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ABSTRACT

Celem niniejszego studium nie jest opis doswiad-
czen, ktore dotkngly Kosciot katolicki w Cze-
chach podczas najsrozszych komunistycznych
przesladowan. Wydarzenia te sa juz bowiem za-
sadniczo omoéwione. O wiele mniej jest natomiast
znany ztozony i niejednoznaczny wizerunek sa-
mego Kosciota rzymskokatolickiego. Praca ta
stanowi probe przedstawienia tego wizerunku,
a takze przeprowadzenia namystu nad nim i jego
przemiana, do ktérej doszto w latach 50. 1 60. XX
wieku. Paradygmatyczna zmiang czeskiego ka-
tolicyzmu mozna scharakteryzowaé jako proces
personalizacji chrzescijanskiej egzystencji, czyli
stopniowego przechodzenia od zycia wiary opar-
tego na akceptacji instytucjonalnie narzuconych
wzorcow moralnych i formalnym ich wypetnianiu
do zycia wiary, w ktorym chrzes$cijanin jest trak-
towany jako kto$ niezastapiony a jego wiara jest
osobista i wewngtrznie zwiazana ze spolecznoscia
Kosciota.

This paper does not aim to describe the events,
which the Catholic Church in the Czech lands has
undergone during the harshest times of communist
persecution. These facts have been already sub-
stantially clarified. It is the complex and ambigu-
ous image of the local Roman Catholic Church that
has not yet been sufficiently evaluated. The pre-
sented study, therefore, attempts to present and
consider this image and the change it underwent in
the 1950s and 1960s. The paradigmatic change in
the Czech Catholicism can be described as a pro-
cess of personalization of the Christian existence,
i.e. the gradual transition from the life of faith
based on the acceptance of the institutionally en-
forced moral principles and their formal adher-
ence, to the life of faith, which perceives a Chris-
tian believer as an unique person, whose faith is
personal and internally involved in the community
of the Church.

Celem niniejszego studium nie jest opis doswiadczen, ktore dotknety Kosciot
katolicki w Czechach podczas najsrozszych komunistycznych przesladowan. Wy-
darzenia te sa juz bowiem zasadniczo oméwione!. O wiele mniej jest natomiast

! Por. gtéwnie: St. Balik, J. Hanug, Katolickd cirkev v Ceskoslovensku 1945-1989, Brno 2007,
B.J. Frei, Staat und Kirche in der Tschechoslowakei 1948-1968, t. 1-111, Neuried 1989, t. IV. Miin-
chen 1973; Stadt a cirkev v roce 1950, red. J. Hanus, J. Stiibrny, Brno 2000; K. Kaplan, Stat a cirkev
v Ceskoslovensku v letech 1948-1953, Brno 1993; tenze, Kronika komunistického Ceskoslovenska:
Doba tani 1953-1956, Brno 2005, s. 612-645; tenze, Kronika komunistického Ceskoslovenska:
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znany ztozony i niejednoznaczny wizerunek tego Kosciota lokalnego (przy czym
koncentrujeg si¢ na Kosciele rzymskokatolickim, pomijajac sytuacje Kosciota gre-
kokatolickiego). Praca ta stanowi probe przedstawienia takiego wizerunku, a tak-
ze przeprowadzenia namystu nad nim i jego przemiana, do ktorej doszto w latach
50.160. XX wieku.

1. Punkt wyjscia

W roku 1948, u progu epoki komunistycznej, w swoich doktrynalnych i dyscy-
plinarnych wystapieniach czeski Ko$ciot lokalny byt autokratyczny, czego wierni
nie odbierali jako ucisk, ale jako wartos$¢ i priorytet. Wertykalnie zorganizowany
hierarchiczny porzadek byt powodem, dla ktorego uznawano Kosciot za societas
perfecta, a jego strukturg za acies bene ordinata. Odrozniat si¢ on tym od kos$cio-
tow 1 wspolnot niekatolickich, a zwlaszcza od Kosciota Czechostowackiego, kto-
rego powstanie (1920), nachylenie ku radykalnemu modernizmowi oraz 6wczesna
kampania antykatolicka (faczaca fal¢ antyklerykalizmu z nastrojami antypapie-
skimi) nie przestaty by¢ odczytywane jako krzywdzace. Wielkie znaczenie przy-
pisywano papiezowi i biskupom, z pominigciem jednak wymiaru kolegialnego.
Hierarchia stanowita centralny temat eklezjologii, w ktorej prym wiodta tendencja
apologetyczna, przy czym coraz wyrazniej byl w niej obecny akcent dogmatycz-
ny, skoncentrowany na tajemnicy Mistycznego Ciala Chrystusa. Z nim wlasnie
aczyta sie odnowa duchowosci 2.

Kluczowa osoba we wspolnocie Kosciota byt ksiadz. W éwcezesnych realiach
wspotdziataty obok siebie trzy pokolenia ksi¢zy, z ktorych kazde inaczej rozu-
mialo swoja rolg: zanikat klerykalizm, rozumiany jako autorytarna wyzszo$¢ nad
laikatem oraz dazenie do posiadania wtadzy politycznej. Po pokonaniu kryzysu lat
20. wzrastata liczba powotan kaptanskich i zakonnych. Rosta takze §wiadomos¢
swieckich, zwlaszcza wsrod artystow i cztonkéw powojennej Akcji Katolickiej,
co zaowocowato pierwszymi probami refleksji nad teologia laikatu. Ko$ciot byt

Spolecnost a moc 1956-1968, Brno 2008, s. 107-154; J. Luxmoore, J. Babiuchova, Vatikan a rudy
prapor: zapas o dusi vychodni Evropy: Studie o vztahu rimskokatolické cirkve a komunistickych
statii, Praha 2003; L. Némec, Church and State in Czechoslovakia. Historically, Juridically, and
Theologically Documented, New York 1955; V. Novotny, Teologie ve stinu: Prolegomena k déjinam
Ceské katolické teologie druhé poloviny 20. stoleti, Praha 2007, J. Pesek, M. Barnovsky, Stdtna moc
a cirkvi na Slovensku 1948-1953, Bratislava 1997, ciz, Pod kuratelou moci: Cirkvi na Slovensku
v rokoch 1953-1970, Bratislava 1999; V. Vasko, Neumlcena, t. 1-2, Praha 1990, tenze, Diim na skale,
t. 1-3, Kostelni Vydii 2004, 2007, 2008; Handbuch der Religions- und Kirchengeschichte der boh-
mischen Lédnder und Tschechiens im 20. Jahrhundert, red. M. Wessel Schulze, M. Ziickert, Miin-
chen 2009; Religion in den bohmischen Lindern 1938-1948: Diktatur, Krieg und Gesellschaft-
swandel als Herausforderungen fiir religiéses Leben und kirchliche Organisation, red. M. Ziickert,
L. Holzwimmer, Miinchen 2007.

2 Por. J. Skoblik, Ceskd eklesiologie padesatych let v teorii a praxi: (Reminiscence, nikoliv
reflexe), w: Ceskd katolickd eklesiologie druhé poloviny 20. stoleti, red. V. Novotny, Praha 2007,
s. 47-72; V. Novotny, Ceskd katolickd eklesiologie na pocatku druhé poloviny 20. stoleti..., s. 9-46; J.
Hanus, Katholische Mentalititen im Umbruch: 1945-1948, w: Religion in den bohmischen Lindern
1938-1948..., s. 233-241.
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bogaty w wyraziste osobowosci we wszystkich swoich stanach, ponadto rosta licz-
ba duchownych, ktorzy zyskali rozglos dzigki studiom zagranicznym.

W stosunku do spoteczenstwa i jego przemian Kosciol zajmowat przewaznie
stanowisko apologetyczne. Jednak pojawita si¢ rowniez postawa nowa, pozytyw-
na. Jej dowodem moze by¢ czasopismo ,,Katolik”, ktorego ,,polityka” wyrastala
z teologii zycia codziennego ante litteram oraz ze ,,Swiadomosci absolutnej wyz-
szosci, niepodwazalnej koniecznosci przyjecia nadprzyrodzonego zycia Chrystusa
przez wszystkie narody na przestrzeni wszystkich wiekow” — jak to ujat redaktor
naczelny ojciec Adolf Kajpr SJ (wigzien nazizmu i komunizmu, zmarty w areszcie
w roku 1959)°. Samoswiadomo$¢ wiernych byta zakotwiczona w teologii. Mieli
oni takze s$wiadomos¢, ze w katolickim KoSciele lokalnym okresu migdzywojen-
nego zaczat sie proces odnowy i ze — jak to nazwat komunistyczny minister oswia-
ty Zden¢k Nejedly — ,,z narodowego punktu widzenia katoliccy ksigza wspaniale
przetrwali cigzkie lata okupacji”*.

Kosciot byt zasobny materialnie. Oprocz znacznego majatku miat do dyspozy-
cji szkoly réznego stopnia i rodzaju, drukarnie, szpitale wraz z zapleczem do pra-
cy charytatywnej, spotki i organizacje. Dalsze zrodta, na przyktad czasopisma lub
wydawnictwa, udostgpniali Kosciotowi poszczegolni wierni. Rowniez panstwo na
roézne sposoby wspieralo Kosciot, przyktadowo poprzez utrzymanie nauki religii
w szkotach, pomoc finansowa dla wydziatow teologicznych, ochrong prawna. Sto-
sunki migdzy Kosciotem lokalnym a Stolica Apostolska przebiegaty swobodnie,
a wzajemna wspoOlpraca migdzy panstwem czechostowackim a Watykanem uwi-
docznita si¢ w wymianie przedstawicieli dyplomatycznych.

Sytuacja daleka byla jednak od idylli. Ko$ciol nosit nadal na sobie widoczne
slady epoki monarchii austrowggierskiej, nie tylko w warstwie organizacyjnej,
ale takze w mentalno$ci i zwyczajach, w ktdrych juz zreszta pomatu pojawialy
si¢ elementy liberalizmu. Znaczaca czg$¢ ochrzczonych przezywata swoja wiare
bez zaangazowania, formalnie, w kontek$cie zwyczajow spolecznosci, w jakiej sig
znajdowali, dlatego ich codzienno$¢ byta niechrzescijanska, a nawet antychrzesci-
janska. Dowodzi tego na przyktad fakt, iz 75% komunistoéw bylo ochrzczonych,
w tym rowniez przyszty pierwszy komunistyczny prezydent Klement Gottwald;
on i jego najblizsi wspotpracownicy formalnie podawali si¢ za cztonkdéw Koscio-
fa katolickiego. Biorac pod uwage nadprzyrodzony aspekt wydarzen, mozna by
powiedzie¢, ze po lutym roku 1948 — paradoksalnie — katolicy niepraktykujacy
przesladowali katolikow praktykujacych, poniewaz spor toczyt sig¢ o to, jak ma
wyglada¢ Kosciot i jakie jest jego miejsce w spoteczefistwie. W pewnym sensie
byly to wige rozgrywki wewnatrzkos$cielne >.

3 Por. V. Novotny, Maximdlni kiestanstvi: Adolf Kajpr SJ a list Katolik, Praha 2012.

4 Autoryzowane nagranie przemowienia na spotkaniu katolickiego duchowienstwa Czech
i Moraw, 15.11.1945, w: F. Ludvik, Ceské katolické knézstvo s narodem a lidem v boji, utrpent
a praci pro lepsi zitrek, Praha 1946, s. 50.

5 V. Novotny, Uvaha o poédtcich Rimskokatolické cyrilometodéjské bohoslovecké fakulty, w:
Brany pekelné ji nepremohou: Kapitoly z prondsledovani cirkvi v Ceskoslovensku kolem roku 1950,
red. P. Kubin, Praha 2013, s. 72-82.
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Na stosunkach migdzy spoteczenstwem a Kosciotem ciazyty uprzedzenia i ste-
reotypy, ktore wyptywaty przede wszystkim z niechrzescijanskiego stylu zycia
i karmity si¢ negatywnymi wspomnieniami o btgdnym lub pozbawionym wraz-
liwosci sposobie dziatania niektorych przedstawicieli Kosciota w przesztosci, zla
interpretacja roli Kosciota w historii narodu oraz ideami ateizmu, agnostycyzmu
czy nawet spirytualizmu. Postawa Stolicy Apostolskiej byta naznaczona history-
zujacymi uprzedzeniami, nieudolnym sposobem dzialania nuncjuszy doby mig-
dzywojennej, krytyka postawy Piusa XII w czasie wojny oraz dziataniami Jozefa
Tiso ®. Wszystko to odciskalo sie na relacjach miedzy chrze$cijanami roznych wy-
znan: katolicy odnosili si¢ do pozostatych z wyzszoS$cia, z drugiej za$ strony pod-
sycano postawy antykatolickie. Ekumenizm w powojennych Czechach znajdowat
sig¢ dopiero u poczatku rozwoju.

Cala wspolnota koScielng wstrzasaty rézne spory — stare i nowe, otwarte
i skrywane, osobiste i na tle narodowosciowym. Kos$ciot nasiakniety byt spora-
mi politycznymi i tendencjami roztamowymi, podziatami, zawiscia, antypatiami,
uprzedzeniami i nieporozumieniami. Ostabiaty go niezdrowe ambicje niektorych
wiernych, ich terazniejszy czy dawny grzech. Kosciot zostat ostabiony takze z po-
wodu wyrzucenia po wojnie z Czechostowacji niemieckich obywateli, wsrod kto-
rych nie brakowato ludzi gleboko wierzacych, o wysokiej kulturze, niesplamio-
nych wspotpraca z nazizmem. Kler diecezjalny i zakonny tylko marnotrawit swe
sily, zamiast wzrasta¢ w zgodzie i koordynacji.

Jedynie waski krag ludzi interesowat si¢ nowymi pradami w filozofii, teologii
lub duchowosci. Wigkszosci wiernych wystarczato uczestnictwo w nabozenstwach
oraz przyjmowanie sakramentéw. Wiara oznaczata dla nich raczej przyjecie przy-
kazan i zakazéw koScielnych niz zywa relacj¢ z osoba Jezusa Chrystusa. Mimo
iz otrzymali edukacjg religijna, nie byli wychowani do osobistego zaangazowania
w wiarg. Kosciot po I wojnie §wiatowej — pomijajac nieliczne wyjatki — nie roz-
winat na czas szerokiej edukacji spotecznej, ktadacej nacisk na przystosowanie
si¢ do teorii i realidw komunizmu, nie nauczyt wiernych, jak postepowaé wobec

¢ Krytykowano Piusa XII za to, ze nie zajat jasnego stanowiska wobec nazizmu i faszyzmu.
Niepochlebnie oceniano rowniez fakt, ze Watykan uznat niepodlegtos¢ Republiki Stowackiej, kto-
ra swym powstaniem rozbita jednos¢ Czechostowacji, uznat tez rzad Protektoratu Czech i Moraw,
a nie uznat czechostowackiego rzadu na emigracji w Londynie. Zle oceniano takze fakt, iz Pius XIT
dat swe apostolskie blogostawienstwo Jozefowi Tiso w momencie jego wyboru (1939) na prezy-
denta Republiki Stowacji (w rzeczywistosci stosunek Watykanu wobec Tisa byl zdystansowany
i krytyczny). Tiso byt rzymskokatolickim ksigdzem, ktéry dazyl do ustanowienia autorytarnego,
katolickiego panstwa. W czasie jego rzadéw miata miejsce deportacja stowackich Zydéw do nie-
mieckich obozow zagtady. Pod koniec wojny wspieral niemieckie wojskowe jednostki w walce
z powstancami. Po wojnie byt skazany za przestgpstwa wojenne przez czechostowacki Sad Na-
rodowy na karg $mierci; zostal stracony w roku 1947. Por. J. Machula, Vatikan a Ceskoslovensko
(1938-1948): paméti, Praha 1998, s. 15-97; F.X. Halas, Fenomén Vatikan: Idea, déjiny a soucasnost
papezstvi, diplomacie Svatého stolce, Ceské zemé a Vatikdn, Brno 2004, s. 567-583; J. Konigek,
Modus vivendi v historii vztahii Svatého stolce a Ceskoslovenska: Cirkevné-politicky vyvoj v letech
1918-1993, Olomouc 2005, s. 129-146; K. Sidor, Ses? rokov pri Vatikine, Seranton 1947; Vatikan
a Slovenska republika (1939-1945): dokumenty, red. 1. Kamenec, V. PreCan, St. Skorvanek, Brati-
slava 1992.
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komunizmu. Walka z niesprawiedliwo$cia spoteczna, rzeczywiste dzielenie si¢
z ubogimi i ludzmi w potrzebie nie byty tak wiarygodne w dziatalnosci Kosciota,
jak w doktrynie komunistow .

2. Paradygmatyczna zmiana

Wszystkimi tymi negatywnymi zjawiskami antyko$cielny rezim postugiwat
si¢ W sposob raczej instynktowny. Natomiast zaplanowana reakcja i regularne
przesladowanie byly nastepujace®.

Kosciot lokalny zostal pozbawiony kontaktu z Kosciolem powszechnym,
nie mial legalnego pozwolenia na utrzymywanie stosunkow z papiezem i kuria
rzymska. Cze$¢ lokalnej hierarchii zostata uwigziona, czg$¢ internowana, czg$¢
surowo kontrolowana, biskupi zostali zastapieni uleglymi wikariuszami general-
nymi. Pozbawiono Ko$ciot ekonomicznego zaplecza, podstawowego i1 sredniego
szkolnictwa, wolnej prasy. Wylacznos¢ na komunikacje wewnatrzkoscielna ?, na

7 Pavol Maria Hnilica SJ, tajnie wy$wigcony na biskupa w roku 1951, na emigracji od roku
1952, napisat w latach 1953-1954 refleksj¢ na temat walki komunizmu z Kosciotem w Czecho-
stowacji. Zawarl w niej te stowa: ,,Nie docenialismy sprytu komunizmu. Wydawato si¢ nam, ze
bedziemy mogli kontrolowad jego wptyw. I wlasnie dlatego nie bylismy przygotowani. Myslelismy,
ze system komunistyczny jest tak gtupi, Ze nie warto go bra¢ na serio. Nie docenialiSmy jego suk-
cesu, nie zalezalo nam na tym, aby lepiej poznac jego teorig, a przede wszystkim jego polityczna
strategig. W ten sposob ani siebie, ani naszych wiernych, nie przygotowalismy do waznej i dobrze
przemyslanej wojny obronnej przeciwko komunizmowi. W tym tkwi przyczyna naszej porazki.
Nasza walka z komunizmem polegata gtéwnie na krytyce wszystkiego, co si¢ z komunizmem
faczy. UkazywaliSmy go naszym wiernym jako najwigksze wtedy moralne i spoteczne zto oraz
wielkie niebezpieczenstwo wiszace nad naszymi glowami. Pomimo, ze to wszystko bylo prawda,
zapomnielisSmy o tym, ze komunizm — tak jak kazdy szalony system osiagajacy wielki sukces — ma
réwniez i pociagajace cechy: zto pod postacia dobra czgsto wyglada pociagajaco (...) Nie trzeba
podkreslaé, ze gtdwna przyczyna sukcesu komunizmu jest spoleczna niesprawiedliwos¢ w dzisiej-
szym $wiecie. Przez to, ze nasza walka z ta niesprawiedliwo$cia nie byla dostatecznie wyrazna,
szykowalismy komunistom drogg do sukcesu”. A. Michel [= P.M. Hnilica], NabozZenské problémy
v krajine ovladanej komunistami, Trnava 2006, s. 81-82 (pieklad z anglického autorizovaného vy-
dani zr. 1954).

$ Por. Katolické noviny 19 (1968), s. 3; Navrh akéniho programu, Katolické noviny 14 (1968),
s. 3; Gruppo redazionale di Quarto mondo, Una Chiesa che ha deciso: Cecoslovacchia 1948—1968,
Milano 1968; taz, Dalla secolarizzazione alla comunitr cristiana: La lezione dei gruppi di Chiesa
in Cecoslovacchia, Milano 1969; podobnie w: Die Not der Kirche in der Tschechoslowakei, Her-
der-Korrespondenz 2 (1966), s. 78-80; V. Ochetto, Un’intervista con mons. Tomasek vescovo di
Praga: Le riforme conciliari vanno a rilento, 11 Regno 4/114 (1966), s. 130-131; taz, Conversations
en Tchécoslovaquie, Informations catholiques internationales 292 (1967), s. 27-32; M. Tuininga,
En Tchécoslovaquie: A la faveur des événements politiques, le catholicisme prend un nouveau dé-
part, Informations catholiques internationales 310 (1968), s. 7-9; L. Kaufmann, Kirchlicher Neuan-
fang in Prag, Orientierung 13-14 (1968), s. 149-155; J. Sokol, Widerstand: Zeugnis ind Abkapselung,
Concilium: Internationale Zeitschrift fiir Theologie 3 (2000), s. 265-271; tenze, Svédectvi a izolace,
w: Katolicka cirkev a totalitarismus v Ceskych zemich, red. P. Fiala, J. Hanus, Brno 2001, s. 204-
211; F.X. Halas, Fenomén Vatikan..., s. 599-611; J. Hanus, Vybrané rysy spirituality ceské katolické
cirkve (1948—1989), Soudobé d&jiny 2-3 (2007), s. 341-353.

° Tzn. na jej $rodki przekazu: jedyne dozwolone wydawnictwo z surowo ograniczonym nakta-
dem oraz ocenzurowanym planem wydawniczym, jedno czasopismo teologiczne, jeden tygodnik
o ograniczonym naktadzie.
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komunikacj¢ ze §wiatem zewngtrznym — takze z panstwem, na zajmowanie od-
powiedzialnych stanowisk oraz na decydowanie o dziatalnosci socjalnej i chary-
tatywnej mieli ksig¢za ,,patrioci” zgromadzeni w ,,Pokojowym ruchu duchowien-
stwa katolickiego” (1950-1968) (Mirové hnuti katolického duchovenstva) oraz
w ,,Zjednoczeniu katolickiego Duchowienstwa Pacem in terris” (1971-1989) (Sdru-
zeni katolickych duchovnich Pacem in terris). Publikowanie, wydawanie listow
pasterskich, drukowanie ksiag liturgicznych — podlegaty cenzurze. Studia teolo-
giczne oraz formacja ksigzy byly mozliwe jedynie w ramach jednego oficjalnie
funkcjonujacego i surowo kontrolowanego wydzialu, pozbawionego statusu uni-
wersyteckiego '°. Duszpasterstwo, zycie zakonne, edukacja ksi¢zy i $wieckich,
spotkania wiernych oraz wszelkie inne formy poboznosci byty ograniczane, ttam-
szone przemoca, poddane swawoli i zastraszeniom ze strony organow panstwa.
Duszpasterska i intelektualna elita duchowienstwa (i czg¢$ciowo laikatu), ostabiona
powojennym wygnaniem Niemcow oraz banicja po lutym 1948, zostata niemal
w cato$ci wyeliminowana w wyniku internowania i uwigzien, ponadto po odbyciu
kary odmawiano powracajacym mozliwosci sprawowania czynno$ci duszpaster-
skich. Malata liczba ksigzy duszpastersko czynnych, a ich dziatalno$¢ oraz miej-
sce zamieszkania zalezato od zgody wtadz panstwa.

Taktyka rezimu komunistycznego polegata przede wszystkim na probach
rozbicia jednosci Kosciota: jednosci Kosciota lokalnego z papiezem i Kosciotem
powszechnym, jednosci migdzy biskupami, jednos$ci migdzy biskupem a ducho-
wienstwem i §wieckimi, jednosci migdzy ksigzmi, migdzy swieckimi i ksigzmi,
jednosci wsrod samych $wieckich. Fizyczna separacja na skutek internowania
i uwigzienia byta pod tym wzgledem mniej skuteczna niz naruszenie jednomysl-
nosci i wzajemnego zaufania. Tak jak pierwsza przeszkod¢ mozna byto pokonac
dzieki wiernosci ,,Kosciotowi, uwigzionym biskupom, papiezowi a by¢ moze i Je-
zusowi Chrystusowi”!!, tak ta druga glebiej przenikneta koscielng spotecznosé.
Majac to na uwadze, przesladowcy szybko odeszli od metod krwawych, polegaja-
cych na uzyciu sity (jakkolwiek nigdy nie przestali ich zupetnie uzywac):

»Kierowali si¢ zasada, wedtug ktdrej cztowiek, ktoéry nie ma juz nic do stra-
cenia, szybciej zdecyduje si¢ na opdr niz ten, ktory co$ jeszcze moze stracic.
Z tego punktu widzenia wigzien polityczny byt w pewnym sensie cztowiekiem
bardziej wolnym niz ten, ktéremu grozba wigzienia tylko wisiala nad glowa.
Wzglednie tatwo jest podja¢ decyzjg, jesli si¢ ma wybor tylko pomigdzy tak
1 nie, bez trzeciej mozliwosci. Dlatego czgsto tatwiej jest zdecydowac si¢ na
meczenski krok niz opiera¢ si¢ dtugotrwatym naciskom, ktore stopniowo wy-
czerpuja ludzkie sity” 2.

Stosunek pojedynczych chrzescijan do panujacej wtadzy byl zréznicowany.
Z tego powodu przynalezno$¢ do lokalnego czeskiego Kosciota przybierata rozne

19 Por. V. Novotny, Katolicka teologicka fakulta 1939-1990: Prolegomena k déjindm Ceské ka-
tolické teologie druhé poloviny 20. stoleti, Praha 2007.

" J. Sokol, Svédectvi a izolace..., s. 206.

12 F.X. Halas, Fenomén Vatikan..., s. 601.
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formy; istniato kilka sposobow ,bycia KoSciolem”. W zasadzie mozna je spro-
wadzi¢ do trzech kategorii: kolaboracji, koegzystencji, kontestacji'. ,,Kosciot
kolaborujacy” charakteryzowat si¢ podatno$cia na wspoétprace z rezimem komu-
nistycznym w jego (anty)koscielnej polityce na tyle, ze oznaczato to opuszczenie
— choéby ad hoc — dogmatycznych i moralnych zasad wiary chrzesécijanskiej, nie
wspominajac o prawie kanonicznym. ,,Kosciot koegzystujacy” nie posuwat si¢
az tak daleko, ale otwierat sobie mozliwo$¢ prowadzenia zwyczajnej dziatalnosci
duszpasterskiej i normalnego zycia wiary dzigki temu, ze w najwyzszym mozli-
wym stopniu unikat czynéw, ktére moglyby by¢ uznane za niezgodne z prawem.
Gotowy byl jednak podjac si¢ czynow (w kwestiach — o ile to mozliwe — moralnie
obojetnych), ktore inni chrzescijanie uwazali za ustgpstwo na rzecz nieprzyjaciela,
a rezim widziat w nich uznanie swojej prawomocnosci . ,,Kosciot kontestujacy”
na rozne sposoby (jawnie lub tajnie), z roznym uzasadnieniem (prawo Boze, pra-
wo koscielne, prawa obywatelskie, prawa cztowieka) przeciwstawiat si¢ sile totali-
taryzmu, za co byt ukarany catkowitym lub czgsciowym, trwatym lub czasowym,
wylaczeniem z zycia we wspolnocie koscielnej, z publicznego duszpasterstwa oraz
ograniczaniem praw obywatelskich .

13 K. Skalicky, Radost a nadéje: Cirkev v dnesnim svété, Kostelni Vydii 2000, s. 28-39; tenze,
Biskup Tomdsek na koncilu ve Vécném mésté — vidény zornym iihlem tehdejsiho Rima, w: Kardindl
Tomasek a koncil, red. A. Opatrny, Praha 2002, s. 97, 111-112.

4 Moralna kwalifikacja takiego czynu byla zawsze problematyczna, poniewaz bez wzgledu
na subiektywna motywacjg, czyn ten zawsze de facto usprawiedliwiat i umacniat rezim (stad bie-
rze si¢ nieche¢ wobec takich czynéw oraz gloryfikacja chrzeécijan kontestujacych). Vaclav Ha-
vel opisat t¢ rzeczywisto$¢ w eseju Moc bezmocnych (Sita stabych) (pazdziernik 1978) jako Slepy
,.bieg wewnatrz systemu”, ktory — dzigki istniejacej w spoteczenstwie zasadzie jednosci jednostki
(samototality) — realizowat cel wspodlnej jednosci (fotality). Sity i ideologii uzywa si¢ do tego, by
kazdy cztowiek stat si¢ ,,wspotnosicielem” tego ,,biegu wewnatrz systemu”, aby stuzyt jego celom,
aby niost za niego odpowiedzialnos¢, aby swoim wspotudziatem tworzyt ogdlne normy i wywierat
nacisk na wspolobywateli; aby jego wspotudziat byt dla niego czyms do tego stopnia oczywistym
i koniecznym, ze swoje ewentualne nieuwiktanie w system ocenialby jako odstgpstwo od ogdlnie
przyjetej normy. Kazdy ,,musi Zy¢ w klamstwie. Nie musi ktamstwa przyjmowac. Wystarczy, ze
przyjat zycie z nim i w nim. W ten sposob konstytuuje system, wypetnia go, jest nim”. Por. V. Ha-
vel, Spisy, t. 4: Eseje a jiné texty z let 1970-1989, Praha 1999, s. 224-330.

15 Por. A. Michel [= P.M. Hnilica], NdboZenské problémy v krajine oviddanej komunistami...,
s. 92-93: ,,Sa przekonani, ze w dzisiejszej sytuacji nie jest mozliwa jakakolwiek wspotpraca z rezi-
mem komunistycznym w zadnych okoliczno$ciach, nawet w takich sprawach, ktore sa moralnie
neutralne i dozwolone, dlatego trzeba ocenia¢ rzeczy w danym kontekscie. Nalezy mie¢ na uwadze
caty szereg okolicznosci, w ktorych przebiega wspotpraca, a takze cel, jaki widzi w niej wladza.
Ksigza z tej grupy nie odmawiaja spetniania swoich obywatelskich powinnosci, ale unikaja zadan,
ktore mogtyby sprawia¢ wrazenie, ze Kosciot — w osobach jego oficjalnych przedstawicieli — kro-
czy reka w reke z obecnym rezimem i zgadza si¢ na jego postanowienia wymierzone przeciwko
religii i godnosci osoby ludzkiej. Ci ksigza maja powazne zastrzezenia wobec rezimu, a poniewaz
nie chcg zmyli¢ czy zgorszy¢ ani swoich wierzacych, ani otaczajacego ich $wiata, dlatego nie chca
w zaden sposob popiera¢ antyreligijnej taktyki rezimu. Sa $§wiadomi, ze taka postawa narazaja
si¢ na przesladowania, ze ich apostolat bgdzie stopniowo ograniczany, az w konfcu zostana zu-
pelnie wylaczeni z zycia publicznego. Wierza jednak, ze dzigki swojemu przyktadowi beda dla
wierzacych bardziej uzyteczni w wigzieniu niz na wolno$ci czy w ograniczonej pracy duszpaster-
skiej, ktora kupiliby za zbyt wysoka ceng ustgpstw. (...) To, co zostato tu powiedziane, nie moze
by¢ interpretowane w ten sposob, ze ksigza z tej grupy maja odrzuci¢ kazda forme¢ wspotistnienia
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Typologia tych postaw nie byla, jak by si¢ moglo wydawaé z powyzszego opi-
su, ani statyczna, ani roztaczna. Kolaborujacy chrzescijanin zyt wlasciwie tak, jak
wszyscy inni wierzacy i od czasu do czasu mogt zmaci¢ panujaca o nim opini¢
czynami uwazanymi przez wladzg za oznake wrogos$ci; co wigcej, mogt przeciez
przyjaé postawe kolaboracji, bedac uprzednio przedstawicielem postawy konte-
stacji lub koegzystencji (i na odwrot). Koegzystujacy chrzescijanin mogl niektory-
mi swoimi czynami wpisywac si¢ do grona kolaborantéw czy kontestatoréw; miat
swojq osobista historig. Chrzescijanin kontestujacy, ktory zdecydowat sig¢ na taka
postawe nie od razu, ale w okreslonym momencie swojego zycia, mogt w pewnej
mierze korzysta¢ z przywilejow Kosciota kolaborujacego i pomaga¢ mu réwniez
potajemnie — albo moégt, mniej lub bardziej dobrowolnie, wybraé ograniczenie si¢
do wspdlnoty jemu podobnych i stac si¢ czescia ,,Kosciota podziemnego”. Moty-
wacje, ktore kierowaty konkretnymi wierzacymi, aby przyjeli (czy tez zmienili)
taka czy inna postawe, byty bardzo ztozone '°.

Przesladowania, i bedacy ich konsekwencja podziat wérdd chrzescijan, dopro-
wadzity do tego, ze podstawowymi odczuciami, ktore towarzyszylty wierzacym
wszystkich stanow, byly niepewnos¢, brak zaufania i strach. Przyzwyczaili si¢
oni do postawy samoobrony: nikim sig¢ nie interesowac, o nic nie pyta¢, zmieni¢
temat, podejrzewac. Podejrzany byt ten, kto pytat, kto nie byt przesladowany, kogo
wezwano na rozmowe czy przeshuchanie, a potem wypuszczono. Wzajemne rela-
cje wewnatrzko$cielne byly zachwiane na wszystkich poziomach. Stan, w jakim
znajdowat sig¢ Kosciot, spychat wierzacych pokolenia 1968 w izolacje, ktora byla
dla nich kluczowym sposobem radzenia sobie z 6wczesna rzeczywistoscia .

(modus vivendi) z obecnym komunistycznym rezimem. Ze strony Kosciota nigdy nie brakowato
woli osiagnigcia pewnego modus vivendi, ale jedynie w przypadku, ze bedzie si¢ on opieral na
warunkach akceptowalnych moralnie. Rezim jednak nigdy tego nie gwarantowat”.

16 J. Skoblik, Ceskd eklesiologie padesdtych let v teorii a praxi..., s. 54-55: ,Przy wyborze,
gdzie si¢ umiejscowi¢ — czy na prawym, dysydenckim skrzydle z niemozliwo$cia wykonywania
czynno$ci publicznych lub choéby z grozba takiej sankcji, czy na lewym, kompromitujacym sig
skrzydle, czy moze w lojalnej, ale nieskompromitowanej stuzbie dla main streamu, naktory zawsze
w historii kierowata si¢ uwaga Kosciota — nie decydowal jedynie teologiczny poglad, polityczne
doswiadczenie, poboznos¢, moralna stusznos$¢, nie wspominajac juz o prawie kanonicznym, ale
takze mentalnos$¢, czyli czynnik nie etyczny, lecz psychologiczny, jak mozna zauwazy¢ w réznych
postawach wobec takiego samego problemu, jakie zajgli dwaj rozni, ale porownywalnie pobozni
ksigza z podobnym pogladami teologicznymi. Mimo tego, iz mieli taki sam problem, kazdy z nich
rozwiazal go zupetnie inaczej. Dwoch poboznych ksigzy dla osiagnigcia tego samego celu mogto
dla danej sytuacji uznac¢ za najlepsze zupetnie rézne sposoby postgpowania. Cztowiek o postawie
submisyjnej bedzie bez watpienia miat zupetnie inny stosunek do nieprzyjacielskiego rezimu niz
typ dominujacy z tendencjami autonomicznymi. Mimo iz stuzba Ko$ciolowi jest czyms$ sprzecz-
nym ze stuzba panstwu ateistycznemu, z punktu widzenia relacji wobec przetozonych obie te stuz-
by maja ten sam mianownik — szacunek wobec wladzy rozumiany jako «to oni decyduja». Taka
pasywnosc¢ byta wérdd szeregéw duchownych dobrze widoczna; wielu ksigzy z tych szeregéw bez
szwanku «przetrwato» rezim komunistyczny. Takie nastawienie bylo wspdlnym mianownikiem
dla mentalnosci czaséw Austro-Wegier, przez 6wczesny Koscidt uwazanej za godna pochwaty, dla
postaw komunistow i postaw cztonkéw Kosciota rzymskokatolickiego. Z drugiej strony nie mozna
zapomnie¢ o odzywajacych si¢ tu i 6wdzie glosach koscielnych dysydentow”.

17 Por. Akéni program Dila koncilové obnovy, Katolické noviny 19 (1968), s. 3: ,,Izolacja jest
i byta najwigksza przeszkoda w powrocie do petnego funkcjonowania Kosciota”.
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Zaufanie wobec papieza i Stolicy Apostolskiej nie byto w znaczacy sposob
ostabione na skutek propagandy — zaklocity je dopiero oficjalne stosunki migdzy
panstwem a Watykanem z poczatku lat 60. Poniewaz wszyscy czescy i moraw-
scy biskupi z lat 1945-1965 byli impediti, hierarchia redukowata si¢ do dwoch ak-
tywnych stopni: papieza w Rzymie oraz lokalnego ksiedza. Formalnie kos$ciel-
na organizacja oczywiscie istniata, rolg biskupoéw przejeli wikariusze generalni.
Szacunek okazywany im ze strony ksi¢zy nie wykraczat jednak poza minimum
postuszenstwa. Dopiero mianowanie biskupa FrantiSka Tomaska (1899-1992) na
administratora apostolskiego postawito ksi¢zy i laikow w ,,normalne;j” sytuacji, do
ktorej musieli si¢ na nowo przyzwyczaja¢. Tomasek starat si¢ przekaza¢ wiernym
swoj kontakt ze Stolica Apostolska za pomoca listow pasterskich.

W realiach lat 50. ksigza do$¢ szybko wydobyli z siebie zdolnosci adaptacyjne
i organizowali pole dziatania, korzystajac z zasady, ze co jest validum, w pewnych
okoliczno$ciach jest tez licitum, a ,,kazdy duchowny, w ramach swych uprawnien,
jest na swym terytorium papiezem”. Ujawnita si¢ konieczno$¢ stosowania praw-
nej elastycznos$ci, aby Kosciot mogt realizowaé swoje podstawowe postanie — by¢
skierowanym ku wiecznos$ci. Nie bylo tatwo oceni¢ sytuacje i podja¢ prawidlowa
decyzje: kiedy zasada salus animarum suprema lex jest usprawiedliwieniem dla
danego czynu, a kiedy staje si¢ juz niezno$na hipokryzja.

Wszyscy musieli zatem decydowac (i to za kazdym razem od nowa), jaka po-
zycje zajmg wobec polityki koscielnej prezentowanej przez rezim: kontestujaca
(dysydencka), kolaborujaca czy tez koegzystujaca. Kontakt migdzy poszczegol-
nymi grupami byl ograniczony, zwlaszcza ze jedni pracowali w duszpasterstwie,
a drudzy byli z niego wytaczeni lub tez stali bezposrednio w opozycji wobec re-
zimu: rodzity si¢ z tego liczne uprzedzenia, a szczegdlnie obawa tych pierwszych
przed utrata akceptacji ze strony panstwa. Ryzyko byto znaczace. Swieccy i ksieza
koegzystujacy z wladza ograniczali kontakt z kolaborujacym klerem ,,nie tylko
celowo, ale tez intuicyjnie, jakim$ szostym zmystem wyczuwali nieczysta gre,
w ktora zostali weiagnigei” '®. Niosto to ze soba pewnego rodzaju reminiscencjg
doby, w ktorej powatpiewano o waznosci sakramentow udzielanych przez niemo-
ralnych duchownych: wiara w ich wazno$¢ gasta ,,wraz z bojkotem 0s6b o zbyt ztej
politycznej reputacji” .

Podstawowymi komodrkami rozbitego i rozcztonkowanego Ko$ciota staty
sig¢ rodziny. W nich konkretni wierzacy znajdowali oparcie i punkt odniesienia.
Rodziny, ktore odwazytly si¢ wyznawaé swa wiarg, szczegolnie poprzez jawne
uczgszcezanie do kosciota, musialy by¢ przygotowane na to, ze beda zy¢ pod na-
ciskiem organow panstwa i wystawia si¢ na po$miewisko swoich niewierzacych
wspotobywateli. Dorosli nie tylko nie mogli otrzyma¢ awansu na kierownicze sta-
nowiska, ale nie wolno im bylo réwniez wykonywac niektorych zawodow — na
przyktad zawodu nauczyciela. Dzieci w wieku szkolnym byty przed cala klasa
obrzucane inwektywami przez nauczycieli oraz szykanowane przez kolegow.

18 J. Skoblik, Ceska eklesiologie padesatych let v teorii a praxi..., s. 56.
19 Tamze, s. 69.
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Metody nacisku w kwestii nauki religii zostaty opisane powyzej. Na skutek braku
wsparcia ze strony wspolnoty rodziny zaczetly je sobie wzajemnie zapewniac, od-
wiedzajac sig, organizujac wspolne wyjazdy, dzielac si¢ swa wiara i problemami.
Dzieci spotykaly si¢ z rowiesnikami podobnie mys$lacymi oraz byty wspolnie wy-
chowywane w wierze — w wigkszosci wypadkow przez samych rodzicow (rzecz
jasna, nie zawsze na wystarczajacym poziomie). Powstaty takze kregi rodzin, kto-
re z pomoca ksiezy zapewnialy swym dzieciom systematyczna religijna edukacje,
dopelniajac ja réwniez formacja ogdlnokulturowa w tych dziedzinach, ktore szko-
ta zaniedbywata lub wykrzywiata. Z tych dzieci wyrosta mlodziez, ktora z czasem
zaczeta spotykac sig juz sama.

Znaczacarole w zyciu Ko$ciota odgrywata liturgia, ktdra dzigki obiektywnosci
stow 1 gestow byta nie tylko jedyna dozwolona *° religijna czynnoscia, niezbedna
dla zycia duchowego — ale tez czynnos$cia najbezpieczniejsza. Liturgia musiata by¢
przezywana raczej indywidualnie oraz z minimalng czgstotliwoscia, przynajmniej
na poczatku. Lecz wlasnie dlatego, ze nie bylo nic poza liturgia, odkrywano jej
wewnetrzna glebie oraz zyciodajna sile. Ksigza stopniowo odkrywali sposoby, jak
ja wyjasni¢ wiernym, jak ich do niej aktywnie wlaczy¢ (poprzez dystrybucije ta-
cinskich odpowiedzi z czeskim ttumaczeniem, zaproszenia do stuzby przy ottarzu
i $piewu) oraz jak wlaczy¢ do liturgii te elementy, ktore mogtyby do niej przycia-
gac¢?. Kiedy:

,»sobor watykanski podkreslit znaczenie zasad liturgicznych, opisal sy-
tuacje w Czechostowacji. (...) Liturgia byta przestrzenia, o ktorej sobor mogt
si¢ wypowiedzie¢ rowniez w 6wczesnych czeskich realiach — i wyraznie si¢
wypowiedzial. Pafistwo dopuszczato reformy w liturgii, wydawatly si¢ mu one
politycznie nieszkodliwe. Wprowadzenie jezyka narodowego do liturgii mszy
pozwalato — jak to wyrazata polityczna nowomowa — na codzienng propagande
ideologii, nie dajacej si¢ potaczy¢ ze swiatowym pogladem naukowym. W ten
sposob liturgia przejela rolg codziennej katechezy przede wszystkim dla doro-
stych. W obrebie liturgii realizowato si¢ jeszcze jedno wielkie postanowienie
soboru — zaangazowanie §wieckich w dziatanie Kosciola, chociaz miato ono
miejsce w skromnym rozmiarze, poprzez czytanie czytan i modlitwy wiernych
w liturgii stowa oraz noszenie daréw” 2,

2 Wedtug Halasa, czescy komuni$ci w relacjach z Ko$ciotem katolickim byli inspirowani
przez swoich rosyjskich kolegow, ktorzy w polityce ograniczania wolnosci religijnej opierali sig
jednak na realiach Ko$ciota prawostawnego (czyli Kosciota, ktory nigdy zbytnio nie angazowat sig
w dziatalno$¢ publiczna) 1 dlatego rozumieli ja jako ograniczanie wolno$ci wyznania; byli oni tak-
ze pod wptywem zasady gloszonej przez Lenina, uwazajacego, ze religia to sprawa prywatna: por.
F.X. Halas, Fenomén Vatikan..., s. 602-603. Identyfikacja religii z kultem mogta mie¢, co prawda,
korzenie liberalne (jak gtosit Lenin) lub tez — co bardziej prawdopodobne — byta czysto spontanicz-
nainie§wiadoma. Komunis$ci, w wigkszosci niepraktykujacy katolicy, opierali si¢ na obrazie chrze-
Scijanstwa widzianego u swych rodzicow i w swym otoczeniu — jako ,,chodzenie do kosciota”.

2 Wyrazny przyklad takiego postgpowania duszpasterskiego podat praski ksiadz Jifi Re-
insberg. Por. J. Reinsberg, Hospodin rozjasnil svou tvar: rozhovory s Bohumilem Svobodou, Praha
2003, s. 79-91; Gruppo redazionale di Quarto mondo, Dalla secolarizzazione alla comunitr cristia-
na..., s. 74-77 (anonimowe, lecz jednoznacznie potwierdzone, §wiadectwo ks. Reisberga).

2 J. Skoblik, Ceskda eklesiologie padesdtych let v teorii a praxi..., s. 68-69.
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Wokot stotu Panskiego rosta zywa parafialna wspolnota, ktorej stopniowo
udawalo si¢ przezwycigzy¢ wzajemna nieufno$¢. Jej dzialalno$¢ zaczegta wyra-
sta¢ poza koscielne mury i owocowaé innymi rodzajami aktywnosci. W czasach
ideologiczno-ateistycznej kampanii Kos$ciol intensywnie rozwijat swoje zycie
wewngtrzne. Koncentrowat si¢ na pomocy swoim wiernym, nie tylko troszczac
si¢ 0 wspolnote liturgiczna, lecz takze starajac si¢ skorzysta¢ ze wszystkich do-
stgpnych mozliwo$ci dziatania poza liturgia i poza gmachem kos$ciota. Rodzice
byli umacniani w walce z lgkiem o przysztos¢ i spoteczne zabezpieczenie swoje
i swoich dzieci — niektorzy, z powodu tych obaw, zerwali wig¢z z lokalna wspdlnota
parafialna, przestali odwiedza¢ $wiatynie, nie zapisywali dzieci na katechezg, ofi-
cjalnie przedstawiali si¢ jako osoby ,,bezwyznaniowe”, w rzeczywistosci jednak
dojezdzali na nabozenstwa do innych miast, modlili si¢ w gronie rodzinnym i tak
dalej. Wérdd dorostych odzyta mys$l o apostolacie $wieckich. Rosta aktywnosé
zakonow, organizowano w nich tajne spotkania, kolportowano literature religijna
oraz wzmacniano wigz ze wspolbraémi za granica. Szczegdlna uwaga byta skie-
rowana na dzieci i mtodziez: duchowni organizowali , liturgie dla dzieci”, ,,nie-
dzielne spotkania”, sportowe, praktyczno-techniczne czy kulturoznawcze ogniska
i kotka zainteresowan, spotykajac si¢ na plebaniach lub na tonie natury. Za kaz-
dym razem byly to spotkania, na ktoérych przekazywano wiar¢ oraz katechizowa-
no. Szukano nieformalnych sposobdéw dla sprawowania liturgii i spowiedzi: spo-
tykano si¢ w kuchniach, fabrykach, lasach, parkach, na dworcach, w restauracjach
i tym podobne. Przedstawione dziatania nie docieraly do wszystkich wierzacych,
ogarniaty swym zasiggiem jedynie niektore regiony.

Oprocz zgromadzen liturgicznych, spotkan w rodzinach i dziatan podejmo-
wanych nieoficjalnie wierni nie mieli innej ptaszczyzny, na ktorej mogliby si¢
spotykac, ksztatci¢ i wzajemnie sobie doradza¢. Jedyna alternatywg stanowito se-
minarium ekumeniczne, prowadzone w latach 1963-1970 w ramach seminarium
duchownego im. J. Husa, bgdacego czgscia ewangelickiego wydziatu teologii im.
J.A. Komenskiego (Komenského evangelicka bohoslovecka fakulta — KEBF),
funkcjonujace w Pradze przy ulicy V Jirchatich. Rzecz jasna, byty to krotkie spo-
tkania z ograniczona ilo$cia uczestnikow. Inicjatywie tej, jak na 6wczesne realia,
nie mozna odmoéwic¢ niezwyktosci. Dyskutowano tam — zaleznie od okoliczno$ci
— o aktualnych kierunkach filozoficznych i teologicznych, od 1965 roku w spotka-
niach brali niekiedy udzial go$cie zagraniczni .

Celem rezimu bylo odpolitycznienie Kosciota, z wyjatkiem skrzydta jedno-
znacznie kolaborujacego z panstwem. Koscielna wewngtrzna odnowa przejawiala
si¢ w odwadze mowienia na tematy dotad zakazane. Dostrzegano pierwsze rezul-
taty wysitku wktadanego w nowe zdefiniowanie roli Kosciota w spoteczenstwie
i wprowadzenie go w zycie. Z oficjalnej koscielnej prasy stopniowo znikaty tema-
ty polityczne, deklaracje o wspieraniu panstwowej polityki i zachety do czynienia

2 Por. L. Hejdanek, J. Sokol, V. Frei, Jirchdre redivivae, Universum: revue Ceské kiestanské
akademie 1 (2009), s. 14-19; L. Hejdanek, Vzpominky na Jirchare, Kiestanska revue 5 (2008),
s. 32-37.
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podobnie. Wypieraly je artykuty i wystapienia Kosciota dotyczace zycia ducho-
wego.

»Apologetyczny duch Kosciota sprzed lutego 1948 r. musiat szybko zrezy-
gnowac z krytyki ateizmu. Po lutym ’48 szybko zadomowita si¢ pozytywna,
czasami prowokujaca, metoda przedstawiania nauki Kos$ciota, podkreslajaca
znaczenie etyki i duchowos$ci. Bezposrednia konfrontacja z ideologicznym
przeciwnikiem byta niemozliwa, ale mozna byto podsuna¢ czytelnikom i stu-
chaczom propozycje alternatywna wobec wszystkiego, co kazdego dnia pod-
suwano spoteczenstwu. Ton apologetyki w znaczeniu nieprzychylnego nasta-
wienia wobec innych wyznan zostatl sttumiony przez rosnaca wrazliwos¢ na
myslenie ekumeniczne...” >,

Stanowisko zajmowane przez ksigzy i $wieckich w latach 50. nie odzwiercie-
dlato rozwoju mysli teologicznej za granica. W zasadzie juz od czaséw wojny
dostegp do informacji byt utrudniany i ograniczony. Wyraznie odbito si¢ to w na-
uczaniu Wydziatu Teologicznego im. Cyryla i Metodego %.

Na przetomie lat 50. 1 60. wierni zaczegli r6znymi drogami — oficjalnymi i pry-
watnymi, legalnymi i nielegalnymi — sprowadzaé z zagranicy literaturg fachowa .
O szerszym dostgpie do obcojezycznych specjalistycznych publikacji $wiadcza
zbiory notatek i komentarzy domowej produkcji. Szereg krotszych tekstow zostat
przettumaczony i opublikowany w dozwolonych przez rezim periodykach. W roku
1967 udalo si¢ wyda¢ w formie ksiazkowej pisma Teilharda de Chardin. Autor ten
miat wielki wptyw na ksztattowanie si¢ czeskiego katolicyzmu lat 60.2”. Dostgp
do aktualnej teologicznej i filozoficznej mysli umozliwiaty takze prelekcje zagra-
nicznych myslicieli, organizowane w ramach juz wspomnianego ekumenicznego,
dyskusyjnego seminarium V Jirchdarich. Pojawiaty si¢ tam znaczace osobistosci,
migdzy innymi Yves Congar OP, Karl Rahner SJ, Gustav Alois Wetter SJ, Rudolph
Graber, Hans Kiing, Johann Baptist Metz, Herbert Braun, Jiirgen Moltmann, Wol-
fhart Pannenberg, Kurt Schubert, Charles West, Roger Garaudy, Erich Fromm,
Gabriel Marcel i inni.

Rzadowa kampania ideologiczna paradoksalnie pomogta we wzajemnym zbli-
zeniu Kos$ciotow 1 wspolnot chrzescijanskich. Na poczatku rezim walczyt przede
wszystkim z Ko$ciotem katolickim, widzac w nim silnego przeciwnika, podczas
gdy z pozostatymi postgpowat bardziej umiarkowanie, wmawiajac im, ze dazy
do réwnouprawnienia wszystkich denominacji. Taktyka ta postugiwat si¢ i w dal-

2 J. Skoblik, Ceskd eklesiologie padesdtych let v teorii a praxi..., s. 52.

% Por. V. Novotny, Plin akce pro vydavani ceskych vysokoskolskych prirucek bohovédnych:
Stav ceské katolické teologie v 1. 1949—1950, Studia theologica 33 (2008), s. 49-63; tenze, Ceskd ka-
tolicka eklesiologie na pocatku druhé poloviny 20. stoleti..., s. 34-42; J. Skoblik, Ceska eklesiologie
padesatych let v teorii a praxi..., s. 58-66.

26 Por. V. Novotny, Teologie ve stinu..., s. 145-146.

27 Por. [P. Zelivan = K. Vréana], Teilhard de Chardin: Védec a apostol naseho véku, Rim 1968,
s. 114-123; K. Vrana, Teilhard de Chardin, Rychnov nad Knéznou 1997, s. 113-117; M. Altrichter,
K Ceské , teilhardiané“, w: E. Rideau, Mysleni Teilharda de Chardin, Velehrad 2001, s. 5-7; J. Ha-
nug, Teilhard v Cechach a na Moravé, Teologie & Spole¢nost 2 (2005), s. 10-13.
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szych latach, na przyktad jeszcze w Iutym 1967 roku wsrod gtownych zatozen po-
lityki ko$cielnej ministerstwa edukacji i kultury umieszczono nastgpujacy zapis:
»Wobec Kosciotow niekatolickich nalezy postugiwac sig ich historycznym antyka-
tolickim nastawieniem i w ten sposéb naruszy¢ ekumeniczne tendencje zblizenia
z katolicyzmem”. Propaganda ateizmu oraz zwalczanie nauki religii dotkngty jed-
nak wszystkie Koscioty i wspolnoty, co spowodowato rozpad mniej lub bardziej
spojnej grupy kosciotow niekatolickich, postrzeganych przez panstwo jako jego
sprzymierzency. Ekumenizm lat 60. miat w sobie ten polityczny niuans, ktory
dodawat mu znacznej sity. Dlatego rezim widziat w ekumenizmie potencjalne za-
grozenie %%,

Nieoceniona pomoca dla Kosciota katolickiego byt w drugiej potowie lat 50.
i na poczatku lat 60. stopniowy powro6t licznych zakonnikow i seminarzystow
z internowania, wigzien, wojska i obozoéw pracy. Znaczaca okolicznoscia byto tez
to, ze w koscielnej spotecznosci nastgpowata wymiana pokolen: stopniowo odcho-
dzili nie tylko ci, ktorzy byli taczeni z tak zwanym katolicyzmem austriacko-weg-
gierskim, ale i ci, ktorzy reprezentowali poczatki czeskiej renouveau catholique
(czyli rowiesnicy zmartego w 1941 roku Josefa Floriana: Jakub Deml, Josef Vasica
i tak dalej). W wieku zaawansowanym byli juz ci, ktérzy kontynuowali ich mys$l
w czasach pierwszej republiki (na przyktad Emilian Soukup OP, Silvestr M. Braito
OP, Metod¢j Haban OP, Jan Evangelista Urban OFM, Dominik Pecka, Josef Mysli-
vec i tak dalej), a w wieku $rednim ci, ktérzy kontynuowali zapoczatkowana od-
nowe w czasach wojennych i powojennych (na przyktad Reginald Dacik OP, Josef
Zvétina, Antonin Mandl, Oto Madr i tak dalej). Wzrastato znaczenie tych, ktorzy
do zycia wiary wkraczali na przetomie lat 40. i 50. (na przyktad Jitiho Némca,
Jana Sokola, Vaclava Freia i tak dalej). W roku 1961 mloda generacja stanowila
prawie potowe obywateli w wieku produkcyjnym — dato si¢ to zauwazy¢ i w zyciu
Kosciota.

Stwierdzenie, iz Kosciot lokalny przybierat nowy ksztalt i wzrastal w sile
gtownie dzigki obecnosci i wplywowi 0sob uosabiajacych nowy sposob ,,bycia
w Kosciele” — wierny, otwarty i personalny, wskazuje na sedno zachodzacej zmia-
ny, ktoére mozna opisac¢ nastgpujaco. Przypuszczalnie najistotniejsza konsekwen-
cja przesladowan byt fakt, ze Kosciot w swym wymiarze socjologicznym stat si¢
instytucja staba, w ktorej stracity na znaczeniu spoteczne wigzi, a jego cztonkowie
byli zmuszeni do osobistej refleksji i do szukania wtasnej drogi — chrzescijan-
stwo stawalo si¢ coraz bardziej kwestia prywatna, osobistym stosunkiem do wia-
ry i osobistym $wiadectwem. Presja rezimu totalitarnego sprawiala, ze ci, ktorzy
byli z Kosciotem zwigzani tylko formalnie — bez wewngtrznego przekonania, bez
dostatecznej i odpowiedniej edukacji religijnej, bez pomocy wspierajacych insty-
tucji (szkol, grup, stowarzyszen i tym podobne), wobec ostabienia tradycji, obrze-
dow i autorytetow — zerwali t¢ jalowa wigz w obliczu ryzyka, stajac sig¢ osobami
niewierzacymi lub wierzacymi bez zwiazku z Ko$ciotem. Jak tylko rozpadt si¢

% K. Kaplan, Kronika komunistického Ceskoslovenska: Spolecnost a moc 1956—1968..., s. 108,
114.
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zwiazek migdzy zyciem spolecznym i religia — i przestata istnie¢ ta jednos¢, kto-
ra objawiala sig¢ jako obejmujaca wszystko wspolnota, wywierajaca determinujacy
wplyw na otoczenie, poszczegdlni wierni zostali skonfrontowani ze swa osobista
wolno$cia i zmuszeni byli podja¢ wlasna decyzjg. Stabos$¢ Kosciota na ptaszczyznie
socjologicznej byta jego fundamentalna (!) duchowa sita. Zwrocenie si¢ ku istocie
i fundamentom wiary akcentowato znaczenie relacji, communio, bardziej niz orga-
nizacyjna i instytucjonalng rolg Kosciota. Kosciot stat si¢ — mowiac empirycznie
— societas libera et spontanea®. Wspoélnota zaczeta taczy¢ ze soba wszystkie dzie-
dziny chrzescijanskiego zycia i dostrzega¢ w kazdej z nich wzajemne apostolskie
powiazanie, takze w stosunku do realiow otaczajacego ich $wiata .

Przemiang Kosciota lokalnego podobnie opisat juz w czerwcu 1968 roku Jan
Sokol:

»Jedna z podstawowych cech Kosciota jest jego dekompozycja: rozerwa-
nie organicznych relacji wertykalnych paralizuje porzadek hierarchiczny, ro-
zerwanie wigzi horyzontalnych paralizuje intelektualng i duchowa wymiang.
W zwiazku z tym, ze struktura Kosciota zawsze byta tylko 1 wytacznie hierar-
chiczna, 1 ze wszyscy jej cztonkowie byli przyzwyczajeni przyjmowac instruk-
cje «z gory», rozpad parafialnych i rodzinnych komorek, pozbawionych swoje-
go tradycyjnego «systemu nawadnianiay, prowadzi powoli, lecz nicubtaganie
do utraty sit, letargu i rozktadu. Ko$ciot staje si¢ marionetka w rekach zdolnych
dysponentéw. Do zbudowania obrazu Kosciota w harmonii z rezimem wystar-
czy jedynie kilku zdolnych do wszystkiego ksigzy, ktorym pozwoli si¢ mowié
i pisa¢. Tak whasnie wyglada obiektywne, realne, widzialne oblicze KoSciota
w Czechostowacji. Jest jednak jeszcze inna strona sytuacji, ukryta za «nieobec-
no$cia» Kosciota, ale o wiele wazniejsza niz ta, ktéra wyraza jego obecno$é:
trzeba by méwic o oczekiwaniach petnych nadziei i obietnic.

Kosciot jest pozbawiony (jak rzektby Marx — «wyzwolony od») swego ma-
jatku, swej mocy, swej imponujacej sity. Nie ma nic, czego by mogt broni¢ lub
0 co si¢ ba¢. Moze opiera¢ si¢ jedynie na swych wiernych, na swej modlitwie,
swych sakramentach, swym postannictwie. Aby przezyl, musi si¢ spotykac.
W ten sposdéb objawia si¢ nowa nadzieja i nowa droga, droga juz zbyt dtugo
zapomniana: droga ubostwa i pokory.

Mimo zewngtrznego ucisku mozna bylo odczu¢ pewna ulge: mozna sig
otworzy¢, nie trzeba si¢ baé. Nic wigcej niz to wiasnie uczucie — ale jaka ma
ono niezmierna warto$¢. Objawilo si¢ ono i na zewnatrz — Kosciot przestat
jawic si¢ jako sojusznik ciemigzycieli, jako hamulec postgpu itd. A to jest no-
wos¢. W pokoleniu naszych bab¢ i dziadkéow katechizm znali wszyscy, ale

2 Por. V. Novotny, Societas libera et spontanea: John Locke a ,,empiricky* pojem cirkve, w:
Omnia autem probate: Shornik Katolické teologické fakulty, t. 7: In memoriam doc. ThDr. PhDr.
Karla Vrany, red. P. Kubin, M. Mikulcova, D. Svoboda, Praha 2005, s. 43-60.

3 Nalezy jednak wyraznie podkresli¢, ze przedstawiony obraz odpowiada prawdzie jedynie
czgsciowo: w Kosciele zostali rowniez i wierni zwiazani z nim jedynie formalnie lub tez przez
przywiazanie do tradycji, a nawet i tacy, ktorzy gorliwie si¢ w nim angazowali, lecz z powodow
drugorzednych — ze wzgledu na sprzeciw wobec totalitaryzmu. Ujawnito si¢ to po roku 1989,
a w niektorych przypadkach nawet pozniej.
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nikt si¢ chrzescijanstwem nie interesowat. Dzisiejsza mtodziez czgsto wie o Je-
zusie tylko tyle, ze przynosi na prezenty na Boze Narodzenie?'. Jest za to
otwarta.

Wspolczesna sytuacja stwarza, mozna tak powiedzie¢, idealna okazje do
tego, by Kosciot stal si¢ tym, czym ma by¢: zywym $wiadectwem o Jezusie
w historii $wiata. Powinno si¢ jednak podkresli¢, ze jedynie Kos$ciot glgboko
wewngtrznie odnowiony moze mie¢ nadziejg na to, iz jego Swiadectwo bedzie
ustyszane i zrozumiane. (...)

Kierunki wewngtrznej odnowy dostarczyt sobor. Nalezy nimi i§¢ az do
konca i przyja¢ wszystkie ich konsekwencje, nawet te, o ktorych sobor nie
wspomina.

Najwazniejsze jest budowanie wlasciwej koscielnej wspolnoty — od parafii
az po konferencj¢ episkopatu. Od tego zalezy cata reszta. Prawdziwa wspolno-
ta, zywa i pelna zycia, nie moze si¢ rozwija¢ bez otwarcia — w dialogu i stuzbie
— na otaczajacy ja $wiat. Pragnienie takiej wspolnoty zyje wsroéd wiernych.
Aby moglo si¢ ono spetni¢ nalezy dostarczy¢ im $rodkéw do jego realizacji.
W tym wlasnie spoczywa cel dzieta odnowy soborowe;j” 3.

Jesli wigc moéwi si¢ w historiografii o ,,paradygmatycznej zmianie czeskiego
katolicyzmu”** w latach 60. XX stulecia, to nalezy ja rozumie¢ w tym sensie, ze
niezmienna Ewangelia objawila si¢ wiernym w nowy sposob, w nowym porywie,
z nowym idealem tego, jak hic et nunc maja oni przezywac swoja wiarg. Roz-
poznanie tego imperatywu bylo nastepstwem dlugotrwatego rozwoju lokalnego
Kosciota, przyspieszonego i wzbogaconego jakosciowo poprzez do§wiadczenia lat
1948-1967, wzbogaconego réwniez o przemiany w tonie Kosciota powszechnego,
z ktérym nawigzano nowe kontakty. W Kosciele powszechnym réwniez przebie-
gala kompleksowa przemiana — w pewnym sensie nawet bardziej dramatycznie.

Paradygmatyczna zmiang czeskiego katolicyzmu mozna scharakteryzowac
jako proces personalizacji chrzescijanskiej egzystencji, czyli stopniowego prze-
chodzenia od zycia wiary rozumianego jako zbidr instytucjonalnych przepisow,
formalnych czynno$ci oraz narzuconego z gory $wiatopogladu i moralnych opinii
do zycia wiary, gdzie chrzescijanin jest traktowany jako kto$ niezastapiony, czyja
wiara jest osobista i szczera, zwlaszcza tam, gdzie jest on czgs$cig Kosciota jako
spolecznosci i gdzie konfrontuje si¢ z aktualnym wspolnotowym dziataniem. Tak
opisanej paradygmatycznej zmiany — w znaczeniu pewnego rodzaju powszechnie
uznawanego, przyjmowanego i bronionego pojecia — chrzescijanskiej egzystencji
nie mozna zamknac¢ w jakiej$ prostej formule. Mozna jednak stwierdzi¢, ze da si¢
ja opisac jako przejscie ku wierze wewngtrznie swobodnej i autentycznej (ewentu-
alnie ku postulatowi wiary wewngtrznie swobodnej i autentycznej).

31 W czeskiej i stowackiej tradycji prezenty w dzien Bozego Narodzenia przynosi Dzieciatko
Jezus (uwaga tlumacza).

2 J. Sokol, Les conditions sont réunies pour que I’Eglise soit dans le monde ce qu’elle doit étre,
Informations catholiques internationales 313-3-14 (1968), s. 35-36.

3 J. Hanus, Tradice ceského katolicismu ve 20. stoleti, Brno 2005, s. 159-193.
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To wlasnie jest ten dar, ktory Pan dziejow dat Kosciotowi lokalnemu w czeskiej
ziemi w czasie najwigkszych przesladowan lat 50. i 60. lat XX wieku. Dar, ktory
jednoczes$nie jest zadaniem.

Ttumaczenie z jezyka czeskiego: Dominika Pogoda

Stowa kluczowe: Czeski katolicyzm, lata 50. 1 60. XX w., zmiana paradygmatu
Keywords: Czech Catholicism, 1950s and 1960s, paradigmatic change



