Grzegorz Wionczyk

Tajemnica 1 wspolnota : Wokot
encykliki ,Lumen fidei” papieza
Franciszka

Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 47/1, 177-189

2014

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 47,1 (2014), s. 177-189

GRZEGORZ WIONCZYK
Uniwersytet Slaski w Katowicach
Wydziat Teologiczny

TAJEMNICA I WSPOLNOTA.

WOKOL ENCYKLIKI ,,LUMEN FIDEI” PAPIEZA FRANCISZKA

MYSTERY AND COMMUNITY.

AROUND THE ENCYCLICAL “LUMEN FIDEI” BY POPE FRANCIS

ABSTRACT

The word mystery occurs numerous times in
the contents of the encyclical of Pope Francis
and refers to various realities. It is closely corre-
lated with the community of the Church, which
is the proper place to make experiencing God’s
mystery more accessible, which takes place in
the most distinct manner in the sacraments.
God’s mysteriousness must be distinguished
from the notion of mystery. The mysteriousness
is not eliminated by Revelation, as this is of a prac-
tical nature and is fulfilled in the covenant of God
and human. Each human word is imperfect when
compared with God’s mystery, therefore also theo-
logical statements are only a hermeneutic element
of the polemics of the history which brings God
closer, yet it cannot and will never be able to en-
compass it in its expressions.

Stowo tajemnica wystgpuje wielokrotnie w tek-
scie encykliki papieza Franciszka i odnosi si¢ do
réznych rzeczywistosci. Jest ono $cisle skorelowa-
ne ze wspolnota Kosciota, ktora jest whasciwym
miejscem uprzystgpniania doswiadczenia tajem-
nicy Boga, co dokonuje si¢ w sposob najbardziej
wyrazny w sakramentach $wigtych. Od pojgcia
tajemnicy nalezy odrézni¢ tajemniczo$¢ Boga,
ktora nie zostaje zniwelowana poprzez Objawie-
nie, gdyz to ma charakter praktyczny i wypetnia
si¢ w przymierzu Boga z cztowiekiem. Kazde
ludzkie stowo pozostaje utomne wobec tajemni-
cy Boga, zatem takze orzeczenia teologiczne sa
jedynie hermeneutycznym elementem toczacej
si¢ stale rozmowy dziejow, ktora przybliza Boga,
ale nie potrafi i nigdy nie bedzie potrafita uja¢ go
w swych wyrazeniach.

Encyklika ,,.Lumen fidei” — jak to okreslit papiez Franciszek — zostata napi-

sana na cztery rgce. Nietrudno zauwazy¢, ze wiele fragmentow tekstu cechuje
styl mys$lenia Josepha Ratzingera/Benedykta X V1. Jeszcze dobitniej ukazuje nam
to jednos¢ Kosciota, wpisanie si¢ — jak to czytamy w ,,Lumen fidei” — w obrgb
szerszej pamigci. Wspolnota, ktora przechowuje pamig¢ tradycji i pamig¢ Jezusa,
doswiadcza tajemnicy. Wiasnie splot tych rzeczywisto$ci: tajemnicy i wspolnoty
jest przedmiotem tej refleksji. Pojecia te nie sa kluczowymi w catym teks$cie ency-
kliki, ale sa w niej mocno obecne. Kolejne punkty papieskiego dokumentu beda
traktowane jako znaczace elementy w analizie wzajemnego odniesienia tajemnicy
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i wspolnoty Kosciota. Zostana one ukazane w $wietle réznych wspotczesnych
koncepcji teologicznych i filozoficznych. Chociaz w dalszej czgsci tej refleksji po-
jawia si¢ argumenty za rozumieniem Kosciota jako miejsca dostgpu do doswiad-
czenia tajemnicy, to juz na wstepie mozna wlasnie t¢ prawde wyraznie zaznaczyc,
a ponizsza analiz¢ uzna¢ za jej poglebienie. W encyklice stlowo ,.tajemnica” nie
posiada jednego statego desygnatu. Znalezienie go nie jest tez celem tej pracy,
chociaz niekiedy stowo to bedzie dookreslone badz poprzez okreslenie przydaw-
kowe (tajemnica Boga, tajemnice wiary), badz tez poprzez odwotanie si¢ do kon-
kretnego sposobu jego rozumienia'. Tajemnice trzeba jednak odrozni¢ od cechy,
jaka jest tajemniczos¢. Kiedy zatem bedzie mowa o tajemnicy Boga, nie bedzie to
wyrazeniem synonimicznym dla tajemniczosci Bozego dziatania.

Akt wiary jest aktem wspolnoty Kosciota. Nie mozna go oderwac od tego pier-
wotnego 1 obecnego kontekstu, w ktérym na pierwsze miejsce wysuwa si¢ jego
eklezjalna forma. Wiara musi by¢ przekazywana. Rodzi si¢ ona w procesie prze-
kazywania i umozliwiania jej doswiadczenia. Nie moze by¢ takze sprowadzona
do kategorii czysto intelektualnych, ktore moglyby si¢ odradza¢ samoistnie. Jak
zauwaza Franciszek, oblicze Jezusa dociera do nas dzigki nieprzerwanemu tancu-
chowi $wiadectw 2.

Pamigc¢ pierwotnego doswiadczenia jest dziejowo otwarta i kazdorazowo urze-
czywistniana, co jest mozliwe dzigki jednosci podmiotu, jakim jest dziatajacy Bog.
Oznacza to, ze wspolnota wierzacych celebrujaca tajemnice wiary jest miejscem
aktualizacji tej pamigci i norma hermeneutyczna jej wyktadni. Kosciot jednak nie
jest depozytariuszem prawdy absolutnej w takim znaczeniu, w jakim oznaczatoby
to, ze formuty doktrynalne wyczerpujaco i w sposob petny ujmuja rzeczywistosc,
w ktora wierzymy. Joseph Ratzinger/Benedykt X VI, nakreslajac we wstepie do
ostatniego tomu ,,Jezusa z Nazaretu” wlasne rozumienie interpretacji, zauwazyl,
ze jest to niekonczacy si¢ proces rozmowy, w ktorej zazgbiaja si¢ ze soba przesziosc,
terazniejszos¢ 1 przysztosé. W przypadku za$ tekstu biblijnego — jak podkresla
— interpretacja nigdy nie doréwna mu wielkoscia®. Asystencja Ducha Swigtego,
ktorej Kosciot moze by¢ pewien, nie zmienia faktu, ze zrédlo Objawienia — na-
wiazujac do $w. Efrema — nigdy si¢ nie wyczerpie, co oznacza w konsekwencji,
ze zadne jego rozumienie nie bedzie ostateczna artykulacja Boga. Ta wierno$¢
Boga, stalo$¢ w milujacym dziataniu nie moze by¢ ujeta w pojeciowy schemat
w sposob definitywny. Nie oznacza to, co nalezy takze podkresli¢, konieczno$ci

! Nalezy jednak zawsze pamigta¢ o uwadze, jaka poczynit Karl Rahner w stosunku do tematy-
zacji i pojeciowalnosci tajemnicy, ktora co prawda jest zwiazana z kontekstem jego calej refleks;ji,
ale ujawnia pewna stata norme¢ negatywna: ,,Tajemnica jest rownie niedefiniowalna jak wszystkie
inne «pojgcia» transcendentalne, ktére nie dopuszczaja zadnej definicji, poniewaz to, co wyrazaja,
poznaje sig tylko w do§wiadczeniu transcendentalnym, a do§wiadczenie to jako zawsze i wszgdzie
uprzednio dane nie ma na zewnatrz siebie niczego, co mogtoby stanowi¢ podstawg dla okreslenia
jego samego i jego «dokad».” K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia
chrzescijanstwa, przet. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 60.

2 Lumen fidei, 37. Dalej jako: LF.

3 J.Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, przet. W. Szymona, Krakow
2012, s. 6.
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relatywizacji orzeczen teologicznych, ale potraktowanie ich jako czgSci szerszej
toczacej si¢ w jezyku rozmowy dziejow, ktora zachowujac fundament wiernosci
Objawieniu, nie probuje zastapi¢ go jego omdwieniem wyrazonym w jezyku tych
orzeczen. Nie chodzi tutaj jedynie o znane na gruncie hermeneutyki zagadnienie
niewyczerpalnos$ci rozumienia, ale bardziej o otwartos¢ na tajemnice, ktora pozo-
staje Bog okreslany jako Inny.

Doswiadczenie wiary — doSwiadczenie T(t)ajemnicy

Encyklika sktada si¢ z sze§¢dziesigciu punktow, a az w trzynastu z nich poja-
wia sig¢ stowo ,,tajemnica” i to niekiedy kilkukrotnie w jednym punkcie. To ujecie
statystyczne nie oddaje jednak glebi podjetej przez Papieza refleksji, ktora doty-
czy tajemnicy nie w jakim$ nieokre$lonym i mglistym sensie, ale w jej znaczeniu
ukonstytuowanym przez tradycje¢ teologiczna.

Dotykajac tematu wiary, mamy swiadomos¢, ze wchodzimy w obreb bezbrzez-
nej tajemnicy. Chodzi tutaj o skok do wiary, jak to ujat Soren Kierkegaard. Za
nasza wolng i $wiadoma deklaracja wiary nie stoja proste odpowiedzi. Doswiad-
czenie wiary, ktore funduje deklaracje i akt wiary, nie moze by¢ w sposdb prosty
zwerbalizowane. W werbalizacji bowiem niewidoczne jest ,,zrodlowe rozumienie
rzeczy jako”, jak to okreslit Martin Heidegger“. Ostatecznie powodow, dla kto-
rych wierzymy, nie da si¢ przedstawi¢ w sposob pelny za pomoca racjonalnych
sadow, chociaz te musza by¢ wsrod nich wymienione. W akcie wiary nie chodzi
tylko o logos, rozumno$¢. Jak wielokrotnie to powtarzal Joseph Ratzinger/Be-
nedykt XVI, Bog, ktorego wyznajemy to Logos-Caritas, Rozum-Mito$¢3. Zbli-
zajac si¢ do Niego, musimy uruchomi¢ wilasne serce, powierzy¢ si¢ Mu i zlozy¢
w Nim nadziej¢. Wiara jest aktem catoosobowym i wymaga uaktywnienia catego
czlowieka. Odwotujac si¢ do mysli arystotelesowskiej, mozna powiedzie¢, ze jest
ona rodzajem pathos, ktory nastraja dusze¢ ludzka i pozwala ukierunkowac si¢
na Boga. Chrzescijanstwo rozpoczyna si¢ bowiem od spotkania z Osoba®, od
przyjazni z Jezusem Chrystusem. Sw. Jan méwi: ,,To wam oznajmiamy, co byto
od poczatku, cosmy uslyszeli o Stowie zycia, co ujrzeliSmy wlasnymi oczami,
na co patrzyliSmy i czego dotykaly nasze rece — bo zycie objawito si¢. My$my je
widzieli, o nim $§wiadczymy i glosimy wam zycie wieczne, ktore byto w Ojcu,
anam zostatlo objawione — oznajmiamy wam, co$my ujrzeli i ustyszeli, abyscie
1 wy mieli wspotuczestnictwo z nami. A mie¢ z nami wspotuczestnictwo znaczy:

* Por. M. Heidegger, Bycie i czas, przet. B. Baran, Warszawa 1994, s. 224-225 oraz komen-
tarz: J. Grondin, Wprowadzenie do hermeneutyki filozoficznej, przet. L. Lysien, Krakow 2007,
s. 128-131.

5 Por. m.in. ,«Logos» to nie tylko rozum matematyczny: «Logos» ma serce, «Logos» to tak-
ze mito$¢. Prawda jest pigkna, prawda i pigkno ida w parze: pigkno jest piecz¢towaniem praw-
dy.” Benedykt XVI, ,,Logos” ma serce. Przemoéwienie na zakonczenie rekolekcji w Watykanie,
L’Osservatore Romano 2013, nr 3/4, s. 35.

¢ LF 45: ,,Chodzi w nim nie tyle o przyjgcie zbioru prawd abstrakcyjnych. Przeciwnie, w wy-
znaniu wiary cale Zycie zmierza ku pelnej komunii z Bogiem Zywym”.
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miec je z Ojcem i Jego Synem Jezusem Chrystusem. Piszemy to w tym celu, aby
nasza rados$¢ byta petna”’.

Chrzescijanstwo jest przepojone radoscia spotkania Boga; rado$cia bycia wy-
branym i — zgodnie ze slowami Jezusa — szczg$ciem z moznosci ogladania Jego
oblicza. Apostol pisze, Ze oznajmia to, co uczniowie widzieli i czego doswiadczali.
To doswiadczenie Jezusa w Jego zyciu jest fundamentem naszej wiary, a teologia
ze swej natury ma za zadanie strzec owego pierwotnego doswiadczenia. Tak rozu-
miana dogmatyka — wedtug stow Haralda Wagnera — staje si¢ zywym procesem
hermeneutycznym, gdyz chce wspotczesnemu cztowiekowi umozliwic ,,doswiad-
czenie owych doswiadczen”®. Jezus, ktorego doswiadczali uczniowie, pozostaje
jednak dla nich zawsze tajemniczy. To wspolnotowe bycie ku Niemu jest depozy-
tem Kosciota, ale depozytu tego nie da sig¢ podda¢ catkowitej eksplanacji.

Exodus i adwent

W Bogu istnieje tajemnica, gdyz On sam jako taki jest tajemnica, co nakazy-
wato zapewne Immanuelowi Kantowi uzna¢ ide¢ Boga za ideg rozumu praktycz-
nego. Bog jest Inny i Nieskonczony, méwiac jezykiem Emmanuela Levinasa®. Teg
dynamike objawienia, mozliwo$ci doswiadczania oraz tajemnicy obrazuje ewan-
geliczna scena, w ktorej Jezus zapowiada swoja meke. Reakcja Piotra na t¢ zapo-
wiedz z psychologicznego punktu widzenia jest zrozumiata. Apostot ujat Jezusa
we wlasne ramy pojgciowe, myslac, ze ogranicza si¢ On do nich. Stowa Piotra to
takze wyraz troski i mitosci, ale Jezus gromi go, mowiac, ze mysli tylko po ludz-
ku. Piotr nie rozumie Chrystusowego postania. Oznacza to, ze do§wiadczenie Je-
zusa w Jego otwarto$ci na cztowieka nie zapewnito uczniom zrozumienia catosci
Jego postania.

Te niewyczerpalno$¢ Bozego jawienia si¢ by¢ moze jeszcze dobitniej ukazu-
ja dzieje Abrahama i Mojzesza. W przypadku tych postaci tajemniczos¢ Boga
wydaje si¢ by¢ wrgcz monstrualna. Bog, ktory wezwal Abrahama, jest tajemni-
czy. Nakazuje opuszczenie ojczyzny, wyjscie z tego, co znane. ZauwazyliSmy
wczesniej, ze cecha wiary jest bezbrzeznos¢. Abraham, ktéry podejmuje swoja
wedrowke, zardbwno w wymiarze fizycznym jak i egzystencjalnym, pozbawia si¢
punktu oparcia i mozliwos$ci spogladania na horyzont znanej mu rzeczywistosci.
Starozytny epos, ,,Odyseja”, przedstawia wedrowke Odyseusza, ktory doskonale
zna cel swej drogi 1 wie, ze zdaza do Itaki. Idzie do miejsca, z ktorego wyruszyl.
Biblijny Abraham porusza si¢ w ciemnosciach zawierzenia, nie zna celu i idzie do
krainy, w ktorej nigdy nie byl. Nie prowadza go do niej — jak to zauwazyt Jozef
Tischner — ,,zadne wspomnienia drog, krajobrazow™ '°.

T1J1,1-4.

8 H. Wagner, Dogmatyka, przet. J. Zychowicz, Krakow 2007, s. 29.

® W duzej mierze wniosek ten jest wylozony w pracy Levinasa ,,Cato$¢ i nieskonczonos¢. Esej
0 zewnetrznosci”.

10 J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, Krakow 2005, s. 169.
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Kolejna postaé, o ktorej wspomina Papiez, to Mojzesz. Staje on wobec tajem-
nicy krzewu, ktory sig¢ nie spala. Chce podejs¢, aby zobaczy¢, co jest wymownym
symbolem pragnienia poznania. Glos nakazuje mu uczci¢ miejsce Swigte, miejsce
objawienia si¢ Boga. Ojciec $wigty podkresla, ze kiedy Mojzesz przebywatl na
Synaju, lud nie potrafit znie$¢ tajemnicy ukrytego oblicza Bozego !'. Tajemnica
Boga wymaga od nas postawy oczekiwania, bycia w stanie totalnego exodusu,
jak to ujmuje wspotczesny teolog Bruno Forte 2. Cztowiek wiary to czlowiek,
ktory cierpliwie oczekuje momentu nawiedzenia, ale w tej cierpliwo$ci nie ma
stagnacji . Tzrael pospiesznie spozywajacy Pasche na cze$¢ Pana jest symbo-
lem cztowieka, ktory przezywa dynamizm oczekiwania, zycia czujnego. Podobnie
jak naréd wybrany czlowiek doswiadczajacy tajemnicy Boga (a zatem nieprzewi-
dywalnego i obcego ') czgsto boi sig, ze nikt nie nadchodzi, gdyz obietnica jest
ztozona w jezyku Innego. Tutaj pojawia si¢ wspaniata refleksja Papieza: ,,Wiara
ze swej natury wymaga wyrzeczenia si¢ checi natychmiastowego posiadania, ja-
kie — jak si¢ zdaje — ofiarowuje widzenie [przypomnijmy sobie, ze Mojzesz chce
podejs¢, aby zobaczy¢ — G.W.]. Jest zaproszeniem — mowi dalej Papiez — aby ot-
worzy¢ si¢ na zrodto $wiatla, szanujac tajemnice Oblicza, ktore zamierza si¢
objawi¢ osobiscie 1 w odpowiednim czasie” °.

Czy oznacza to, ze Bog jest tak daleki, tak inny, transcendentny, ze jest nam
obcy rowniez w znaczeniu egzystencjalnym? Kiedy Mojzesz pyta o imig¢ Boga, to
styszy w odpowiedzi, ze jest Bogiem Abrahama, [zaaka i Jakuba. Bog doskonale
nas zna, zna nasze imiona, a skargi Izraelitow docieraja do Jego uszu. Bog jest Bo-
giem Przymierza, Bogiem bliskim i dziatajacym. Jak to podkreslat Karl Rahner,
nie ma zadnej ré6znicy miedzy Trojca immanentna a Trdjca historiozbawcza. Bog
dziata i dziatajac, odstania swa tajemnicg. Jest w stanie nieustannego adwentu,
przychodzenia, zeby jeszcze raz powotaé si¢ na Fortego '. Moment Wcielenia, od
ktorego wyszliSmy w naszej refleksji, jest szczytowa interwencja Boga w $wiat.
Jego niepoznawalno$¢ jest przetamana, ale — jak to juz wczesniej zostato podkre-
$lone — nigdy nie zostala i nie zostanie zniwelowana.

Objawienie i tajemniczos¢

Bog si¢ nie skrywa i nie ukrywa sig. To wiaze si¢ z faktem, ze Bog jest prawda.
Jezus mowi: ,,Ego eimi aletheia”. ,,Ja jestem prawda”. W jezyku greckim aletheia

'LF 13.

12 Por. A. Sobkowicz, Teologia jako historia wedlug Brunona Fortego, Lublin 2009, s. 37.

13 Wiele w tej kwestii moze wyjasni¢ odwotanie si¢ do trylogii filozoficznej Levinasa, ktory
ukazuje, ze warunkiem koniecznym otwartosci na Innego jest poczatkowy egoizm w modus bycia
podmiotowego, ktory przeradza si¢ w bycie ku, a ostatecznie moc do§wiadczy¢ nawiedzenia przez
Innego.

4 W punkcie 35 encykliki mozemy znalez¢ stowa: ,,Cztowiek pobozny jest w drodze i musi by¢
gotow pozwoli¢ si¢ prowadzi¢, wyjs¢ poza siebie, by odnalez¢ Boga, ktory zawsze zdumiewa.”

5 LF 13.

16 D. Sobkowicz, Teologia..., s. 132.
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to nieskrytos¢, co oznacza, ze Bog odstania swa tajemnice. Pragnie wprowadzi¢
cztowieka do swego wnetrza. Powiemy o tym jeszcze pdzniej, omawiajac temat
wspolnoty w rozumieniu encykliki.

Jest dla nas zrozumiate, ze momentem najwigkszej nieskrytosci Boga, obja-
wienia Jego tajemnicy jest Wcielenie. Bog staje si¢ cztowiekiem. Staje migdzy
nami w swej otwartosci i jawnosci. To Bog tych, ktorzy pragna przyjs¢ do Niego.
Jednak to dazenie ku Bogu nie wydarza si¢ w ramach struktury, instytucjonalne-
go wpisania, bo Bog nie jest wpisany w zadna feudalna strukturg. Jak to dobit-
nie uyyjmuje $w. Jan, Bog jest mitoscig! To miloscig byto powodowane Wcielenie
i tej tajemnicy Bozej mitosci nie moze przeniknac¢ struktura, organizacja, chociaz
jest ona forma jej zabezpieczenia. Poznanie, o ktorym mozemy mowi¢ wzglgdem
Boga, jest — jak to ujmuje Papiez — poznaniem wilasciwym mitosci'”. Oczywi-
$cie to do§wiadczenie mozna i nalezy pozniej interioryzowaé w zgodzie z naszym
rozumem, m.in. poprzez kategorie filozoficzne. Papiez mowi, ze swiatto mitosci
rodzi sig, gdy zostanie poruszone nasze serce i to poruszenie pozwala nam poznaé
tajemnice Boga. Tutaj stycha¢ echo stow wielkiego mistrza Ratzingera, Ryszarda
ze $w. Wiktora, ktory mowi: ,,Amor oculus est et amare videre est” ¥, To w mi-
losci, tzn. mitujacemu, objawia sig, odkrywa sig (re-velatio) tajemnica Tego, ktory
jest ponad bytem. Benedykt XVI powiedziat teologom z rzymskiej Gregoriany:
,»Nie wystarczy pozna¢ Boga; zeby moc Go rzeczywiscie spotkac, trzeba Go takze
kocha¢. Poznanie ma sta¢ si¢ mitoscia”. Stad tez ks. prof. Szymik moéwi o teologii
jako o mysli $cigajacej serce . Na ten tez aspekt natury aktu poznania teologicz-
nego wskazata ostatnio Migdzynarodowa Komisja Teologiczna 2.

W innym miejscu Benedykt XVI powiedziat, ze pelnia objawienia Tajemnicy
jest mitos¢, ktdra widzimy na krzyzu. Tajemnica ta jest sam Chrystus. Ta tajemni-
ca Jego zycia jest dla nas, rowniez w aspekcie wydania si¢ rzeczy do zrozumienia.
Donacja Chrystusowego postania i Jego osoby osiagnie swa pelni¢ w dziele pas-
chalnym i Jego pozostawaniu z nami w Eucharystii.

Jest zatem w Bogu tajemnica, ktora mozna glosi¢. Jest to jeden z waznych
watkow teologii §w. Pawla. Jak wykazuje w swej najnowszej ksiazce ks. Robert
Wozniak, tajemnica w Nowym Testamencie nie jest zakrytoscia, jak to rozumie-
my potocznie, ale jest apokalipsa, epifania?. Gloszenie tajemnicy nie jest zatem
praktyka, ktdéra mozna by skojarzy¢ z gnoza, ale mozliwo$cia przestawania z In-
nym, ktérego nie mozna sprowadzi¢ do Toz-samego.

Wstuchajmy si¢ w stowa Papieza: ,,Nad katechumenem przyzywa si¢ najpierw
imienia Trojcy: Ojca, Syna i Ducha Swigtego. W ten sposob od samego poczatku
ukazana zostaje zwigzle droga wiary. Bog, ktory wezwat Abrahama i chciat na-
zywac si¢ jego Bogiem; Bog, ktory objawit swoje imi¢ Mojzeszowi; Bog, ktory

7 LF 31.

18 Cytat za: J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, przet. J. Ploska, Kielce 1994, s. 55.

19 Zob. J. Szymik, Theologia benedicta, cz. 1, Katowice 2010, s. 43-58.

20 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady i kryteria,
n. 92-93.

2 Greckie: apokalypisis — odstonigcie, epifaneia — ukazanie sig.



TAJEMNICA [ WSPOLNOTA 183

dajac nam swego Syna, objawil nam w pelni tajemnicg swego Imienia, nadaje
ochrzczonemu nowa synowska tozsamos¢” 22, Papiez uzywa mocnego sformuto-
wania o pelnym objawieniu tajemnicy.

Podobne stowa padaja wczesniej: ,,Swiatlo mitosci rodzi si¢ bowiem, kiedy
zostaje poruszone nasze serce i przyjmujemy tym samym wewngtrzng obecnosé
umitowanego w nas, pozwalajaca nam poznac Jego tajemnicg”*. W punkcie tym
réwniez pada znaczace sformutowanie: poznaé¢ tajemnice. Czy zatem poprzez
Weielenie Bog przestaje by¢ Inny, przestaje by¢ tajemniczy i nieuchwytny, a Jego
imig¢ przestaje by¢ niewyczerpane? Na pewno mozna powiedzie¢, uzywajac zwro-
tu Jeana-Luka Mariona, ze Wcielony Bog to fenomen nasycony, czyli taki, ktory
oprocz samego zjawienia si¢ ma w sobie element sensu 2, ktory mozemy wychwy-
ci¢, ale musimy tg teze¢ skonfrontowac z innym zdaniem ,,Lumen fidei”: ,,Cecha
teologii jest pokora — pozwala ona «dotkna¢ si¢» Bogu, uznaje swoje ograniczenia
w obliczu Tajemnicy i stara si¢ badac z dyscypling wtasciwa ludzkiemu rozumowi
niezgl¢bione bogactwo tej Tajemnicy”?. To jedyne miejsce, w ktorym stowo
»lajemnica” napisane jest wielka litera. Tajemnica, pozostajac niezglgbiona, staje
si¢ dostepna w pelni. Oznacza to, ze owej pelni nie nalezy rozumie¢ jako wyczer-
pujacej eksplanacji, ale wlasnie jako pewnosci mozliwosci przystgpu do osoby,
tj. w sposob praktyczny.

Klemens Aleksandryjski, interpretujac w ,,Kobiercach” wspinaczke Moj-
zesza na gorg Synaj, méwi, ze musial on wejs¢ w ciemnosé, 1 konkluduje: ,,Jest
wigc oczywiste, ze Prawda jest przed nami zakryta”?®. Trzeba zauwazy¢, ze gdy
Klemens moéwi ,,dla nas” oznacza to: dla chrzescijan. Wcielenie nie znosi dro-
gi apofatycznej, co podkresla w swojej ksiazce ,,Logos niepojety” Piotr Sikora.
,»31 comprehendis, non est Deus”, jak mowi Augustyn. Wilhelm Breuning mowi
o tajemnicy Boga: ,,Widzimy ja jasniejaca na horyzoncie rzeczywistosci, ale ni-
gdy nie mozemy jej zglebi¢”?’. Wozniak, odwotujac si¢ do innych autoréw, ale
w podobnym kontekscie, méwi, ze t¢ dynamike apofatycznosci i nieksrytosci wi-
da¢ takze w naszym zyciu sakramentalnym: ,,WW sakramentalnym rycie cztowiek
ma dostep do zbawienia dokonanego przez Chrystusa za posrednictwem §wigtych
znakow (...). Sakrament jest znakiem apofatycznym: ofiaruje rzeczywisto$¢ Boga

bez obdarcia jej z tajemniczosci” 8.

2 LF 42.

3 LF 3l1.

24 Whikliwie analizuje to zagadnienie Urszula Idziak w swojej ksiazce Dar. Spor miedzy Jea-
nem-Lukiem Marionem a Jacuesem Derridg, Krakow 2009.

% LF 36. Wszystkie podkreslenia w tekscie pochodza od autora artykutu.

% Cytat za: P. Sikora, Logos niepojety. Teza: ,,Jezus Chrystus jako petlnia objawienia” w per-
spektywie teologii apofatycznej. Analiza filozoficzna, Krakéw 2010, s. 33.

27 'W. Breuning, Nauka o Bogu, przet. J. Fenrychowa, Krakow 1999, s. 28.

28 R. Wozniak, Réznica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne Zrédto ludzkiej sobosci, Po-
znan 2012, s. 460.
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Kosciol i tajemnica Tréjcy

Jak wigc nalezy przystgpowac do tajemnicy, ktora z jednej strony jest objawie-
niem, ale z drugiej ciagle posiada cechg tajemniczo$ci w znaczeniu niewyczerpal-
no$ci Boga, ktoérego mozna okresli¢ jako bedacego ponad byciem, a zatem ponad
jezykiem? Dobrze odwota¢ si¢ w tym miejscu do znanej przypowiesci o chtop-
cu, ktérego spotkat $w. Augustyn, gdy rozmyslat nad tajemnica Trojcy Swigtej.
Najczgstsza konkluzja tej opowiesci jest stwierdzenie o niedostatecznym aparacie
epistemicznym cztowieka, ktory wiaze si¢ z jego kondycja. Nie mozna jednak za-
pominag, ze poznanie Trojcy Swietej dokonuje sie poprzez wyptyniecie, poprzez
kapiel w morzu Bozego istnienia, a nie poprzez tworzenie pojeciowego aparatu.
Gdzie mozna zatem do$§wiadczy¢ tajemnicy Boga, ktory jest Inny, ale zarazem jest
bliski i zwraca si¢ do kazdego cztowieka po imieniu? Miejscem takiego doswiad-
czenia jest bez watpienia Ko$ciol, gdyz w nim dokonuje si¢ —na co zwrocit uwage
Wozniak we wezesniej cytowanym fragmencie — sakramentalne uprzystgpnienie
Boga. Kosciot jest zwiazany z tajemnica Boga ze swej natury. Za centralne dla na-
szych rozwazan uznaé nalezy nastgpujace stwierdzenie Papieza: ,,Teologia podzie-
la eklezjalng forme wiary; jej Swiatlo jest Swiatlem wierzacego podmiotu, ktorym
jest Koscior”?. Te stowa padaja bezposrednio po nocie o Bogu jako Tajemnicy.

W tej wypowiedzi mozna odnalez¢ interesujace nas zwigzanie mozliwosci mo-
wienia o Bogu z jego niewyczerpalnym do$wiadczeniem. Mozemy powiedzie¢
w tym kontek$cie o rozumieniu zaangazowanym, czyli o procesie doswiadczania,
egzystencjalnej konfrontacji i zezwolenia na wniknigcie w siebie tajemnicy wiary,
ktora wyznaje chrzescijanin. Proces ten jest warunkiem rozumienia. Dobitniej sto-
wa te wyjasnit Papiez w znamiennym punkcie 45 encykliki. Spotykamy si¢ tam ze
stwierdzeniem, ze ,,Credo” jest zaproszeniem chrzescijanina do wniknigcia w ta-
jemnice, ktora wyznaje. Cztowiek ukazany jest tutaj jako dziatajacy i1 zdolny do
udzielenia odpowiedzi na wezwanie ptynace ze strony tajemnicy. Jednak juz na-
stepne stowa, ktore stanowia dalsza cze$¢ tego samego zdania, akcentuja bierno$é
czlowieka, ktory powinien pozwoli¢ si¢ przemieni¢ przez t¢ tajemnicg. Pewien
subiektywizm i personalizm tego sformutowania musi zosta¢ zestawiony z innym
fragmentem przywotanego punktu: ,,Nie moze [chrzescijanin — G.W.] wypowia-
dac¢ z prawda stow Credo, nie bedac tym samym przemienionym, nie wiaczajac si¢
w obejmujaca go historig mitosci, ktora poszerza jego istnienie, czyniac go czgscia
wielkiej wspolnoty, ostatecznego podmiotu wypowiadajacego Credo, ktorym jest
Kosciol”. Wybitnie zaakcentowany moment do§wiadczenia tajemnicy zostal oblo-
zony eklezjalng norma. Wskazany wczesniej proces wnikania i pozwolenia na by-
cie przenikanym moze by¢ autentyczny jedynie w ramach poszerzenia wlasnego
istnienia, ktore dokonuje si¢ na mocy zwiazku wierzacego z Kosciotem.

Ten szczegdlnie wazny punkt encykliki wskazuje rowniez na fakt, ze zwiaza-
nie Kosciola z tajemnica Boga ma wymiar trynitarny, gdyz, jak zauwaza Papiez,
,,BoOg-komunia, wzajemne darzenie si¢ mitoscia Ojca i Syna w Duchu, jest zdolny

» LF 36.
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ogarna¢ histori¢ cztowieka, wprowadzi¢ go w swoja dynamike komunii, maja-
ca w Ojcu swoj poczatek i1 ostateczny cel”. Podazajac tym tropem, przesledzimy
w nastepnej czesci to roznicujace i jednoczace dziatanie Trojcy Swietej w aspekcie
praktycznych konsekwencji, jakie ptyna z niego dla Kosciota jako miejsca do-
$wiadczenia i zaangazowanego rozumienia tajemnicy Boga.

Tajemnica Kos$ciota, jego misja i jego istota, jest zakotwiczona bezposred-
nio w tajemnicy Trojcy Swietej, ktora Franciszek nazywa najwicksza tajemnica
wszystkiego . W Bogu jest ogromna dynamika, ktora ojcowie greccy, m.in.
$w. Jan Damascenski, oddawali stowem perichoresis. To nieustanne przelewanie
mitosci, taniec osob, oddajac ten termin dostownie. Tu rodzi si¢ $wiat jako forma
eklezjalna, jak to w sposob szczegdlny podkreslat sw. Jan od Krzyza w swoim
poemacie ,,0 Trdjcy Swietej” 3.

Duch Swiety jest mitoscia, ktora taczy Syna z Ojcem. Wiemy, ze mito$é Boza
jest rozlana w sercach naszych. Bedac w nas, Milo$¢-Duch taczy réwniez nas
migdzy soba, a takze nas razem z Ojcem i Synem. Jak to genialnie ujal Grzegorz
z Nazjanzu: ,,Dzigki $wiattosci Ojca pojmujemy Syna jako §wiatlos¢ w $wiatlo-
éci, ktora jest Duch Swigty”32. Zestawmy to tylko ze stowami z encykliki: ,,Kto
wierzy, widzi; widzi dzigki Swiathu o§wiecajacemu caty przebieg drogi, poniewaz
przychodzi ono do nas od zmartwychwstatego Chrystusa, niezachodzacej nigdy
gwiazdy porannej”®. W wierze widzimy, poznajemy dzigki $wiathu, ktore po-
chodzi od Syna, a tym, ktory zostal nam postany jest Duch Swiety.

Jednos¢ Trojey — jednos¢ Kosciola

Jednos¢ Kosciota 1 jego zdolnos$¢ do wiary, jego rozumienie tajemnicy pocho-
dzi od Tréjcy Swietej. Nie nalezy zbyt pospiesznie przechodzi¢ nad zdaniem, ze
zgromadzenie Kosciola ma swe zrodto w Trojcy Swietej. Jednos¢ jest bardzo waz-
nym elementem zycia Bozego i zycia Kosciota — nie tylko w warstwie dogmatycz-
nej, eklezjologicznej, ale takze w warstwie koscielnej, hierarchicznej. W drugiej
Modlitwie Eucharystycznej o Tajemnicy Pojednania styszymy stowa: ,,Aby Kos-
ciot jasnial posrod ludzi jako znak jednosci i narzgdzie pokoju”. Podczas kazdej
mszy $w. kaptan umieszcza w kielichu fragment konsekrowanej hostii. To zwyczaj
rzymski zwiazany z faktem, ze w pewnym momencie biskup nie mogt juz cele-
browac¢ dla wszystkich wiernych, zatem na znak jednos$ci posytat fragment Ciata
Panskiego do innych wspolnot, aby te miaty dzigki temu faczno$¢ z nim.

Moze jednak rodzi¢ si¢ pytanie o konkretne przejawy pokoju, o jakim byta
tutaj mowa. Zblizajac si¢ do odpowiedzi na to zalozone pytanie, mozna odwotac¢
si¢ do znamiennego fragmentu ksiazki ,,Wierze w Boga Trdjjedynego”, w ktorym
Gisbert Greshake omawia konsekwencjg faktu, ze Bog jest Trojca Osob. Mowi,

30 LF 45.

31 Sw. Jan od Krzyza, Dziela, cz. 2, przet. B. Smyrak, Krakow 2004, s. 413-423.

32 Cytat za: G. Greshake, Wierze w Boga Trdjjedynego, przet. W. Szymona, Krakéw 2001, s. 22.
3 LF 1.
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ze jednosc 1 wielosé, jednosc i roznorodnosé, jednosé 1 odmiennos¢ sa jednako-
wo pierwotne. Podaje rowniez pewne konsekwencje praktyczne: ,,Wystarczy po-
mysle¢ o najrozmaitszych wspdlnotach i spotecznej strukturze, w jakiej zyjemy.
W kazdym prawie przypadku wyzej cenione sa tutaj jedno$¢, harmonia, jednoli-
tos¢ anizeli wielos¢, réznorodnos¢ 1 odmienne postawy. Tak samo jest tez w Kos-
ciele, ale nie dotyczy to samego jedynie Kosciota! (...) Jest tatwiej 1 przyjemnie;
wszystko rowna¢ do wspolnego szablonu, likwidowaé réznorodnos¢, niwelowac
odchylenia, wszedzie wprowadzac¢ jedno$¢. Zatem starsi probuja zdoby¢ przewage
nad mlodymi i na odwrét; postepowi nad konserwatywnymi i na odwroét; prawica
nad lewica i na odwrot. Kazdy probuje przeciagnaé drugiego na swoja strong i tym
sposobem pozby¢ si¢ jego odmiennosci albo relegowac go do kata i w ten sposob
«zakatwié» jego inno$¢, zepchnaé na boczne tory lub wyeliminowac, a wszystko to
w tym celu, by wreszcie zapanowatly jednosc i harmonia, spokoj i porzadek. Tylko
jaki spokdj? Jaki porzadek? Spokdj panuje ostatecznie takze na cmentarzu!” .
Zasada odmiennosci i roznorodnosci jest przyjeciem rzeczywistosci, nie gwattem
na jednosci. Bog jest Trdjca, a cztowiek i wspolnota jest powotana do istnienia na
jego obraz. Przyjrzyjmy si¢ pokrotce tej trynitarnej tajemnicy doswiadczanej we
wspolnocie zgromadzonej w imi¢ Boga Tréjjedynego.

Syn Bozy

Zauwazmy, ze jednos¢ jest darem Chrystusa. Jak mowi Aleksandre Ganoczy:
»Komunia obejmuje w swej tresci wszystko, do czego zmierzata dziatalnos¢ Jezu-
sa. Jasne jest przeciez, ze zbawienie, ktore glosit, 1 ktérego dokonat, stato catkowi-
cie pod znakiem jednos$ci. W Ewangelii «do$wiadczy¢ zbawienia» znaczy zawsze:
doswiadczy¢ jednoczacej mocy przychodzacego Boga” *.

W Liscie do Efezjan styszymy podobne stowa: ,,Bracia: Teraz w Chrystusie
Jezusie wy, ktorzy niegdy$ byliScie daleko, staliscie si¢ bliscy przez krew Chry-
stusa. On bowiem jest naszym pokojem; On, ktory obie czgsci ludzkosci uczynit
jednoscia, bo zburzyt rozdzielajacy je mur — wrogos$¢” 3. Mur, o ktorym mowi
Apostol, ma dwa wymiary. Chrystus, jak moéwia autorzy chrzescijanskiej staro-
zytno$ci, pionowa belka swego Krzyza uczynil wylom w murze oddzielajacym
krolestwo niebieskie od krolestwa ziemskiego. Chrystus przebit mur wrogosci,
tzn. mur grzechu. Zachariasz w swoim hymnie, jaki odnajdujemy w Ewangelii
wedtug §w. Lukasza, méwi o Chrystusie jako o stoncu wschodzacym z wysoka.
W ten sposob wypetnito si¢ wolanie proroka: ,,Niebiosa, wysaczcie z gory spra-
wiedliwo$¢ i niech obtoki z deszczem ja wyleja!” . Ta nieprzekraczalna grani-
ca zostata przekroczona. Syn Bozy staje si¢ cztowiekiem, a pozniej poprzez swa
ofiar¢ na krzyzu dokonuje ostatecznego zburzenia muru, ktory dzielit cztowieka

3 QG. Greshake, Wierze..., s. 40-41.

3 Cytat za: G. Greshake, By¢ kapfanem dzisiaj, przet. W. Szymona, Poznan 2010, s. 70.
% Ef2,13-14.

37 1z 45,8.
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i Boga. Jednak, jak moéwi Apostot, mur dzielit rowniez dwie czgsci ludzkoscei:
Zydéw i pogan. Izrael jako nar6d wybrany nie rozwinat koncepcji uniwersalnego
oredzia o Bogu i zbawieniu. To org¢dzie przyszto z Chrystusem. To On nakazat i§¢
i glosi¢ calemu stworzeniu Dobra Nowing o zbawieniu, o tym, ze ludzko$¢ zostala
wyzwolona z wigzow $mierci, ze cztowiek zostat wyrwany z mroku nocy, ze na
$wiecie jasnieje Swiatto poranka zmartwychwstania.

Temat trynitarnego — chrystologicznego, tj. po-jednawczego wymiaru Koscio-
fa, bedacego mozliwoscia do§wiadczenia Tajemnicy, nalezy tutaj podja¢ rowniez
w wymiarze relacji taczacej wiernych $§wieckich ze swymi pasterzami. Papiez
Franciszek podczas Mszy $w. Krzyzma podjat ten watek, podajac przyktad efo-
du i pektoratu, jaki nosit arcykaptan. Na pektorale byly umieszczone imiona sy-
néw Izraela. Podobnie na kazdym naramienniku efodu po sze$¢ imion. Kaptan
musi by¢ zjednoczony ze swym ludem. Papiez zauwazyt: ,,Kiedy zaktadamy nasz
skromny ornat, moze nam dobrze zrobi¢, ze poczujemy na ramionach i w sercu
cigzar 1 oblicze naszego wiernego ludu, naszych swigtych i naszych mgczennikow,
ktorych w tych czasach jest wielu”*®. W kazaniu tym pojawit si¢ motyw dwoch
zapachow, ktore tez moga by¢ rozumiane jako chrystologiczne symbole jednosci.
Pierwszy to zapach wybornego olejku, ktéorym zostatl namaszczony Aaron. Jest
to olejek pachnacy, olejek wybrania. Ten olejek splywa na brzeg jego szaty. Ow
brzeg szaty Papiez rozumie symbolicznie jako peryferia. To namaszczenie, ten
cudowny zapach jest dla, jest dla ubogich, wigzniow, chorych i samotnych. Papiez
podsumowuje to w stowach: ,,namaszczenie, drodzy bracia, nie jest po to, aby na-
da¢ zapach nam samym, a tym mniej, abysmy je zamykali we flakoniku, poniewaz
olej moglby zjetczed... a serce zgorzknie¢” ¥. Drugi zapach to zapach owiec: ,,0 to
was prosze: badzcie pasterzami o zapachu owiec” * — mowi Papiez. Jest to zatem
jednosc i postuga jednania, jak to podkresla $w. Pawet.

W odniesieniu do wspolnoty musimy pamigtac, ze Jezus zgodzit si¢ na Wciele-
nie. Nigdy wspodlnota nie osiagnie swej pelni i nigdy nie bedzie wzorcem. Wspol-
nota, o ktérej tu mowa, to wspoélna, ktora nadchodzi, zeby ujaé rzecz w stowach
Giorgio Agambena, to niebieskie Jeruzalem! Tutaj musimy si¢ godzi¢ na wciele-
nie, czyli na ograniczenie.

Nalezy tutaj przynajmniej wspomnie¢ o jeszcze jednej waznej kwestii. Linia
chrystologiczna mocno znamionuje nasze myslenie o Kosciele. To linia sukce-
sji apostolskiej, ktora zapewnia jednos¢ Kosciota lokalnego z innymi Kos$ciotami
i zapewnia takze wkorzenienie we wspolnote Kosciota. Jesli Kosciot nie jest ro-
zumiany jako Ciato Chrystusa, to wspolnota jego cztonkow rozpada si¢ na wiele
jednostek, z ktorych kazda powotuje si¢ na otrzymanego przez nig Ducha .

3 Papiez Franciszek, Z ludem na ramionach. Homilia podczas Mszy sw. Krzyzma 28.03.2013,
online: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/homilie/wczwartek-krzyzma
28032013.html, [dostgp: 20.10.2013].

¥ Tamze.

40 Tamze.

4 Por. G. Greshake, Wierze..., s. 83.
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Duch Swiety

I w ten sposob mozemy bezposrednio przejs¢ do wymiaru pneumatologiczne-
go. Duch rzeczywiscie jest obecny w wierzacych. Widzimy to w pojgciu sensus
fidei i sensus fidelium. To wlanie Duch Swiety jest zasada Kosciota i jednoczesnie
norma hermeneutyczna. W Nim rozumiemy tajemnicg¢ Boga. Papiez mowi o tym
kilka razy. W jednym z punktéw styszymy stowa: ,,Wreszcie, wiara jest jedna, po-
niewaz podziela ja caty Kosciol, bedacy jednym cialem i jednym Duchem. W ko-
munii jednego podmiotu, ktérym jest Koscidt, przyjmujemy wspolne spojrzenie.
Wyznajac t¢ sama wiarg, opieramy si¢ na tej samej skale, jesteSmy przemieniani
przez tego samego Ducha mito$ci, promieniujemy jednym $wiattem 1 mamy jedno
spojrzenie, by przeniknac rzeczywistos¢” .

Prof. Cesare Giraudo zwraca uwage na fakt, ze Duch jest przyzywany w epi-
klezie podczas modlitwy eucharystycznej nad darami, ale jest takze przyzywany
nad ludem. To on powotuje Kosciét. Dokonuje ,transsubstancjacji” Ciata Chry-
stusa jakim jest Kosciot. ,,Pan nie ustanowil Eucharystii dla naszych oczu, by ja
kontemplowaty, ani nie dla kolan, by ja adorowaty. Ustanowit ja dla naszych ust,
ktore ja spozywaja. Trzeba powiedzie¢: w miarg jak przyjmujemy komunig¢ pod
postacia ciata sakramentalnego, jesteSmy eschatologicznie przemieniani w ciato
eklezjalne”.

Linia pneumatologiczna jest linia charyzmatu. W rozumieniu KoS$ciota zawsze
musi by¢ konfrontowana z linig chrystologiczna. W praktyce koscielnej przeja-
wiata si¢ ona cho¢by w dawnej praktyce wyboru biskupa przez lud. Nie wolno ich
sobie przeciwstawiac, trzeba rozumiec ich jedno$¢ w réznicy. Trzeba to rozumieé
analogicznie do jednosci i roznicy w Trojcy Swietej. Jak méwi Hermann Josef
Pottmeyer: ,,Jesli si¢ zapomni o tym, ze Kosciot jest $wiatynia Ducha Swietego,
ulega on skostnieniu i wyradza si¢ w hierokracje, rzady kaptanow, bedaca kary-
katura komunii”*. Powtorzmy, skoncentrowanie si¢ jedynie na linii chrystolo-
gicznej moze prowadzi¢ do skostnienia, natomiast przeakcentowanie linii pneu-
matologicznej prowadzi do rozwiazania tkanki Kosciota. Mozna powiedzie¢, ze
prowadzi takze do postawy nazywanej na gruncie metodologii ogélnej terminem
»everything goes”.

Ojciec

Kierujac nasz wzrok na osob¢ Ojca, nalezy zauwazy¢, ze to On posyta Syna
i Ducha w ich nierozlacznej jednosci, aby stworzy¢ sobie lud. Wiemy, ze podmio-
tem dzieta stworzenia jest cata Trojca, jak to czytamy w Definicji przeciw albigen-
som i katarom Soboru Lateranskiego IV z 1215 roku. Jednak w tej perspektywie
mozemy powiedzie¢ o Ojcu, ktéry powoluje. Powolanie do istnienia cztowieka
jest powotaniem komunijnym. Po to Syn Bozy stat si¢ czlowiekiem, aby ludzie

2 LF 47.
# Cytat za: G. Greshake, By¢ kaplanem..., s. 175.
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mogli sta¢ si¢ bogami. Czlowiek jest zaproszony do zycia z Chrystusem, gdyz jak
czytamy w ,,Lumen fidei” w kontekscie perykopy o kobiecie cierpiacej na krwo-
tok: ,,Ttum cis$nie si¢ wokot Niego, ale nie dotyka Go osobowym dotknigciem
wiary, uznajacym Jego tajemnicg, to, Ze jest Synem objawiajacym Ojca. Dopiero
kiedy zostajemy upodobnieni do Jezusa otrzymujemy wiasciwe oczy, aby Go zo-
baczy¢”*. Jesli si¢ zapomina o odniesieniu do Ojca, znika z pola widzenia god-
nos$¢ i1 postannictwo, na ktorych to opiera si¢ komunia.

To wiasnie sa zasady, na ktorych opiera si¢ mozliwo$¢ doswiadczenia we wspol-
nocie tajemnicy Boga w jej apofatycznej tajemniczosci i inkarnacyjnej otwartosci
bedacej nieskrytoscia. Papiez Franciszek ukazat tajemnice Boga jako mozliwa do
zrozumienia na zasadzie uczestniczenia w niej, co moze dokonaé si¢ poprzez po-
szerzenie swego istnienia, jakie dokonuje si¢ we wspolnocie Kosciota. Tajemnica
i wspdlnota sa zatem ze soba ztaczone na zasadzie rzeczywistosci 1 miejsca jej
doswiadczenia. Trynitarne zakotwiczenie Ko$ciola sprawia, ze jest on istotowo
zjednoczony z tajemnica objawiajacego si¢ Boga zarowno w aspekcie pochodze-
nia, jak 1 swego trwania w znaczeniu przekazywania daru tajemnic wiary.

Stowa kluczowe: tajemnica, wspdlnota, Kosciol, encyklika, teologia dogmatyczna
Keywords: mystery, community, the Church, encyclical, dogmatic theology
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