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WLOSCY TOWIANCZYCY
A KSZTALTOWANIE SIE CHRZESCIJANSKIEJ
DEMOKRACJI W ITALII PRZED 1939 ROKIEM

Wedle definicji Janusza Stefanowicza chrzescijanska demokracja jest ,,partig lub
ruchem politycznym, inspirowanym przez katolicyzm uwarunkowany historycznie,
cho¢ zazwyczaj formalnie miedzywyznaniowym, ktéry w oparciu o spoleczng dok-
tryne Kosciola pragnie realizowaé ustrdj kapitalistyczny poprawiony w kierunku
tzw. welfare state |...] w systemie politycznym demokracji parlamentarnej 1 warun-
kach nicantagonistycznego rozdzialu Kosciola od panstwa™'. Stefanowicz zwrécil
tez uwage na separacje miedzy ideami chadeckimi a socjalizmem. Natomiast wedlug
Michaela Fogarty’ego jest to ruch, dazacy do rozwiazania na podstawie zasad chrze-
scijanskich tych problemow, ktore Kosciol okreslal jako lezace poza wplywami
wladz eklezjastycznych’.

Stefanowicz przyjal, iz termin ten odnosi si¢ bezposrednio do partii powstalych
w I polowie XX wieku. Idac tym tropem, mozna wskaza¢ na Wloska Partie Chrzescijan-
sko-Demokratyczng (Democrazia Cristiana), ktdrej gldownymi przywddcami byli Alcide
de Gaspari, Amintore Fanfani i Aldo Moro, w Niemczech na CDU, a w Polsce mie-
dzywojennej m.in. na Polskie Stronnictwo Chrzescijaniskiej Demokracii’.

W szerszym sensie termin ,,chadecja” okresla ruch spoleczno-polityczny, ktory
rozwinagl si¢ w niektorych krajach europejskich (m.in. Wiloszech, Niemczech,
Szwajcarit) w II poltowie XIX wicku. We Wloszech do tego rodzaju organizacji na-
lezaly: Stowarzyszenie Katolikow Wloskich dla Obrony Wolnosci Kosciola (1865),
Stowarzyszenie Rzymskie dla Obrony Intereséw Katolickich, przeksztalcone w Fe-
derazione Piana (od Piusa IX) delle Societa Cattoliche in Roma (1870), przede
wszystkim zas Opera dei Congressi, ustanowiona na II Wloskim Kongresie Katolic-
kim, zwolanym we Florencji we wrzesniu 1875 roku. Opera miala wyraznie zaryso-

1 J. Stefanowicz, Chrzescijariska demokracja. Warszawa 1963, s. 8.

2 M.P. Fogarty, Christian Democracy in Western Europe. Notre Dame 1953, s. XIII. Zob. J. Ste-
fanowicz, Chrzescijanska demokracja..., s. 8.

3 Zob. Historia katolicyzmu spolecznego w Polsce 1832-1939, red. J. Skwara. Warszawa 1981;
A. Wator, Chrzescijansko-narodowi: z dziejow nurtu politycznego do 1928 roku. Szczecin 1999.
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wang strukture 1 dzielila si¢ na pig¢ sekcji: organizacji 1 ogdlnej akcji katolickiej,
.dzicla milosierdzia”, nauczania i wychowania, prasy i sztuki chrzescijanskicj’. Za
pierwsza parti¢ chrzescijansko-demokratyczna we Wloszech uznaje si¢ Partito Po-
polare Italiano — Wloska Parti¢ Ludowa, zalozona przez Luigiego Sturza w 1918 ro-
ku. Wspoltworzyli ja takze dzialacze Congressi.

Ksztaltowanie si¢ wloskiej chrzescijanskiej demokracji odbywalo sie w trudnej
sytuacji politycznej. W zjednoczonych Wloszech sily katolickie musialy nie tylko
okresli¢ si¢ wobec Kosciola Piusa [X, ktory nie popieral Risorgimenta, lecz réwniez
skonfrontowac z rosnacym w silg socjalizmem.

Inspiracj¢ do rozwoju nurtu chrzescijansko-demokratycznego, pojmowanego juz
nie jako formacja mtelektualna, ale zinstytucjonalizowany front polityczny, stanowi-
ly kolejne encykliki papieskie. Odzwierciedlaja one trudny kompromis, ktéry Ko-
sc10l negocjowal z nowo powstalym panstwem wloskim.

W grudniu 1866 roku Swigta Penitencjaria dopuscita, aby katolicy zasiadali
w parlamencie pod warunkiem zachowania reservatio mentalis. Do formuly przy-
siggi mieli dopowiedzie¢ slowa — glosem slyszalnym dla dwoch swiadkow — .z za-
strzezeniem zgodnosci z prawami Boskimi 1 koscielnymi”. Gdy Crotti wypowiedzial
owo zastrzezenie na tyle glosno, iz uslyszalo go cale zgromadzenie, od postéw kato-
lickich zazadano zrzeczenia si¢ mandatow. W obliczu skandalu Penitencjaria zmie-
nita stanowisko 1 na pytanie: ,,Czy w obecnych okolicznosciach 1 w obliczu wszyst-
kiego tego, co dokonuje si¢ we Wloszech na szkod¢ Kosciola, byloby korzystne
branie udzialu w wyborach politycznych™ odpowiedziata ,.non expedire” — | nie jest
korzystne”. Zakaz ten zostal formalnie zniesiony dopiero przez Benedykta XV
w 1919 roku, jednak kolejne encykliki Leona XIII zawieraly sformulowania, zachg-
cajace katolikéw do czynnej dzialalnosci politycznej’.

Badacze historii Kosciola dopatruja si¢ zachety do organizowania stowarzyszen,
a takze partii politycznych o charakterze chrzescijansko-demokratycznym w ency-
klikach Leona XIII Quod Apostolici muneris (1878) 1 Rerum novarum. Z tego po-
wodu datg ogloszenia encykliki Rerum novarum — 15 maja 1891 roku — uznaje si¢ za
moment narodzin chrzescijanskiej demokracji.

W Rerum novarum opowiedziano si¢ za realnoscia podzialu wspdlnot narodowych
na wielkie grupy spoleczne, kierujace si¢ odmiennymi interesami 1 uznajacymi odmien-
ne koncepcje dobr spolecznych. Dopuszczono ingerencje panstwa w zasady funkcjono-
wania gospodarki narodowej oraz wyrazono zgodg na tworzenie przez katolikow stron-
nictw politycznych — robotnikdéw sklaniano do odrzucenia idei socjalistycznych, jedno-
czes$nie opowiedziano si¢ za korporacjonizmem (prawdopodobnie wzorowanym na sre-
dniowiecznych cechach), majacym gwarantowac tzw. place rodzinna — pracownik mial-
by otrzymywaé wynagrodzenie pozwalajace na utrzymanie sicbie i najblizszej rodziny”.

W encyklikach Au milieu des sollicitudes (1892) 1 Graves de communi (1901)
sklaniano katolikow do zorganizowanego dzialania w zyciu politycznym kraju.

4 70b. I. Stefanowicz, Chrzescijaniska demokracja..., s. 70.

> Ibidem, s. 68-69.

8 J. Stefanowicz, Chrzescijahiska demokracja. Inspiracje. Doktryna. Polityka. Biblioteka ,Integra-
¢ji” [b.r.m.w.].
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Idee Leona XIII znalazly odzwierciedlenie w programie chadecji, utworzonej
przez Sturza. Program ten zawieral glowne postulaty dla pdzniejszych partii chrze-
scijansko-demokratycznych.

Po pierwsze, Sturzo wymagal, aby czlowiek wolny byl podmiotem, ktéremu Bog
ofiarowuje wyzsze przeznaczenie 1 nie czyni go przedmiotem produkcji (wida¢ tu
wplywy filozofii personalistycznej Mouniera, a takze Maritaina). Po drugie, spole-
czenstwo powinno by¢ humanitarne, tzn. zapewnia¢ wielo$¢ struktur, w ktorych da-
na jednostka moglaby si¢ poruszac. Po trzecie, panstwo winno kierowac si¢ zasada
subsydiarnosci (my$l ta zostala zainspirowana encyklika Quadragesimo anno’). Po
czwarte, postulowano dualizm, polegajacy na rozdziale migdzy Kosciolem a pan-
stwem, zapewniajacy harmonijny proces historyczny, a jednostce stwarzajacy moz-
liwos¢ realizacji duchowej 1 instytucjonalnej.

W programie Sturza stykajg si¢ dwa nurty wloskiego katolicyzmu, cho¢ nalezy
pamigta¢ o inspiracjach plynacych z XIX-wiecznej mysli francuskiej (Lamennais).
Jednym z nich jest neotomizm Luigiego Taparellego d’Azeglio, drugim neogwel-
fizm, reprezentowany przez Alessandra Manzoniego.

Gléwnq przestanka teorii Taparellego bylo uznanie, a takze teologiczne uzasad-
nienie wartosci prywatnej, za$ gldwna mysla gloszonq przez Manzoniego — postrze-
ganego jako reformator wloskiego katolicyzmu 1 1nsp1rator chrzescijanskiej demo-
kracp bylo przekoname wywiedzione w duzej mierze z teologii Antoma Rosmi-
niego, 1z papiez powinien by¢ obronca Wloch przed Impenum Germanskim®.

Sadze, ze wsrod doktryn, z ktdrych czerpali inspiracje XIX-, a takze XX-wieczni
tworcy ruchdéw chrzescijansko-demokratycznych, byl takze towianizm.

Tym, co laczy oba prady myslowe — towianizm oraz XIX-wieczng oraz wcze-
snodwudziestowieczna chrzescijanska demokracje, sq wspolne korzenie: doktryny te
narodzily si¢ w czasach walk o niepodleglos¢ odpowiednio Polski i Wioch. Od 27
wrzesnia 1841 roku, kiedy Towianski dokonal Aktu ogloszenia Sprawy Bozej, zaini-
cjowany przez niego ruch postulowal przemiane duchowa Europy, tak aby emigran-
ci mogli wrécié do wolnej Polski’. Druga cecha, ktdra zbliza towianizm i nurt chrze-
Scijansko-demokratyczny, jest tozsamos¢ organizacyjna ksztaltowana zaréwno wo-
bec wladz panstwowych, jak 1 koscielnych. Mickiewiczowi 1 Towianskiemu zalezalo
na zdobyciu przychylnosci papiezy — Piusa IX, o czym $wiadczy rzymska dzialal-
no$¢ Mickiewicza w roku 1848 (mysle tu o audiencjach u papieza), oraz Grzegorza
XVI, co potwierdzaja proby podejmowane przez Towianskiego (m.in. w 1842 roku),
aby zobaczy¢ si¢ z papiezem i pozyskac go dla Sprawy.

Nie zmienia to faktu, iz towianczycy byli postrzegani jako hereretycy'’. Kosciél
udzielal znacznego poparcia partiom chadeckim 1 okazywal wyrazna niech¢é, a na-

7 Zob. L. Sturzo, Saggi e discorsi politici e sociali. Roma 1973.

8 Zob. P. Lyzwa, The Origins of Christian Democracy in Italy. W: Christian Democracy in the
modern world, red. K. Krzywicka, E. Olszewski. Lublin 2000.
° M. Bersano Begey, Wlochy i Polska w okresie Risorgimento: poklosie towianizmu. ,,Blok-Notes
Muzeum Literatury im. Adama Mickiewicza” 1978.
O p. Semenenko, Towiariski et sa doctrine jugés par I'enseignement de I'Eglise. Paris 1850. Autor
postawnl teze, iz towianizm byl herezja, gdyz wyznawey przypisywali sobie rolg Jezusa Chry-
stusa. Zob. takze S. Witwicki, Towianszczyzna wystawiona i annexami objasniona. Paryz 1844.
Na temat stosunku zmartwychwstancow, gloszacych, iz towianizm jest herezja, pisal Krzysztof
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wet wrogo$¢ wobec towianizmu. Tu zwracam jednak uwage przede wszystkim na
podobny sposob ksztaltowania tozsamosci samej organizacji. W obu przypadkach —
towianizmu 1 chadecji — Ko$cidl stanowil znaczacy punkt odniesienia.

Stawiam tezg, 1z tym, co przyciagnelo wloskich katolikow do towianizmu, byla
wlasnie zorganizowana forma wyrazania kultu $wigtosci. Towianski — jako tworca
Kola Sprawy Bozej, organizacji o charakterze religijnym, ale z ambicjami spolecz-
nymi, prowadzace] takze dzialalnos¢ polityczng (z rozmyslem nie uzywam slowa
,sekta”, gdyz zaklada uprzedzenie wobec wyznawcow Mistrza) — wychodzil na-
przeciw, a nawet wyprzedzal dazenia wloskich katolikow, a w pdzniejszym okresie
rowniez Kosciola katolickiego, do utworzenia stowarzyszen oraz innego rodzaju or-
ganizacji, ktore, gloszac zasady chrzescijanskie, realizowalyby cele nie tylko spo-
leczne, lecz 1 polityczne. Sadze, iz towianizm mogl by¢ przez nich postrzegany jako
partia chrzescijansko-demokratyczna avant la lettre, mogaca tworzyC plaszczyzne
do dzialalnosci narodowej 1 panstwowej. Zardwno poglady, jak 1 przebieg karier za-
wodowych dwoch najwazniejszych wloskich towianczykdéw — Tancrediego Canoni-
ca1 Attili Begeya — dokumentuje 1 potwierdza te tezg.

Canonico urodzit si¢ 14 maja 1828 roku. W 1847 roku ukonczyl prawo na uni-
wersytecie w Turynie. W 1848 roku zostal tzw. ripetitore di leggi, a w 1851 sup-
plente. Od 1861 roku byl profesorem. W 1875 roku objal funkcje Consigliere
di Cassazione. W 1881 roku zostal senatorem. Od 1904 roku sprawowal urzad mar-
szalka senatu. Umarl 15 wrzesnia 1908 roku w Sarteano.

Zdaniem wloskiego badacza towianizmu — Alessandra Zussiniego — Canonico
jako polityk uchodzil za zwolennika twardej linii wobec Watykanu''.

Begey urodzil si¢ 4 stycznia 1843 roku, a zmart 25 pazdziernika 1928 roku. Do
kola turynskich towianczykéw wprowadzil go Giovanni Battista Scovazzi. Begey
byl adwokatem. Jego chrzescijansko-demokratyczne poglady znalazly najpelniejsza
realizacj¢ w dwoch organizacjach: Lega Democratica Nazionale (rok powstania
1906, pierwszy kongres odbyl si¢ w Mediolanie tego samego roku), a po roku 1913
Lega Democratica Cristiana Italiana, wspottworzacych szeroki wowczas nurt wlo-
skiej chadecji'®. Byl ponadto aktywnym czlonkiem Comitato Pro Polonia, domaga-
jacym si¢ przywrocenia panstwa polskiego. Legenda glosi, 1z z Polakami zetknal si¢
w szczegolnych okolicznosciach. W Bresci zolnierze austriaccy poszukiwali jego
ojca, zwolennika Mazziniego. Gdy jeden z nich wtargnal do domu Begeyow, krzyk-
nat: , Nie bojcie si¢, jestem Polak, nic zlego wam sic nie stanie™"”.

Tym, co taczy poglady obu postaci, jest m.in. przekonanie, iz narody polski
1 wloski musza dazy¢ najpierw do odzyskania niepodleglosci badz zjednoczenia
zgodnie z zasadami chrzescijanskimi, a nastgpnie rozwija¢ si¢ wedle tych zasad.
Droge tego rozwoju miala torowa¢ dzialalnos¢ polityczna. W ich pismach znalazly

Rutkowski: Dlaczego Mickiewicz heretykiem byt? W: Nasze pojedynki o romantyzm, red. D. Si-
wicka, M. Bienczyk. Warszawa 1995.

WA, Zussini, Tancredi Canonico (1828-1908). Il riformismo religioso di un presidente del senato.
Urbino 2003, s. 38.

12 70b. M. Bersano Begey, La sua vita 1843-1928. W idem, Attilio Begey. Memorie raccolte. To-
rino 1938, s. 251 nn. )

13'W. Horoszkiewiczowna, Sp. Attilio Begey. Odbitka ze ,Stowa”, s. 2.
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wyraz typowe dla chrzescijansko-demokratycznej doktryny dylematy: a) relacja
miedzy spolecznoscig a jednostka, b) kwestia wspdlnotowego zycia wyznawcow
(sprawa stowarzyszen 1 innych organizacji o charakterze spoleczno-polityczno-
-religijnym), c¢) stosunku do Kosciola, d) ckumenizmu.

Begey w liscie z 16 grudnia 1917 roku do nieustalonego odbiorcy (w cytowanym
wydaniu zostaly usuni¢te prawie wszystkie dane personalne) poruszyl zagadnienie
stosunku ,.Nieskonczonej Madrosci”, czyli Slowa Jezusa Chrystusa, do ludzkiej,
,.skonczonej formy”, w ktoérej mialoby si¢ ono wyrazaé. Przyznal, iz wszelkie sfor-
mulowania boskich prawd stanowia ich ograniczenie, jednak zgodzil si¢, aby twier-
dzenia gloszone przez Chrystusa byly wyrazane za posrednictwem ludzkiego stowa,
bowiem w przeciwnym razie nie moglyby dotrze¢ do ludzi. Begey postawil waru-
nek, aby mowa zawsze byla ukierunkowana na realno$¢ wyzsza. Przyznal, iz wyraz
idealow chrzescijanskich stanowila Sprawa Boza. .. Tylko Sprawa Boza mnie urato-
wala. Wszystko zawdzigczam Sprawie” — twierdzil Begey'". W liscie z 10 sierpnia
1925 roku pisat zas: ,,Aspiracje indywidualne to bardzo wazna rzecz, ale oddech ko-
lektywny, wierze, jest tym, ktory zburzy fortece zta™"’.

Mysle, iz wypowiedzi te, sformulowane w pierwszej ¢wierci XX wieku, nie po-
winny by¢ wyjasniane za pomocg romantycznej kategorii podmiotu. Dokonujac tego
rodzaju interpretacji, trzeba zwroci¢ uwage na niezgodno$¢ doktryny Begeya,
w szerszym znaczeniu wloskiego towianizmu, z romantyczng definicja jednostki du-
chowo niezaleznej od spolecznosci. Mielibysmy tu do czynienia z wyniesieniem
spolecznosci ponad pragnienia indywiduum. Poglady wloskich towianczykow nale-
zy jednak rozpatrywa¢ na tle katolicyzmu schylku XIX 1 poczatkéw XX wieku. Owo
wyrdznienie ,.,oddechu kolektywnego™ wiaze si¢ z dazeniem wloskich katolikéw do
powolywania organizacji politycznych, ktdre ksztaltowalyby i reformowaly ,,mlode™
panstwo wloskie zgodnie z zasadami chrzescijanskimi. W liscie do Eligia C., ktdre-
go data nie zostala podana do publicznej wiadomosci, Begey przyznal: , Kosciél
musi by¢ spolecznoscia tych, ktorzy wcielajag w zyciu ewangelig, ucznidow Chrystu-
sa, musi byé chrzescijanski. Katolicyzm, organizacja nie sa celem, sa srodkiem™"°.
W wypowiedzi tej, zawierajacej zawoalowang krytyke Urzedu, doszlo do przeciw-
stawienia Kosciola ,spolecznosci” i ,,organizacji”. Owa organizacja nie stanowi ko-
lejnego okreslenia zinstytucjonalizowanego Kosciola, ale odniesienie do Sprawy
Bozej. Z tych stow plyna zatem nastgpujace wnioski. Begey uznawal organizacj¢ nie
tylko za prawomocny srodek wprowadzania idei Chrystusowych, ale takze droge
prowadzaca do doskonalszego zycia. W ten sposob zostala sformulowana koniecz-
nos$¢ powolywania 1 rozwijania chrzescijanskich organizacji, ktére wplywalyby na
zycie spoleczno-polityczne kraju.

Zadania, ktore takie organizacje mialy spelnia¢ w Italii, byly w czesci realizowa-
ne przez piemonckie Kolo Sprawy Bozej, a nastepnic Lega Democratica Nazionale.
Begey, komentujac fakt jej powolania, zauwazal, iz zostala zawiazana w ,,akcie nie-
zaleznosci od oficjalnych dyrektyw polityki eklezjastycznej we wloskim zyciu poli-

M. Bersano Begey, Attilio Begey. Memorie raccolte..., s. 7.
13 Ibidem, s. 99.
19 Ibidem, s. 81.
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tycznym™'’. W dalszym ciagu komentowal, iz akt ten nie oznaczal buntu wobec Ko-

sciola, a wobec teokracji. Wynikal z pragnienia zycia chrzescijanskiego, dotarcia do
jego istoty, polegajacej na ,.bezposredniej, duchowej komunii z Chrystusem™. Poja-
wily si¢ tez takie okreslenia, jak ,intymne przejawy’ owej komunii 1 szczeros¢, ma-
jace charakteryzowa¢ postulowana religijnos¢'®.

Wytyczony w 1906 roku kierunek zostal utrzymany na drugim kongresie w Ri-
mini w roku 1908. Chodzito o ozywienie katolicyzmu we Wloszech przy jednocze-
snym utrzymaniu formalnej niezaleznosci od Kosciola. W praktyce oznaczalo to, iz
czlonkowie Lega chcieli zachowac akonfesjonalny 1 laicki $wiatopoglad organizacji.
Do chwili zwolania trzeciego kongresu, ktory odbyt si¢ w 1911 roku we Florencji,
organizacja pozyskiwala nowych czlonkdw wsrdod ucznidw, seminarzystow 1 studen-
tow, a takze posrod robotnikéw i mlodego kleru'®. Begey ujal dzialalnosé Lega za
pomoca formuly: ,.Lega Democratica Italiana jest jak Kosciol duchowy we wnetrzu
Kosciola rzeczywistego™ .

Stosunku Begeya 1 Lega do Kosciota katolickiego nie mozna jednoznacznie
okreslic. Zbyt tatwo o uproszczenia 1 naduzycia interpretacyjne.

Tym, co oddalalo Begeya od Kosciola, bylo nicugigte stanowisko papicza
w sprawie ,nieomylnosci”. Jednak Begey 1 jego wspdlpracownicy wyraznie kiero-
wali si¢ zacheta Leona XIII do powolywania katolickich organizacji politycznych.

Niejednoznaczny, a nawet podejrzliwy stosunck Begey mial do Partito Popolare.
Uwazal parti¢ Sturza za organizacj¢ utworzona przez Koscidl 1 jemu calkowicie
podlegla oraz ulegla. Begey byl zdania, ze brakowalo w nigj ,.czynu chrzescijan-
skiego™!.

W sposdb bardziej osobisty, intymny wyrazil swoje poparcie dla organizacji ka-
tolickich Canonico. W Note intime sformulowal podobny do opisanego przez Be-
geya paradoks jednostki, ktdra miataby zachowaé wolnos$¢, a jednoczesnie czynnie
dzialaé na rzecz rozwoju takich wspdlnot, jak Sprawa Boza™.

Zussini zauwazyl zbieznosci migdzy teorig Canonica a koncepcja stowarzyszen
senatora Carla Cadorna. Canonico na podstawie prawa paleochrzescijanskiego po-
stulowal poczworny podzial dobr koscielnych (czes¢ dla biskupa, kolejna dla kleru,
trzecia dla Kosciola, a czwarta dla potrzebujacych) oraz wybdr biskupow 1 ksiezy
przez kler 1 wierzace osoby laickie. Natomiast Cadorna na podstawie prawa natural-
nego stworzyl koncepcje ,.stowarzyszen™, takze religijnych, ktoére wraz z panstwem
tworzylyby zréznicowana strukture prawna spoleczefistwa, umozliwiajaca jednost-
kom realizacj¢ rozmaitych dazen. W ujeciu Cadorna nie byloby wigc Kosciola jako
mstancji jednoczacej 1 nadzorujacej pod wzgledem prawnym owe stowarzyszenia.

" Tbidem, s. 125.

" Ibidem, s. 125-126.

" Tbidem, s. 126-127.

% Tbidem, s. 128.

M Thidem, s. 136. Znaczenie moze mieé zainteresowanie Begeya wloskim faszyzmen. Jest to fakt
malo znany i slabo zbadany, a przez niektorych badaczy wloskiego towianizmu badZ pomijany,
badz kwestionowany. Rozwoj faszyzmu przyczynil si¢ do likwidacji Partito Popolare. Begey
postugiwat si¢ zbitka ,.faszyzm demo-chrzescijanski” (ibidem, s. 138).

22T Canonico, Note intime. Abozzo postumo. Citta di Castello 1910, s. 63.
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W ten sposob obaj politycy-reformatorzy chcieli nie tyle pogodzi¢ obie sily —
panstwo i Kosciol, ile uniknaé konfliktu z jedna badz druga wladza™.

Canonico pragnal zrealizowaé, sformulowane jeszcze w XIX wieku, postulaty
przywrdcenia chrzescijanstwu zycia. W broszurze Kwestya religijna i Wiochy pisal:
JJIstota chrzescianizmu nie jest wiedza, nauka, ale zycie, ruch, cieplo. Im zywiej
1 czySciej iskra ta pali sie w piersiach, tem jasniej cztowiek czuje 1 pojmuje prawdy
religijne, to jest, prawdy wyzszego porzadku, z ktorego to tchnienie zycia schodzi na
nas 1 nas do niego podnosi, z nim laczy, przez to staje si¢ dlanas religia”. Na-
stepnie opatrzyl stowo religia przypiskiem: ,Z lacinskiego: re /i g e r e, zwiazy-
waé, laczy¢™'. W poréwnaniu z pézniejszymi pogladami senatora krytyka Kosciola
wydaje si¢ mocniejsza. Idac m.in. za Mickiewiczem 1 Towianskim, poshugujac sie
terminem ,.Kos$ciol urzedowy”, pytal: ., Wobec tego wszystkiego, co6z koscidl urze-
dowy uczynil?”. Jego odpowiedz brzmiala nastepujaco: ,,Nie uznajac w sobie zadnej
winy 1 nie czyniac w duchu swym zadnej odmiany, zeszedl on na pole rozpraw dok-
trynerskich w mniemaniu, ze pobijajac rozumowanie rozumowaniem, zZwycigzy.
Gdzie nie mdgl rozumu przeciwnikéw pokonaé, tam uzywal nakazu; gdzie nakaz nie
wystarczal, tam uciekal si¢ do klatwy. A czujac potrzebe wzmocnienia si¢ przeciw-
ko naukowej pracy ludzi $wieckich, ktdra jego wlasna o wiele przewyzszata, wzial
si¢ do coraz $ciSlejszego organizowania despotyzmu swego; wytepil stopniowo, az
do ostatniego cienia, braterstwo pomiedzy réznemi czlonkami kosciola, nie wylacza-
jac duchowienstwa i samego nawet episkopatu, 1 wszystko zesrodkowal 1 ustalil
w samej osobie papieza™ . Owemu ,.despotyzmowi” papicza Canonico przeciwsta-
wil hasta wolnosciowe, liberalne i demokratyczne.

Poglady spoleczne Begeya 1 Canonica, mimo znaczacych roéznic, moga by¢ trak-
towane jako chrzescijansko-demokratyczne.

Zdaniem Begeya ,.dziatalnos¢ chrzescijanska™ powinna prowadzi¢ do przyznania
pelni praw najstabszym warstwom spolecznym, w tym takze kobietom. W liscie
z 8 listopada 1920 roku do Marii G. pisal: ,,Wczoraj w Mediolanie kobiety socjali-
styczne stawily si¢ licznie na placach i byly wzburzone. Kiedy zobaczymy na placu
pozostale kobiety?*°. Mysl chadecka Begeya zbiegala si¢ tu z nicktorymi zadaniami
socjalistow, przede wszystkim tymi, ktore dotyczyly warunkdéw pracy 1 godnej za
nig zaplaty.

Canonico jako prawnik, a takze filozof prawa proponowal konkretne rozwiazania
kwestii spolecznych. Dbajac o przestrzeganie w spoleczenstwie zasad zycia chrze-
Scijanskiego, skupil sie¢ na problemie kar, majagcych obejmowac¢ réwniez najmlod-
szych przestgpcow. Canonico twierdzil, ze kara nie tylko powinna odzwierciedlaé
porzadek boski, tzn. by¢ wymierzona w imieniu najwyzszych autorytetéw, lecz po-
nadto stwarza¢ okazj¢ do skruchy. Prawnik uwazal, iz jedynie w chrzescijanstwie
kara sprawia przestgpcy ogromne cierpienie. Moze ono napelni¢ go nadziejg oraz
otworzy¢ na przebaczenie i rehabilitacje”’.

2 A. Zussini, Tancredi Canonico (1828-1908)..., s. 66-67.

24T Canonico, Kwestya religijna i Wiochy. Krakow 1880, s. 8.
2 Tbidem, s. 14.

26 M. Bersano Begey, Attilio Begey. Memorie raccolte..., s. 137.
¥ A. Zussini, Tancredi Canonico (1828-1908)..., s. 62-63.
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Obaj mysliciele byli zwolennikami ekumenizmu, cho¢ dopuszczali od tej zasady
wyjatki. Begey 1 Canonico opowiadali si¢ za Scisla wspdlpraca ze srodowiskami zy-
dowskimi. W okresie dzialalnosci towianistycznej szukali w nich wsparcia dla idei
Mistrza. Dostrzegali podobienstwo jego doktryny do koncepcji mesjanizmu zydow-
skiego®™. Swiadczy o tym miedzy innymi dzialalno$¢ wydawnicza Begeya, ktéry
w 1912 roku opublikowal ksiazke poswigcona zwiazkom Mistrza z mysla zydow-
ska: André Towianski et Israél. Actes et documents (1842-1864). W pracy tej skon-
centrowal si¢ na dzialalnosci Jana Andrzeja Rama, konwertyty, ktory mial glosi¢
idee Sprawy Bozej posrod Zydéw. Kwestia ta nie wydaje mi si¢ dzisiaj jasna i moze
by¢ réwniez interpretowana za pomoca kategorii ,,asymilacji”™. Pisal o nigj takze
Canonico w Nofte intime. Przypomnial legende o cudownej kapieli morskiej Rama
w Marsylii, kiedy to mial ustysze¢ trzykrotne wezwanie: ,.Ram d Rome!”™.

W stosunku do protestantyzmu Begey zachowywal rezerwe. Jego zdaniem kato-
licyzm réznil si¢ od religii protestanckiej zasadniczo, gdyz byl religia uczucia, a nie
rozumu. ,,Czlowiek, ktory kieruje si¢ uczuciem 1 zyje nim, a takze wzrusza si¢ 1 re-
aguje, jest prawdziwym chrzescijaninem™'.

Poglady wloskich towianczykéw korespondujace w pewnym stopniu z koncep-
¢jami Mistrza nalezy jednak traktowac jako samodzielne teorie. Wlosi dokonali rein-
terpretacji pogladéw Towianskiego, a takze w wyjatkowy sposdb opisali jego bio-
grafig¢. Wydobyli z nigj te watki, ktoére odpowiadaly potrzebom rodzacej si¢ chrze-
scijanskiej demokracji 1 dawaly si¢ zaadaptowaé do dzialalnosci organizacyjnej.

Corka Attilia Begeya — Maria Bersano Begey — jest autorka monografii poswig-
conej zyciu 1 dzialalnosci Towianskiego, noszacej tytul Vita e pensiero di Andrea
Towianski (1799-1878). Jej zdaniem istota zycia chrzescijanskiego wedle Towian-
skiego bylo uczucie, modlitwa 1 dzialanie. Autorka odnalazta w pismach Mistrza za-
chete do organizowania si¢ we wspdlnoty o charakterze wgfznaniowym, ktore mialy-
by wywiera¢ wplyw na rozwéj zycia politycznego w kraju™.

Skupiajac si¢ na mysli spolecznej zalozyciela kola Sprawy Bozej, uwypuklila
przede wszystkim towianistyczna ideg ,.braterstwa”, ktore mialoby obejmowac
wszystkich ludzi, w tym takze kobiety, 1 polegac na realnej rownosci, a nie zalezno-
$ci jednych ludzi od drugich™.

Jednak nie tyle zycie jednostki w wymiarze chrzescijanskim, ile chrzescijanski wy-
miar dzialalnosci wszelkich wspolnot (collettivita) iteresowal monografistke. W jej
opinii Towianski byl teoretykiem nie tylko zycia indywidualnego, ale takze narodowego.
Ponadto wspdlnota byly dla niego mniejsze spolecznosci badz organizacje. W ten spo-
sob corka Begeya poszukiwala w mysli Towianskiego uzasadnienia dla dzialalnosci spo-

%8 Na temat nowozytnego wymiaru religijnosci polskich romantykéw zob. M. Janion, Mickiewicz —
nowozytny mysliciel religijny. Wywiad z T. Fialkowskim i M. Stala. W: idem, Do Europy — tak,
ale razem z naszymi umartymi. Warszawa 2000.

2 A. Begey, André Towianski et Israél. Actes et documents (1842-1864). Rome 1912. Zob. F. Ra-
wita Gawronski, Andrzej Towianski i Jan Andrzej Ram. Kartka z historyi mistycyzmu religijnego
w Polsce, w pierwszej polowie XIX wieku. Lwow 1911,

% T. Canonico, Note intime..., s. 16.

31 M. Bersano Begey, Attilio Begey. Memorie raccolte..., s. 109.

32 7.0b. idem, Vita e pensiero di Andrea Towianski (1799-1878). Milano 1918, s. 165.

* Ibidem, s. 222-224.
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feczno-politycznej m.in. jej ojca oraz innych wloskich zwolennikow Mistrza. Odnajdu-
jac swoje migjsce we wspolnocie, jednostka moglaby tym skuteczniej przeciwstawic sie
zh i wprowadzaé w zycie zasady chrzescijanskie™.

Omawiajac biografi¢ Towianskiego, autorka zwrocila uwage na jego czyny spo-
leczne 1 humanitarne postepowanie z przedstawicielami nizszych grup spolecznych.
Przytoczyla m.in. historie L.uszczuka — chlopa, ktory zima, nie majac kozucha, nara-
bal panu zbyt malo drew, za co zostal surowo ukarany’”. Rozpisujac si¢ szeroko
o niewolnictwie polskich chlopéw w tamtym okresie, corka Begeya omowila wsta-
wiennictwo Towianskiego za pokrzywdzonym chlopem oraz dzialania zmierzajace
do zmniejszenia jego cierpien. Jej opisy ukazujg postaé swietego, ktory dzielil sie
swoja wlasnoscia z ubogimi.

Historia Luszczuka byla znana wsrod wloskich towianczykow. Wspomina o niej
rowniez Canonico w biografii Mistrza zatytulowanej Andrzej Towianski. Jej polskie
thumaczenie Karola Baykowskiego ukazalo si¢ w Turynie w 1897 roku. Canonico
przypomnial takze, iz Towianski mial wzia¢ do Francji skrwawiona koszulg Lusz-
czuka, aby udokumentowac ,uciemi¢zenie chlopdéw”. Opisujac rozmowe Towian-
skiego z Feliksem Niemojewskim, autor podkreslil, 1z Mistrz mowil,

co to si¢ w kraju naszym dzialo, czego si¢ dopuszczali niektoérzy panowie, i to tacy
ktérzy sami siebie mieli 1 powszechnie poczytywani byli za najlepszych patryotow;
jak w innej wsi rozpieszczone panny arystokratki, uwazane za ideal wychowania,
czucia, stodyczy, pedzaly chlopa po lekarstwo na katar dla cioci, do miasteczka o mil
trzy odleglego, a to wsrod najtezszego mrozu, pieszo, zaledwie przykrytego jakims$
podartym tachmanem, nie dawszy mu ani kawalka chleba na drogg, ani kilku groszy
na kieliszek wodki; a kiedy im przedstawiona byla ta ostatnia nieludzkos$¢ ich, patrzy-
ly na przedstawiajacego jak na oryginala, ktory wystepuje z jakim$ dziwacznym
1 niewczesnym moralem™ .

W pracach wloskich towianczykow Mistrz byl przedstawiany jako jeden z inicja-
torow politycznego ruchu opartego na zasadach chrzescijanskich oraz glosiciel tych
postulatow, ktore z czasem staly si¢ hastami wloskiej chadecji. Upowaznia to nas do
umieszczenia towianizmu, w szczegdlnosci jego wloskiej kontynuacji, wsrod nur-
tow, ktdre przyczynily si¢ do powstania chrzescijanskiej demokracji. Mozna wigc
widzie¢ w tym odlamie polskiej XIX-wiecznej mysli religijnej nie tyle odstepstwo
od wartosci gloszonych przez Koscidl, ile zrédlo tych koncepgji, ktdre do dzis pozo-
staja zywe 1 aktualne.

W ten sposdb to, co przynajmniej potencjalnie zachowywalo pewng odrebnosé
od Kosciola, zaczelo spelnia¢ oczekiwania hierarchéw koscielnych, zachecajacych
wiernych do podejmowania dzialalnosci politycznej. Tak przeformulowany towia-
nizm wpisal sie w histori¢ zycia politycznego we Wloszech, a takze w dzieje Ko-
$ciola katolickiego. To, co bylo niejako ,niepoprawne”, okazalo si¢ odpowiedzia na
potrzeby schylku XIX wieku.

** Tbidem, s. 291-293.
3 Ibidem, s. 17.
3 T Canonico, Andrzej Towianski, [thum. K. Baykowski]. Turyn 1897, s. 215.
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Dokonujac ogladu tego zjawiska, jakim byl towianizm, widzimy, iz ta swoista
mstytucjonalizacja ruchu doprowadzila do znacznych uproszczen jego naczelnych
zalozen.

Diametralnej przemianie poddano koncepcje ,.ducha”. W Wyjqtku z pisma do
stug Sprawy Bozej Towianski wylozylt cztery gléwne zalozenia swojej doktryny:

Naprzod: [...] powinni$my w tej modlitwie naszej, o ile to podobna, wyzwoli¢ du-
cha naszego z wiezdw jego, powinni§my upokorzy¢ go przed Bogiem, oderwaé od te-
go wszystkiego do czego on jest niewlasciwie przyklejony, tem oczysci¢ ducha na-
szego; powinnismy go poruszy¢, ozywic 1 podniesé, dostroi¢ do tonu wyzszego, wla-
Sciwego tej pracy wyzszej, ktéra przedsigbierzemy, aby ten instrument wnetrza na-
szego mogl harmoniq chrzescianska zlozy¢ ze swietym przedmiotem ktérym si¢ zajaé
mamy. [...] Po wtore: Poczuwszy, poznawszy w duchu prawde chrzescianska 1 przy-
jawszy ja do ducha, takaz prace nalezy czyni¢ w ciele ofiarg ciala [...]. Po trzecie: Po
zlozeniu takiej ofiary dla Sprawy Bozej 1 dla prawdy chrzescianskiej tak w duchu jako
1 w ciele, nalezy stosowac t¢ prawde do swojego sposobu myslenia, widzenia, sadze-
nia, do swojego dazenia 1 postgpowania, 1 wedle tej prawdy, wedle praw 1 obowiaz-
kow ktére ona podaje, wszystko to zmieni¢ w sobie lub poprawi¢, sprostowaé i pod-
nie$¢, wedle prawdy tej zacza¢ zy¢ wewnatrz 1 zewnatrz, a przez takie zycie daé
zycie na ziemi prawdzie tej, a przez t¢ prawde, jako przez czes¢ Slowa Bozego,
da¢ zycie na ziemi Slowu Bozemu. [...] Po czwarte: [...] nalezy poréwnywac 1 wigzaé
osobne prawdy w jedna gléwna prawde, przez to do jednosci chrzescijanskiej, do zo-
baczenia ogotu chrzescijanskiego, jako z galezi do pnia, przyblizaé si¢37

Deklaracje Towianskiego budza przekonanie, i1z jego doktryna zakladala ko-
niecznos¢ duchowej, tj. wewngtrznej przemiany, majacej prowadzi¢ do doskonatosci
1 przyjecia prawd Chrystusowych. To, co duchowe, jest tu swojego rodzaju naddat-
kiem 1 nie wpisuje si¢ nader tatwo w siatke odniesien spolecznych ani politycznych
(cho¢ sam Towianski wystapien politycznych nie unikal, por. list do cara Mikolaja
I). Sadze, iz pozostaje nicjako poza ukladem spolecznym 1 stanowi o wartosci to-
wianizmu. Przemiana duchowa nie daje si¢ bowiem uja¢ za pomoca kategorii intere-
su lub zysku. Wartosci duchowe pozostaja w tej koncepcji bezinteresowne.

Bezinteresownos$¢ postulowana przez Towianskiego zatarla si¢ nieco w chwili,
edy postuzyla uzasadnieniu tresci politycznych. Wprawdzie w Nofe intime Canonico
wielokrotnie odwotywal sie do tej kategorii — ,.ducha”, to jednak zinstytucjonalizo-
wany 1 ujety w polityczny program ,.duch™ stal si¢ elementem struktury spoleczno-
-politycznej dwcezesnej Italii.

Summary

The author of the paper The Italian Towianists and the Rise of the Christian Democracy
in Italy before 1939 focuses on the religious activity of two Italian followers of Andrzej

3 A. Towianski, Wyjatek z pisma do stug Sprawy Bozej. W: Pisma Andrzeja Towiarskiego, t. 1.
Turin 1883, s. 2-4. Kazdy tekst ma tu oddzielng paginacjg.
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Towianski — Tancredi Canonico and Attilio Begey. Sokolowski points out that Lega Demo-
cratica Nazionale created in 1906 and Lega Democratica Cristiana Italiana (after 1913) — the
organizations which attracted the Italian Towianists — were the answer to the voice of the
pope Leo XIII expressed in encyclicals Quod Apostolici muneris (1878) and Rerum novarum
(1891). Because of the fact that Canonico and Begey perceived towianism not only as reli-
gious but also political structure which supported ecumenism, the lower classes, a collectivity
of social life and the coexistence with the Catholic Church, we can call it a Christian demo-
cracy nucleus or Christian democracy avant la lettre.
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