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UWAGI WSTEPNE

Inspiracjg do skreslenia ponizszych rozwazan stata si¢ lektura ostatniej adhor-
tacji apostolskiej Ojca Swictego Franciszka ,,Evangeliae Gaudium”, w ktorej znaj-
dujemy caly rozdziat , Ewangelizacyjna sita poboznosci ludowej” (p. 122—126).
W jednym z tam zawartych punktow znajduje si¢ ciekawa uwaga o poboznosci
ludowej Ameryki Lacinskiej, ktérg miejscowi biskupi nazywajg nawet ,,duchowo-
$cig ludowg” lub ,,mistykg ludowg™'. W dokumentach Ko$ciota od soboru II waty-
kanskiego ta problematyka juz byta wielokrotnie podejmowana, az zostata opisana
w oddzielnym dokumencie?. Mysle, iz w tej perspektywie nabieraja znacznie gleb-
szego sensu opisywane przez etnografow i antropologéw kultury ludowe zwyczaje,
dawne i wspotczesne. Sile tej religijnosci lepiej mozna dostrzec, gdy zestawi sig
ja z innymi formami okazywania kultu, ktére na przestrzeni stuleci wielokrotnie
ukierunkowywaly wiernych na kontestacyjne formy postrzegania rzeczywistosci re-
ligijnej 1 Kos$ciota, czy wprost prowadzity do odrzucenia Boga.

Dzieje religijnosci podlegaja roznym fazom rozwoju, ktore w zywym orga-
nizmie spotecznosci ludzkiej sktadaja si¢ z pewnych racjonalnych przejawow, od

* Dr hab. Janusz Hochleitner prof. UWM w Olsztynie i wicedyrektor Muzeum Zamkowego
w Malborku, historyk i etnograf badajacy przede wszystkim dzieje kulturowe Warmii i lokalne
kulty $wigtych; poszukujacy takze form adaptacji dziedzictwa historycznego do oferty turystyczne;j
regionu.

I Zostaty te terminy skomentowane w takim sensie, ze chodzi o prawdziwg ,,duchowos¢
wecielong w kulture ludzi prostych” — Adhortacja apostolska ojca swietego Franciszka ,, Evangeliae
Gaudium”, p. 124.

2 Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, wyd. Kongregacja ds. Kultu
Bozego 1 Dyscypliny Sakramentow, Pallottinum 2003.
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ktorych sg uzaleznione. Badania historyczne koncentruja si¢ przede wszystkim na
poznawaniu dziejow postaw religijnych w dtuzszych okresach czasu oraz ewolucji
tych postaw w czasie i przestrzeni. Badania naukowe nad intensywnoscig przezy¢
religijnych sg od stulecia stosunkowo czgsto podejmowane w badaniach humani-
stycznych. Trudno nie zauwazy¢, iz racjonalna obserwacja tak trudnej i ukrytej rze-
czywisto$ci nastrgcza wielu metodologicznych klopotéw. Systemowe badania na
gruncie historyczno-socjologicznym zapoczatkowali badacze francuscy (Le Bras?).
Interesujgce wyniki przyniosty poszukiwania specjalistow niemieckich®. Na pol-
skim gruncie ta refleksja doczekata si¢ wielu inspirujagcych przemyslen E. Ciupaka,
ks. W. Piwowarskiego i ks. Janusza Marianskiego.

Sukcesy socjologicznych badan nad postawami religijnymi zainspirowaty i w du-
Zym stopniu wytyczyly poszukiwania historykow. Przede wszystkim historycy kultury
skutecznie zaczgli stosowa¢ metody badan etnograficznych do poznania przesziosci
wybranych grup etnograficznych®. Dzieje dominium warminskiego (tj. Warmii, beda-
cej 1/3 terytorium erygowanej w 1243 r. diecezji warminskiej) wydaja si¢ szczegdlnie
interesujgcym obszarem do tego rodzaju badan, gdyz niemal ze wszystkich stron byto
ono otoczone przez spotecznos$ci innowiercze, co niemal catg granicg historycznej War-
mii czynito pograniczem kulturowym. W okresie nowozytnym takze daja si¢ zauwazy¢
silne wptywy polskie, ktore wyciskaty powazne zmiany w sferze kultury materialnej
i duchowe;j, widocznej w zwyczajach religijnych. Na te procesy istotny wptyw miata
odnowa Kosciota katolickiego zapoczatkowana w XVI w. w Trydencie®. O rozwoju
kulturowym tej wspdlnoty decydowal w duzej mierze fakt, iz graniczyta ona z grupa
etniczng o podobnej etnogenezie, lecz od 1525 r. zréznicowanej religijnie. Efektem
takiego ztozonego pogranicza byto nakfadanie si¢ na siebie roznych wptywow’.

ELEMENTY WARMINSKIE] TOZSAMOSCI KULTUROWE]

Warminska tozsamos$¢ ksztaltowata przez kolejne pokoleniowo utrwalane na-
wyki, ktore determinowaty okre§lone postawy i sposoby zachowania spotecznosci

3 G.LeBras, Etudes de sociologie religieuse, Paris 1956.

4 Por. bibliograficzne zestawienie — P. Dinz el b a c h e r, Zur Erforschung der Geschichte
der Volksreligion. Einfiihrung und Bibliographie, w: Volksreligion im hohen und spditen Mittelalter,
Paderborn — Miinchen — Wien — Ziirich 1990, s. 9-27.

> Por. min. A. Kutrzeba-Pojnarowa, Wspélpraca nauk spotecznych w studiach
nad przesztoSciq i terazmiejszosciqg kultury wsi polskiej, ,Etnografia Polska”, t. 11, 1967,
W. O dyniec, Opotrzebie etnografii historycznej. Uwagi dyskusyjne, ,,Zeszyty Naukowe
Wydzialu Humanistycznego. Historia”, t. 9, 1979; N. K r a § k o, Socjologia i etnografia w Polsce
— historia stosunkow wzajemnych, w: Socjologia a antropologia. Stanowiska i kontrowersje, red.
E. Tarkowska, Wroctaw 1992.

¢ J.Hochleitn er, Religijnosé¢ potrydencka na Warmii 1551—1655, Olsztyn 2000.

7Por. Z. Stas zc z ak, Pogranicze polsko-niemieckie jako pogranicze etnograficzne,
Poznan 1978; T e j z e, Pogranicze etnograficzne a problemy pograniczy etnicznych, ,,Problemy
Metodologiczne Etnografii”, 1989, s. 27-37; . Bukow sk a-Floren sk a, Pogranicze jako
kategoria wewngtrzspoteczna i wewngtrzkulturowa, w: tamze, s. 165—173.
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lokalnych®. Specyficzna forma zaleznosci ludno$ci warminskiej od duchownych
przetozonych (do 1772 r. biskupéw i fromborskiej kapituty) sprawita, iz opisy-
wana kultura byla przesigknigta zwyczajami opartymi na sakralnej obrzedowosci
prawdopodobnie silniej, niz w innych spotecznosciach tradycyjnych. Dostrzegamy
je w zajeciach gospodarczych oraz przede wszystkim w sposobach spedzania dni
$wigtecznych®,

Postuszenstwo wiernych instytucji Kos$ciota ufatwiala ujednolicanie wielu
aspektow zycia religijnego. Szczegodlnie maty region, jakim bylo dominium war-
minskie, stanowi czytelne pole badawcze. Na tak wyodrebnionym terytorium mozna
poszukiwaé przejawoéw okreslonych postaw w jednej wspodlnocie ludzkiej, a takze
rejestrowaé etapy tworzenia si¢ religijnego dziedzictwa. Srodowisko geograficzne
warunkuje kulture, pozostawiajac w niej odbicie swojej specyfiki. Piszac o klima-
cie kulturowym Warmii dotykamy sfery emotywnej, bedacej czyms irracjonalnym
i zmiennym. Ta aura nie jest mozliwa do dokladnego opisu'’. Niemniej w bada-
niach historycznych uprawnione sg proby zarysowania tendencji rozwojowych. Ta
charakterystyka badan zjawisk kulturowych ogranicza badacza w mozliwos$ci ko-
rzystania z prostych narzgdzi pomiaru. Znacznie szerzej mozemy korzysta¢ w tych
badaniach z metod etnograficznych. Wspoélczesne spotecznosci religijne maja swoje
korzenie w odlegtej przesztosci. Poprzez przemiany w liturgii i teologii — wierzenia
z dawnych wiekow trwajag nadal w tradycji ludowego katolicyzmu!'.

Poczatki piSmiennictwa chtopskiego na Warmii mozna datowac¢ od pol. XIX w.
Piesni ludowe, legendy, opowiadania, sentencje i przystowia wystgpowaly w formie
przekazu ustnego jako literatura przekazywana z pokolenia na pokolenie. Spisywa-
niem jej warto$ci zajeli si¢ co prawda juz w XVIII i XIX w. badacze starozytnosci
stowianskiej, literaci i folklorysci'2. Podobnie w sposob ograniczony mozna wyko-
rzysta¢ w tego rodzaju badaniach zbiory folklorystyczne zebrane w XX stuleciu!®.

8 T.Pilch, Srodowisko lokalne — struktura, funkcje, przemiany, w: Pedagogika spoleczna,
red. Tegoz, 1. Lepalczyk, Warszawa 1993, s. 145—146.

° J.Hochleitner, Warminski kult pracy. Przyczynek do kultury duchowej chtopéw w epoce
nowozytnej, w: Szkice z dziejow Prus Krolewskich XVI-XVIII wieku. Gospodarka — Spolteczenstwo
— Kultura, red. J. Wtodarski, Gdansk 2008, s. 40—65.

10 T Borawska, K. Go6rski, Unystowosé Sredniowieczna, Warszawa 1993, s. 196.

1 G. Le Bras, Socjologia religii wsréd nauk o cztowieku, t. B. Cywifiski, w: Ludzie — Wiara
— Kosciotl. Analizy socjologiczne, red. B. Cywinski, Warszawa 1966, s. 19.

12 Do tej grupy mozna zaliczy¢é materialy J.K. Pisanskiego drukowane w czasopismach
krolewieckich w pot. XVIII w. W XIX stuleciu szeroko pojetymi przekazami kultury ludowe;j
zajmowali si¢ W.J.A. Tettau i J.D.H. Temme wydajac w 1837 r. zbior basni i podan Prus Wschodnich
[Die Volkssagen OstpreufSens, Lithuavens und Westpreufiens, Neues Ausgsabe 1865 — przyp. red.].
Kolejni badacze podejmujacy w XIX stuleciu tego rodzaju badania to Ch.G. Hintz, H. Frischbier,
0. Knoop.

13 Baénie warminskie zbierali na przelomie XIX i XX w. J. Liszewski, A. Samulowski,
F. Kwas, A. Steffen i F. Nowowiejski. Pod kierownictwem W. Ggbika w latach 1950-1957
zebrano kilka tysigcy piesni. Ponadto M. Okegcka-Bromkowa zgromadzita przeszto tysigc piesni,
gawed 1 basni regionalnych. W 1956 r. opublikowano ,,Bajki Warmii i Mazur” (red. H. Konecznej
i W. Pomianowskiej). Zestaw watkow basniowych z tych ziem zgromadzit i opisat T. Oracki
w ksiazce ,,Bajki Warmii i Mazur”. Por. takze W. O gro d zi1 s k i, Zrddla rekopismienne polskiej
piesni ludowej z Warmii i Mazur i ich opracowania po 1945 roku, KMW, 2004, nr 2, s. 215-228.
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Podstawowa trudno$¢ w badaniu wytworow kultury typu ludowego sprowadza sig¢
przede wszystkim do weryfikacji zrodet etnograficznych!'®. Zwyczaje rejestrowa-
ne w XIX i XX w. mogg nieraz stanowi¢ bezposrednig kontynuacje tradycji duzo
wczesniejszej. Szersza perspektywa historyczna umozliwia wlasciwag selekcje zwy-
czajow starszych od pozniejszych wptywow.

WYBRANE PRAKTYKI WIELKOPOSTNE

Wielki Post rozpoczynajacy sie w Srode Popielcows, na Warmii nazywanej Su-
chg Sroda, byt dla Warmiakow bardzo wazny. Rozpoczynat okres istotny ze wzgle-
du na nauczanie Kos$ciota, a takze stanowit czas intensywnego przygotowywania si¢
do prac gospodarskich, ktore mialy zadecydowac o plonach na najblizszy rok. Tra-
dycyjnie na okres Wielkiego Postu gromadzono $ledzie, ktore spozywano w kazdy
piatek oraz duze ilo$ci suszonych owocow!>

Na synodzie w Benewencie w 1091 r. papiez Urban II zobowiazat kazdego, kto
ukonczyt 7 rok zycia, do jednego positku w ciggu dnia w czasie Wielkiego Postu po
godzinie 14'6, Na Warmii ludno$¢ wiejska przestrzegata $cistego postu. W duzym
stopniu wynikato to z tradycji, ktorg na tych ziemiach wprowadzili krzyzacy. W tzw.
pokoju dzierzgonskim z 1249 r. m.in. nakazano Prusom: ,,Dorosli neofici zobowig-
zali si¢ w Wielkim Poscie powstrzymaé od spozywania mi¢sa i napojow mlecz-
nych, za§ we wszystkie piatki roku od migsa”. Zarzadcy warminskiego dominium
od XVI w. zobowigzywali proboszczow do umozliwienia wszystkim parafianom
spowiedzi w ich rodzinnym jezyku. Niemal 100% Warmiakoéw czaséw staropol-
skich przestrzegato nakazu przystqplenla do sakramentu pokuty w Wielkim Poscie.
W tradycji warmifiskiej przyjmowanie tego sakramentu byto potaczone z ablucja!”.

W XVI w. bp Marcin Kromer zobowigzatl proboszczow, aby w pierwsza lub
drugg niedziele Wielkiego Postu wygtosili katecheze o pokucie'. Nie spozywano
w tym okresie migsa i thuszczoOw pochodzenia zwierzecego (mleko, masto, smalec).
Gloéwne pozywienie stanowita kapusta z olejem, $ledzie, kasza i zur. Na Warmii
dopuszczano w tym okresie konsumpcje miesa wydry'®. Z nagromadzonego mle-

4 Por. np. B.J e wsiewicki, Proba zasygnalizowania roli #rédta ikonograficznego
w badaniach etnograficznych, ,,Etnografia Polska”, t. 8, 1964, s. 251.

5 'W.Barczews ki, Kiermasy na Warmji, wyd. 7 wydat J. Chiosta, Olsztyn 2002, s. 127.

16 J.Wisniewski, Sacrum i profanum wpisane w codziennosé katolikéw Sredniowiecza,
Olsztyn 2002, s. 92.

7 1. O btak, Z zycia eucharystycznego na Warmii w drugiej potowie XVI wieku, SW, t. 6,
1969, s. 18-21.

18 W agendzie sakramentalnej tegoz biskupa zostaly umieszczone takze katechezy, w tym
,,Catechesis quarta De Poenitentia” oraz ,,Catechesis quinta De eadem Poenitentia” — Catecheses
sive institutiones latinae & Polonicae, cuilibet sacramento & actioni accommodatae: per
Reverendissimos dominos, D. Stanislaum Carnkowski Episcopum Wladislaviensem, & Martinum
Cromerum, Coadiutorem Warmiensem, conscriptae, W: Agenda Sacramentalia, ad usum dioecesis
Varmiensis acommodata cum adiunctis verbis et admonitionibus polonicis et germanicis. Opus
cuiusliber Diocoesis parochis & sacerdotibus perutile, Coloniae 1574, s. 106—112.

9 F.Lied er, Warmia moich mlodych lat, wyd. J. Jasinski, Olsztyn 1986, s. 76.
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ka wytwarzano sery, ktore przechowywano w komoérkach przynajmniej do przed-
néwka.

Okres Wielkiego Postu przede wszystkim wigzat si¢ z powinnoscia kazdego
wiernego do odbycia spowiedzi §wigtej i przyjecia komunii w okresie samych §wiat
Zmartwychwstania Panskiego?®. W nauczaniu Stanistawa Hozjusza na temat roku
liturgicznego znajdujemy uzasadnienie koscielnego nakazu spowiedzi usznej. Nikt
nie moze osiggna¢ odpuszczenia grzechow, jezeli w tym okresie nie uzyska za po-
srednictwem ksiedza rozgrzeszenia. Sakrament pokuty dla Hozjusza to nie tylko
odpuszczenie grzechow i pojednanie z Bogiem, ale takze zadatek do przyjecia Eu-
charystii*!. Hozjusz w trakcie synodu diecezjalnego w 1565 r. nakazywat wiernym
dwukrotng spowiedz wielkanocng: pierwszy raz bez komunii §wigtej przed czwartg
niedzielg Wielkiego Postu, drugi raz w poblizu §wiat wielkanocnych z grzechow
popetnionych po pierwszej spowiedzi wielkanocnej. Podobne zalecenie znalazto sig¢
w postanowieniach synodu warminskiego z 1575 i 1582 r.?2. Pod koniec XVI stule-
cia, wedle przypuszczen Georga Materna, w wickszosci warminskich parafii ustale-
nia synodow byty realizowane®®. Niemniej kolejne synody warminskie nieustannie
zwracaly na ten wymog uwage?”.

Bp Kromer zalecal warminskim proboszczom sporzadzenie harmonogramow
spowiedzi dla okolicznych wsi nalezacych do parafii, aby w ten sposéb metodycz-
nie umozliwi¢ wszystkim parafianom skorzystania z tego sakramentu®. Spowiedz
odbywata si¢ w XVI w. nie w konfesjonatach, ktérych nie bytlo w warminskich ko-
$ciotach do poczatkéw XVII w., a przed gtownym oltarzem. Najstarsze zachowane
konfesjonaly pochodza z XVII i XVIII stulecia®®. Obejmowata ona roéwniez zna-

20 Praktyka rocznej spowiedzi zostata wprowadzona przez IV sobor laterafiski w 1215 r. Por.
P. Z i aj a, Niedzielny i Swigteczny obowiqzek przystgpienia do sakramentu pokuty i Eucharystii
w polskim prawie synodalnym do I rozbioru Polski (1772), ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska
Opolskiego”, 1983, t. 10, s. 149-157; W. N o w a k, Kult Eucharystii w diecezji warminskiej
1243-1939, Olsztyn 2002, s. 165. Por. takze: H. D o b i 0 s z, Czestotliwos¢ przystepowania do
sakramentu pokuty w Polsce do wydania Rytuatu Piotrkowskiego (1631), ,,Studia Liturgiczne”, t. 6,
1990, 5. 63—177; T. Wi lic z, Spowiedz chtopa w Rzeczypospolitej (druga potowa XVI-XVIIIw.),
.Kwartalnik Historyczny”, 2001, z. 4, s. 63—84.

2L W. N o w a k, Rok liturgiczny w nauce Stanistawa kardynata Hozjusza, SW, t. 16, 1979,
s. 180.

22 Synodus Stanislai Cardinalis et Episcopi Warmiensis anno 1565 celebrata, w: Constitutiones
synodales Warmienses, Sambienses, Pomesanienses, Culmenses necnon provinciales Rigenses, ed.
F. Hipler, Braunsbergae 1899, punkty 40—43 (rozdziat XV: De poenitentiae sacramento); Synodus
Martini Cromeri Episcopi Warmiensis, anno 1582 celebrata, w: tamze, punkt 7. W ostatnim czasie
to wydawnictwo zrodtowe zostato przetltumaczone na jezyk polski — Statuty Synodalne Warminskie,
Sambijskie, Pomezanskie, Chetminskie oraz Prowincjonalne Ryskie, z wyd. 1899 roku oraz
pierwodrukow z 1922 i 1932 roku, przet. J. Wojtkowski, Olsztyn 2010.

2 G. M atern, Geschichte der hl. Kommunion in der Diézese Ermland, Braunsberg 1911,
s. 14.

24 Synodus Simonis Episcopi Warmiensis, anno 1610 celebrata, w: Constitutiones synodales ...,
punkty 100—129; Synodus Christophori Andreae Episcopi Warmiensis, anno 1726 celebrata, w:
tamze, punkty 36—42 oraz paragraf 5 w dodatku do tegoz synodu.

2 W.N o w ak, Kult Eucharystii..., s. 171.

26 7 1. pot. XVIII w. w koSciele parafialnym w Bisztynku, 4 kolejne wykonat dla kosciota
parafialnego w Reszlu w 1758 r. Jan Chrystian Schmidt oraz inne, ozdobione w typowy sposob dla
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jomo$¢ pacierza przez wiernych?’. W okresie krzyzackim na tych ziemiach czgsto
stosowano system represyjny wobec 0sob nie znajacych gtéwnych modlitw w po-
staci odsuniecia od udzialu w Komunii $wietej, badz natozonej kary pieni¢znej®®
Od poczatku XVII stulecia proboszczowie mieli obowigzek w ciggu dwoch tygodni
po Wielkanocy przesta¢ do biskupa liste 0sob, ktore nie dopetnily obowiazku spo-
wiedzi?

Synod warminski biskupa Szymona Rudnickiego po raz kolejny zobowigzy-
wat proboszcz()w do podejmowania wszelkich prac w celu naklonienia parafian do
przyj¢c1a w tym okresie sakramentu pokuty. Nie wypetniajacych tego zobowigza-
nia nalezato spisac¢, a liste przekazac archidiakonom badz biskupowi. Parafianie
nie przestrzegajacy tego nakazu nie mieli prawa wstepu do kosSciota, zmarlym za$
w takim stanie odmawiano pogrzebu koScielnego. Obyczaj ten byt podtrzymywa-
ny przynajmniej do konca XVIII w. na catej Warmii. Biskup Krzysztof Szembek
w 1726 r. ustalit jednakowe dla Warmii taryfy i oplaty koscielne. Za wydanie kartki
do spowiedzi wielkanocnej proboszcz pobierat 15 florenow?°

OBRZEDOWOSC WIELKIEGO TYGODNIA

Niedziela Palmowa, cz¢sto nazywana Kwietng lub Wierzbng w tradycji potry-
denckiej obrzedowosci koScielnej byta pozbawiona np. w procesji palmowe;j z licz-
nych wcze$niej praktykowanych elementow teatralizacji. Zwracano wowczas uwa-
g¢, aby w trakcie procesji nie dopuszcza¢ do zamieszania poprzez wprowadzanie do
procesji zwierzat czy drewnianych wyobrazen Chrystusa. W zamian postulowano
zwigkszenie uwagi na repertuar chorow, skrocenie trasy, tak aby odpowiadata po-
rzadkowi $piewdw oraz postugiwania si¢ krucyfiksem jako symbolem Chrystusa’!.

Na Warmii pod koniec XVII stulecia §piewano w kosciotach, w trakcie liturgii,
piesh zatytutowang ,,Procesya na Kwietnig Niedzielg*?. W sasiednich regionach, az

baroku w Kolnie, w Paluzach, Szabruku i kosciele §w. Jana w Ttokowie —[H. M adej,J. Piskor-
ska,J. Wojtkowski], Przewodnik po zabytkowych kosciolach potudniowej Warmii, Olsztyn
1973, s. 15, 45, 69, 86, 100, 104.

27 Powszechnie zalecano w Rzeczypospolitej przeegzaminowaé w trakcie spowiedzi $wietej
chlopoéw z ich wiedzy religijnej: czy potrafig si¢ przezegnac, co rozumiejg pod poj¢ciem Trojcy
Swietej oraz jak sumiennie oddaja si¢ swoim obowiazkom — szerzej omawia te kwestie T. Wiélicz,
Spowiedz..., s. 72n.

2 Por. S. Kwiatkows ki, Klimat religijny w diecezji pomezariskiej u schytku XIV
i w pierwszych dziesiecioleciach XV wieku, Torun 1990, s. 31. Na ziemiach polskich praktyka ta
byta stosowana takze w czasach pozniejszych — T. Wi§lic z-l wan czyk, Zarobi¢ na duszne
zbawienie. Religijnosé chlopow malopolskich od potowy XVI do konca XVIII wieku, Warszawa
2001, s. 37.

27 Zalews ki, Komunia $wieta wiernych w okresie reformy trydenckiej, ,,Studia
Liturgiczne”, t. 5, 1988, s. 103—104.

30°S. Achremczyk, Uwagi o mecenacie kulturalnym biskupoéw warminskich w XVII i XVIII
wieku, KMW, nr 1, 1987, s. 11.

3 J.Smosarski, Oblicza swigt, Warszawa 1990, s. 72—73.

32 Por. Piesni nabozne wedtug obrzqdkéw Kosciola S. Katolickiego samgq prostotq przyiemne
dla szczerego nabozenstwa powabne na uroczystosci catego roku z przydatkiem wielu roznych
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do poczatku XX stulecia, przetrwata tradycja zatykania gatazki z palmy na polach,
co mialo sprzyjac lepszym zbiorom oraz chroni¢ plony przed gradobiciem, burzami
i piorunami*?. Ponadto potykano kotki z po$wieconej palmy, jako skutecznego $rod-
ka zapobiegajacego bolowi gardta. Na Warmii nalezato potknaé pigé ,.kotkéw”, bo
Jezus cierpiat od pigciu ran na krzyzu. Zwyczaj ten przetrwal pomimo oficjalnych
wystapien przedstawicieli Kosciota. Kaznodzieja ptocki z pierwszej potowy XV w.
— Jakub z Piotrkowa — wprost zakazywal potykania kotkow palmowych3*. Poswig-
conej palmie przypisywano cudowne wiasciwosci lecznicze oraz magiczne. Wie-
rzono, ze palmy dobrze strzega pola od gradu i od szkodnikow. Przekonanie ludowe
0 szczegolnej mocy magicznej palmy by¢ moze wyptywato z przedchrzescijanskich
praktyk zwigzanych z dawnym kultem drzew?>.

Wielki Tydzien w duzej mierze sprowadzal si¢ do dokonywania porzadkow
w swoich domostwach oraz na czynnym uczestnictwie w liturgii kolejnych dni. Sta-
nistaw Hozjusz nauczat, ze Wielki Tydzien winien chrzescijanin z wigksza troska
powstrzymac si¢ od spraw ziemskich, bardziej zwroci¢ uwage na swoje zycie du-
chowe. Zalecat rezygnacje z zajg¢ §wieckich w zamian za kontemplacje; Hozjusz
przypominat dawne praktyki umartwien, jak spanie na gotej ziemi, spozywanle
jedynie suchych pokarmow bez napojow, biczowanie, nocne czuwanie i surowe
posty3®. Pisal: ,,Czymze za$ innym jest ich obchodzenie [kolejnych dni Wielkiego
Tygodnia — J.H.], jak jakim§ zywym wyja$nieniem Ewangelii™?’.

Wielki Czwartek na Warmii byt nazywany ,,Zielonym”, poniewaz kazda War-
mianka byta zobowigzana co$ zasia¢ w ogrodku®®. W agendzie warminskiej biskupa
Rudnickiego znajdujg si¢ informacje o przyjmowaniu w tym dniu przez Kosciot
publicznie pokutujacych za swoje grzechy?’

Od wieczornej Mszy $w. tego dnia milkly w kosciotach dzwony. Uzywano wte-
dy przez dwa kolejne dni kotatek. W etnograficznych materiatach zarejestrowano
takze informacje o podobnych instrumentach — trajkotkach*’. Popularno$¢ tych in-

Swietych Panskich, Krolewiec 1796. Opis warminskich ceremonii koscielnych por. Dominica in
palmis, w: Agenda Caeremonialia, ad usum dioecesis Varmiensis acommodata. Opus aliarum
quoque Dioeceseon Parochi & Sacerdotibus purutile, Coloniae 1573, s. 31-44.

3 W.K 1in ger, Doroczne $wieta ludowe a tradycje grecko-rzymskie, Krakow 1931, s. 11.

¥ M.Kowalczyko6wna, Taiice i zabawy w $wietle rekopiséw sredniowiecznych Biblioteki
Jagiellonskiej, ,,Biuletyn Biblioteki Jagiellonskiej”, t. 34—35, 1984-1985,s. 11; B. Wojcie-
chowska, Od Godow do swigtej Lucji. Obrzedy doroczne w Polsce péznego sredniowiecza,
Kielce 2000, s. 73.

35 S.Poniatowski, Etnografia Polski, w: Wiedza o Polsce, t. 3, Warszawa 1932, s. 308.

36 W.N o w ak, Rok liturgiczny..., s. 181.

37'S. H o zj us z, Odparcie przedtozen Brencjusza, w: T e n z e, Odparcie przedlozen
Brencjusza. O ucisnionym Stowie Bozym, przetozyt J. Wojtkowski, Olsztyn 2001, s. 270.

38 A. S 1iw a, Pamietniki, 1948, rekopis w zbiorach Osrodka Badan Naukowych w Olsztynie,
Zbiory Specjalne, R-145, s. 23.

¥ A.Pluta, Agenda warminska biskupa Szymona Rudnickiego z lat 16161617, w: Agendy
i rytualy diecezji warminskiej (1574—1939), red. W. Nowak, Olsztyn 1999, s. 144.

40 Byly one bardzo popularne na Mazowszu — O. K o 1 b e r g, Dzieta wszystkie, t. 24, cz. 1,
s. 133.
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strumentow wynikata zapewne z funkcji magicznej hatasu w kulturze ludowe;j. Po-
chody wielkopiatkowe chtopcéw wywotujace duzy hatas miaty chroni¢ wsie przed
wszelkim ztem.

Wielki Pigtek w kulturze ludowej zachowatl pamig¢ dawnych magicznych za-
biegdw. Nalezato miedzy innymi obmy¢ sie w biezgcej wodzie*'. Czynno$¢ ta miata
takze zabezpieczy¢ przed chorobami skory — przede wszystkim wrzodéw. Na sa-
siednich Mazurach natomiast wprost przeciwnie zakazywano mycia si¢ i czesania.
Ze zrédet pigtnastowiecznych wiemy o zakazie mycia glowy i kapania si¢ po wie-
czerzy w Wielki Czwartek. Natomiast Mikotaj Rej w ,,Postylli” wspomina o wstrzy-
mywaniu si¢ od mycia twarzy dla upamigtnienia Meki Panskiej*2.

Zwyczaje warminskie wielkopigtkowe nie wydajg si¢ szczeg6lnie odrézniac od
innych ziem Rzeczypospolitej. W kulturze protestanckiej, bliskiej Warmiakom ze
wzgledu na sasiedztwo, Wielki Pigtek byt wazniejszym dniem — w sensie religij-
nym — od Wielkanocy®. Z przekazow etnograficznych wynika jednak, ze ludnosé
wiejska niewlasciwie rozumiata sens tego dnia w XV—XVI stuleciu. Powszechnie
bowiem uwazano go za powszedni, cz¢sto pracujac w polu.

Przekazy etnograficzne zachowaly informacj¢ o typowo warminskim zwyczaju
$wigcenia w tym dniu wody i ognia. Anna Szyfer natknela si¢ nawet na ludowa
tradycje nakazujacg w tym dniu spali¢ najstarszy krzyz wioskowy, gdyz jego popidt
mial zapobiega¢ bolowi gardta przez caty nastepny rok (Brgswatd)*. Na Warmii
tego dnia nie spozywano zadnych positkow. ,,Agenda” biskupa Kromera z 1578 r.
nakazywata zachowa¢ post $cisty i zachowanie ciszy z powodu wspominanej Meki
Panskiej. W Wielki Piatek bezwzglednie nie mozna bylo rozpoczaé zadnej pracy
fizycznej.

W Wielka Sobote dokonywano poswigcenia pokarméw. W, Rytuale” Karola
Hohenzollerna z 1800 r. znajdujemy doktadnie omowiony warminski obrzegd bto-
goslawienstwa pokarmow. Oprocz blogostawienstwa jaj, ktore uchodzily za symbol
zycia, znajdowaly si¢ takze blogostawienstwa chleba, nabiatu i oliwy, a takze no-
wych owocow™®.

W dniu tym przede wszystkim uczestniczono w liturgii, ktéra odbywata si¢ rano.
Z nig byla zwigzana wazna czynnosc¢ rozpalania przed koSciolem ognisk, z ktorych
przenoszono do swoich domostw ogien. Byt on czgsto okre§lany mianem ,,nowego”
lub ,,zywego”. W kulturach ludowych dlugo trwala tradycja tak rozpalanego ognia

41 Uwagi Jacka Woznego dotyczace symboliki wody $wiadcza jedynie o dlugiej tradycji
(J. Wo zny, Symbolika wody w pradziejach Polski, Bydgoszcz 1996).

2 B.Wojciechowska, Od Godéw...,s. 77.

$ S.C.Napiodrkowski, Meka Pariska w teologii protestanckiej, w: Megka Pariska wezoraj
i dzis, red. H.D. Wojtyska, J.J. Kope¢, Lublin 1981, s. 186—191.

“ A.Szyfer, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Mazuréw i Warmiakéw, Olsztyn 1968, s. 56.

4 PM.Towarek, Stuzba Boza w $wietle rytuatu biskupa Karola Hohenzollerna z 1800 roku,
w: Agendy i rytualy diecezji warminskiej ..., s. 283—284. Podobne blogostawienstwa byty opisane
w ,,Rytuale” bpa Szembeka — A. K o p i ¢ zk o, Rytuat warminski biskupa Krzysztofa Andrzeja Jana
Szembeka z 1733 roku, w: tamze, s. 189. Por. M. Pis ar z a k, Obrzgdowos¢ wiosenna w dawnych
wiekach w zwiqzku z recepcjq ,,swieconego” w Polsce, ,,Lud”, t. 62, 1978, s. 52-74; Ten zZ e,
Blogostawienstwo pokarmow i napojow wielkanocnych w Polsce, Warszawa 1979.
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w celach obrzgdowych i magicznych. By¢ moze zachowane na kosciotach warmin-
skich otwory w ceglach na zewnatrz $wigtyn moga stanowi¢ relikt po zwyczaju
sakralizowania ognia*®. Jeszcze w XIX w. udowodniono, iz te znaki spotykane na
obiektach kultu powstaty na skutek krzesania ognia dla celow paraliturgicznych?’.
Zwyczaj niecenia ,,nowego” ognia byl kultywowany juz od czaséw przedchrzesci-
janskich nie tylko wsrod Stowian. Wierzono, ze w taki sposob zdobyty ogien jest
ogniem zywym i §wietym. Silnie zarysowana jest w tych zwyczajach symbolika
plodnosci®®. Warto zwroci¢ uwage, iz echem tych zwyczajow ludowych byt nakaz
wilkierza gietrzwaldzkiego, aby wiasnie w okresie Swiat wielkanocnych sottysi
z radnymi kontrolowali jako$¢ warminskich komindw i piecow*’.

Liturgia Wielkiej Soboty dostarczyta sprzyjajacej okazji do kultywowania lu-
dowych zwyczajow o archaicznej proweniencji. Z poswigconego przed kosciolem
ogniska zabierano niedopalone gatazki tarniny i przynoszono je do swoich do-
mostw. Czyniono z nich symboliczne krzyze, ktore zatykano w naroznikach stodot.
W ten sposob miano si¢ zabezpieczy¢ przed gryzoniami. Dawne zwyczaje warmin-
skie przewidywaty procesj¢ w Wielkg Sobote wokot chrzcielnicy, ktéra najczesciej
byla ustawiana przed gtownym ottarzem. Warmiacy zabierali do domow wode po-
$wiecona, ktora wieczorem skrapiano wszystkie izby oraz budynki gospodarcze.
Podobne zwyczaje znane byty w diecezji plockiej, z ktorej przywedrowato wielu
kolonizatoréw Warmii potudniowej. W 1502 r. doszto nawet do gorszacych zaj$c
w Wielka Sobotg we wsi Sochowo, w tamtejszej diecezji, z powodu olbrzymiego
zapotrzebowania mieszkancoéw wsi na pos§wiecone wowczas przedmioty?'.

46 Szerzej na ten temat: J. H o c hl e i tn e, Tajemnicze znaki na ceglach gotyckich kosciotéw
na przykiadzie katedry sw. Mikotaja w Elblggu, RE, t. 18, 2002, s. 95—-102. Cegly z obiektow
sakralnych w tradycji ludowej byly uwazane takze jako magiczne (por. W. L y s i a k, Zaklinanie
Smierci. Smierc i pokuta w dawnym Ksiestwie Pomorskim, Poznan 2000, s. 89).

47 H.Hockenbeck, Die Nipfchensteine an den Pfarrkirchen zu Klecko, £¢kno, Rogasen
und Wongrowitz, ,Zeitschrift der Historischen Gesellschaft fiir die Provinz Posen”, t. 1, 1885,
s. 118-133.

¥ W.Szafranski, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne w dawnej Europie, [w:] Zwyczaje,
obrzedy i symbole religijne, Warszawa 1974, s. 372—-373. Warto zwrdci¢ uwage, iz zabiegi te
zbiezne sg z tezg J. Frazera w zakresie prawa stycznosci, wedle ktorego rzeczy, ktore pozostawaly
ze sobg w stycznosci, nadal oddziatywuja na siebie po ich rozdzieleniu — J. F r a z e 1, Zlota galqz,
Warszawa 1965, s. 37—-69.

4 Por. art. 7 — Wilkierz kapituty fromborskiej dla wsi Gietrzwaldu z 1 marca 1676 roku, w:
J.Hochleitn er, Obrzedy doroczne w kulturze chiopskiej Warmii potudniowej w XVI-XVIII
wieku, Olsztyn 2006, s. 272.

50 W Rytuale bpa Radziejowskiego znalazty si¢ zalecenia, aby wierni po niedzielnej Mszy
$w. zabierali poswigcona wode do swoich domostw, w celu pokropienia nig chorych, domow
i innych przedmiotow. Wskazywano, aby przechowywano ja w sypialniach do codziennego uzytku
— Rituale Sacramentorum, ac aliarum Ecclesiae caeremoniarum. Iuxta Ritum Romanum a Paulo
V. Pont. Maximo praescriptum pro usu ecclesiarum dioec. Varmien. Auctoritate Ill. Et Rev. Domini
D. Michaelis Radziejowski, Episcopi Varmiensis et Sambiensis recens editum, Brunsbergae 1682,
s. 1-4; W.N o w a k, Zycie liturgiczne na Warmii na przetomie XVII i XVIII wieku w Swietle Rytuatu
(1682 r.) kardynata Michata Radziejowskiego, w: Agendy i rytuaty...,s. 171.

31" Analizuje to wydarzenie: S. B y i n a, Chrystianizacja wsi polskiej u schytku sredniowiecza,
Warszawa 2002, s. 185.
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Wielkanocne $§wigtowanie

Swieta wielkanocne, przypadajace miedzy 22 marca a 24 kwietnia, zaadapto-
waty wiele miejscowych zwyczajow wywodzacych si¢ z czasow przedchrzescijan-
skich. Rozpoczynajaca si¢ wiosna oraz rodzgca si¢ przyroda uksztattowaty tradycje
wielu zabiegow, majacych zabezpieczaé¢ dobre plony. W tym celu procesje mszy
rezurekcyjnej czgsto dochodzity do pdl uprawnych. Okoliczne synody w XVI w.
zdecydowanie zakazywaty tych praktyk ,,objazdu z krucyfiksem pdl i innych miej-
s¢”32, Koscidt jednak zaakceptowal podobny zwyczaj w trakcie procesji w dniu $w.
Marka (25 kwietnia) i w trakcie majowych dni krzyzowych™3.

W rezultacie swiadomej dziatalnosci pierwszych misjonarzy wiele zwyczajow
zwigzanych z nadej$ciem wiosny oraz tradycja wywodzaca si¢ z rzymskich §wiat
zmartych potagczono z kompleksem religijnych swiat Wielkanocy>*. Chrze$cijanskie
$wigto Zmartwychwstania Panskiego nabrato cech $wigta odradzajacej si¢ wegeta-
¢ji. Ten proces akulturacji podlegat nieustannie adaptacji obcych tresci do wiasnej
kultury, takze eliminacji niektorych tre$ci rodzimych i modyfikacji elementéw po-
zostatych, a rowniez tworzeniu tresci synkretycznych. To ztozone zjawisko prze-
biegalo w wymiarze dlugiego trwania historii, w atmosferze konfrontacji, spotkania
1 stalego obcowania, az zaczynatly si¢ rodzi¢ nowe kultury, czy tez przeksztatcaty
si¢ stare. W efekcie wielowiekowego procesu dochodzito do wzrostu podobienstw
i zmniejszania sie roznic w kontaktujgcych si¢ ze sobg systemach kulturowych?>.

Tradycyjnie msza rezurekcyjna rozpoczynala $wieta wielkanocne®. Ludowym
zwyczajem warminskim byto budzenie mieszkancow o $wicie, aby nie zaspali na
Msze §w. Zwyczajom tym towarzyszyly piesni religijne, gto§na muzyka oraz hata-
sowanie’’. Przezycia religijne byly wzmacniane wéréd miejscowych parafian pie-
$niami w jezyku polskim. Warto w tym miejscu doda¢, iz w rozporzadzeniach sy-
nodalnych Hozjusza z 1565 r. uczyniono znaczny wyjatek, dopuszczajagc mozliwosé
$piewania — zaakceptowanych przez Koscidt — piesni w jezykach ludowych. Moz-
na je bylo $piewac w trakcie najwazniejszych $wiat: Bozego Narodzenia, Wielkiej
Nocy oraz Zestania Ducha Swigtego. We wspominanym juz $piewniku drukowa-
nym w oficynie Kantera w Krélewcu znajdujemy stosunkowo mato piesni wielka-
nocnych — 7. Kolejnos¢ wykonywanych najczeéciej na Warmii pie$ni w czasie Mszy

2 B.Wojciechowska, Od Godow...,s. 118, 133-137.

3 J.Hochleitner, Kapliczki Warmii potudniowej. Przydrozne obiekty kultu jako element
ludowego systemu komunikacji, Olsztyn 2004, s. 80—81.

* W. K lin ger, Doroczne swieta ludowe..., s. 19.

3 K. G 61 sk i, Z metodyki badan historii kultury duchowej, ,Przeglad Historyczny”, t. 61,
z. 3, 1970, s. 389-390; W. S z a f r a 1 s k 1, Pradzieje religii w Polsce, Warszawa 1979, passim,;
J.Ktoczowski, Europa stowianska w XIV-XV wieku, Warszawa 1984, s. 277; A.Posern-
-Zielinski, Akulturacja, w: Stownik etnologiczny. Terminy ogolne, red. Z. Staszczak, Warszawa
1987, s. 17.

56 W dawnych przekazach liturgia ta byla okreSlana jako nocna — In nocte dominicae
resurrectionis, w: Agenda Caeremonialia...,s. 99—101.

57 O dawnych instrumentach ludowych traktuje materiat JR. Bobrowskiej, ,Byle
w karczmie dudy albo graly serby”. Ludowe instrumentarium muzyczne XVII-wiecznej Polski
w Swietle tworczosci Wactawa Potockiego, ,,Literatura Ludowa”, 2002, nr 3, s. 3—14.
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rezurekcyjnej odtwarza Wiadystaw Nowak oraz Zenona Rondomanska’®. Stosunko-
wo malo religijnych przykladéw zwigzanych ze swigtowaniem Zmartwychwstania
Panskiego dostarcza warminska rzezba ludowa, w duzym stopniu czerpiacg swojg
inspiracje z podobnych wyobrazen spotykanych w miejscowych kosciotach®.
Pierwszy dzien $wiat wielkanocnych wiaze si¢ z rytualnym obmyciem si¢ w wo-
dzie. Zwyczaj wywodzi si¢ zapewne z czaséw przedchrzesécijanskich. Zabieg ten,
dokonywany w plynacej wodzie (najlepiej gdy woda ptyneta z kierunku wschodnie-
go) mial zapewni¢ zdrowie oraz urod¢ w najblizszym roku. Woda czerpana przed
wschodem stonca posiada¢ miata takze moc leczenia chorych oczu. Po powrocie do
domu nalezalo opryska¢ woda $piacych domownikéw, a nastgpnie krowy i konie.
W zwyczaju tym zapewne pobrzmiewa echo dawnej magii wody, bedacej gestem
oczyszczenia w momencie wchodzenia w nowy cykl wegetacyjny®®. W wierzeniach
ludowych stykamy si¢ takze ze zwyczajem nakazujacym obserwacje stonca w tym
dniu. W Butrynach wierzono, ze mozna we wschodzacym stoncu zobaczy¢ baranka.
Swieta te wiaza si¢ takze z tradycyjnym barwieniem jajek w lisciach cebu-
li i trawie na bragzowo i zielono. Zwyczaj ten zapewne ma bezposredni zwigzek
z dawnymi obrzedami wiosennymi®!. Pomalowane jaja stanowily konieczny atrybut
w trakcie zwyczajowego ,,chodzenia po smaganiu” zwanym takze ,,chodzeniem po
wykupku”, ,,po zleniu” badz ,,po allelujach”. Zwyczaj ten kultywowano po potu-
dniu pierwszego dnia §wiat, zwlaszcza za§ w dniu nastgpnym. Czynnych uczestni-
kéw zwyczaju nazywano ,,wykupnikami”. Oprocz jajek przygotowywano wowczas
galazki wierzbowe (rzadziej brzozowe), ktore wezesniej przez kilka dni trzymano
w wodzie, aby nimi smaga¢ dziewczeta. Brzoza i wierzba w kulturze ludowej byty
czesto wykorzystywane w magii wiosennej. Robiono z nich palmy na ,,Kwietna
Niedziele”, uderzano takze nimi bydlo, by przekaza¢ zyciowa site zieleniejacych
witek. Takimi gatgzkami czesto przystrajano domy z okazji $wigt®?. Gdy obrzed
,Smagania” byl realizowany przez starszych chlopcéw wtedy najczesciej uzywano
jatowca, noszgcego na Warmii jeszcze pruska nazwe kadyka. Smaganie si¢ galazka-
mi byto zwyczajem przedchrzescijanskim majqcym obudzi¢ nowe zy01e63 Z relacji
naj starszych Warmiakow mozna przypuszczaé, iz uzywano wezesniej do tego zwy-
czaju rowniez galazek poswieconych w Palmowa Niedziele. W tekstach $rednio-

¥ W.N o w ak, Kult Eucharystii..., s. 139-140; Z. R ond o m a 11 s k a, Polska piesn religijna
na Warmii w latach 1795-1939, Olsztyn 2002, s. 223-226.

3 Np. rzezby Chrystusa Zmartwychwstatego z XVIII w. w kosciele w Dywitach, Satopach
oraz kaplicy w Lezanach — por. J. Bo sk o, JM. W o jtk o w s ki, Dziedzictwo historyczno-
-artystyczne archidiecezji warminskiej. Zabytki ruchome, Olsztyn 2011.
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wiecznych kaznodziejow rejestrowano uwagi o grzesznych zwyczajach wielkanoc-
nych, polegajacych na wykupywaniu jaj i polewaniu si¢ wodg®*.

Préba podsumowania

Cztowiek doswiadcza sacrum tylko w dziejach, dlatego historyk religii korzysta
ze wszystkich dostgpnych mu zrodet. Trudno jednak jest zaktadac, iz stosowanie
coraz to nowszych sposobow badania tej rzeczywistosci sprzyja wlasciwemu zro-
zumieniu zycia religijnego. Dzieje okre§lonego fenomenu religijnego nie ujawniaja
przeciez wszystkiego, co ma on do pokazania. Zycie religijne jest dziedzing na tyle
niemozliwg do objgcia przez instrumenty badawcze, jak i przez racjonalne proby
opisu. Ograniczy¢ si¢ wigc mozemy tylko do badania zewngtrznych przejawow re-
ligijnosci.

Powyzej zaprezentowane przejawy ludowe;j religijnosci z jednej strony ukazuja
szeroki wachlarz ludowej interpretacji religijnej, ktora w efekcie misyjnej dziatal-
nosci Kosciota na wiele stuleci zostata zaadaptowana przez mieszkancéw Warmii.
We wspomnianej na poczatku adhortacji papiez Franciszek podkresla —,,W ludowe;j
poboznosci mozna dostrzec sposdb, w jaki otrzymana wiara wcielila si¢ w jakiej$
kulturze i dalej jest przekazywana”®. Liczne przejawy tej religijnosci nadal funk-
cjonuja, cho¢ czesto nie sg juz wlasciwie kojarzone. O sile tej tradycji zaswiadcza-
ja liczne praktyki, ktéore — pomimo totalnej zmiany ludnosci na tych ziemiach po
IT wojnie §wiatowej — w pewnym stopniu potrafity uchowac si¢. Z drugiej strony
obserwujemy rozne inne formy religijnosci, ktore zostaly tu spopularyzowane przez
nowych mieszkancéw tej ziemi. Te tendencje moga stanowic¢ podstawe do ksztatto-
wania lepszych stosunkéw spotecznych — ,,Ewangelizowana ludowa kultura zawiera
wartos$ci wiary i solidarnosci, ktére mogg spowodowac rozwoj bardziej sprawiedli-
wego 1 wierzacego spoleczenstwa, oraz posiada szczegdlng madrosé, ktorg nalezy
uzna¢ spojrzeniem petnym wdzieczno$ci”®.

% Por. S. By lin a, Koscidt a kultura ludowa w Polsce péznego sredniowiecza, w: Literatura
i kultura poznego sredniowiecza w Polsce, red. T. Michalowska, Warszawa 1993, s. 205.

5 EG,p. 124.
% Tamze, p. 68.
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INCORPORATION OF FOLK SPIRITUALITY
IN WARMIA INTO EARLIER
LENTEN AND EASTERN TRADITION

SUMMARY

Evangelistic dimension of folk religion for centuries astonishing efficiency. Entered
through the centuries to the rites of the Church folk customs became a part of the identity of
individual societies. The long duration of the process of the power of the bishop of Warmia
(1243—1772) meant that the local folk rituals could at a later stage for a long time preserve
many customs. For researchers, this issue is collected to the mid-twentieth century, their
manifestations are an interesting basis for describing and analyzing the strength of popular
religiosity.

ERMLANDISCH VOLKSTUMLICHE FR(:)MMIGKEIT
IN ALTEN FASTEN- UND OSTERBRAUCHEN

ZUSAMMENFASSUNG

Das Evangelisationsausmal3 der volkstiimlichen Religiositét verwundert seit Jahrhun-
derten durch seine Wirksamkeit. Durch Jahrhunderte ins Kirchenzeremoniell eingetragene
volkstiimliche Brduche wurden ebenfalls zu Identititselementen einzelner Gesellschaften.
Der lange Prozess des Bestehens der Bischofsmacht im Ermland (1243—1772) bewirkte,
dass das ortlich volkstiimliche Zeremoniell in spéteren Zeiten iiber einen langen Zeitraum
hinweg zahlreiche Briuche erhalten konnte. Fiir Forscher dieses Problems bilden bis zur
Mitte des 20. Jahrhunderts gesammelte Anzeichen eine interessante Basis zur Beschreibung
sowie Analyse der Kraft volkstiimlicher Religiositét.



