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KOSCIOL. RZYMSKOKATOLICKI I EWANGELICKO-LUTERANSKI
W 40-TYM ROKU DIALOGU EKUMENICZNEGO

W biezagcym roku mija juz 40 lat od rozpoczecia bilateralnego dialogu
ekumenicznego pomiedzy Kosciotem rzymskokatolickim i luteranskim. Podje-
cie dialogu z partnerem o tradycji ewangelickiej bylo mozliwe dzieki oficjal-
nemu otwarciu si¢ Kosciota katolickiego na ruch ekumeniczny na Soborze Wa-
tykanskim II. O tym mowi paragraf pierwszy tego artykulu. Nastepnie przed-
stawione jest nauczanie Kos$ciota luteranskiego zwlaszcza w kwestiach
nas dzielagcych. Kolejny paragraf omawia przebieg wzajemnego dialogu oraz
jego osiagnigcia i wspolne uzgodnienia doktrynalne. Artykut konczy si¢ zary-
sowaniem problemdw, ktore jawig sie przed obydwoma Kosciotami.

1. Ekumeniczne otwarcie si¢ KoS$ciola katolickiego

Ruch ekumeniczny, dazacy do zjednoczenia wszystkich podzielonych
chrzescijan zrodzil si¢ na poczatku XX w. w Kosciotach ewangelickich. Cho-
ciaz byto wielu katolickich prekursorow tego ruchu (J. A. Moehler, J. Newman,
P. Couturier) to jednak Stolica Apostolska zabraniata poczatkowo katolikom
jakiegokolwiek udziatu w dazeniach ekumenicznych. Jaskrawym tego $wiadec-
twem byta encyklika Piusa XI Mortalium animos (1928)'. Dawata ona wyraz
przekonaniu, ze wspotdziatanie katolikow z innymi chrze$cijanami prowadzi-
toby do swoistego ,,panchrystianizmu” badz indyferentyzmu eklezjalnego, kto-
ry stawial na rowni z Kosciotem Chrystusowym wszystkie Ko$cioty
1 wspolnoty chrzescijanskie.

Stopniowe ztagodzenie stanowiska rzymskiego przyniosta eklezjologiczna
encyklika Piusa XII Mystici Corporis Christi (1943), wzbudzajac jednocze$nie
pewne zainteresowanie ekumeniczne. Zdecydowanym impulsem dla ruchu
ekumenicznego ze strony Kosciota rzymskokatolickiego byta instrukcja Swie-
tego Oficjum De motione oecumenica z 1949 r. Pozwalata ona katolikom
na wspolne spotkania i modlitwe z ewangelikami.
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Kolejnym dobitnym znakiem zwiastujacym ekumeniczny przetom stat si¢
dzien 28 pazdziernika 1958 r., ktory otwierat pontyfikat papieza Jana XIII
(1958-63). Zapowiadajac i zwotujac II Sobor Watykanski papiez mial na uwa-
dze gtownie odnowe Kosciota, ktora miata przyspieszy¢ zjednoczenie chrzesci-
janstwa. Ekumenizm uczynil on sprawg specjalnej troski Soboru (por. DE 1).
On tez powotal do istnienia Sekretariat do Spraw Jednosci Chrze$cijan w Rzy-
mie (1960), ktéry nawigzat kontakty rowniez ze Swiatowa Rada Ko$ciotow?.

Okres miedzy dekretem De motione oecumenica z r. 1949 a zapowiedzia
w 1959 r.i zebrania si¢ I Soboru Watykanskiego w 1962 r. byt etapem ,,teolo-
gicznego i psychologicznego dojrzewania katolicyzmu do pelnego otwarcia

ekumenicznego, jakie miato si¢ dokonaé na tymze Soborze™”.

Nauka Kosciota rzymskokatolickiego zostala przedstawiona przede
wszystkim w dwoéch dokumentach soborowych: Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele (Lumen gentium) oraz w Dekrecie o ekumenizmie (Unitatis redinte-
gratio)*. Jej punktem wyjscia jest przekonanie o jednosci i jedynosci Kosciota,
ktorego zalozycielem jest Jezus Chrystus, a dusza — Duch Swiety. Swojemu
Ko$ciotowi powierzyt Chrystus Ewangelie i sakramenty, wérdéd nich w szcze-
g6Inosci Eucharystig, ktora oznacza i sprawia widzialng jedno$¢ Kosciota. Ko-
scioly 1 Wspolnoty eklezjalne odiaczone od Kosciota rzymskokatolickiego za-
chowaty liczne warto$ci zbawcze oraz elementy prawdziwego Kosciota Chry-
stusowego. Dlatego dziatajacy w nich w Duchu Swigtym Jezus Chrystus postu-
guje si¢ nimi jako narzedziami zbawienia (DE 4).

Dekret o ekumenizmie wskazuje na rézne formy ekumenizmu prowadzace
do widzialnej jednosci eklezjalnej, jak wspdlna modlitwa, dialog miedzy teolo-
gami, wspoéldziatanie na polu spoleczno-charytatywnym. Przyszle zjednoczenie
chrzescijan nie ma oznaczaé rezygnacji z wlasnych tradycji aktualnie podzielo-
nych Kosciotow w Wspdlnot eklezjalnych. Moze ono jedynie oznacza¢ dojscie
do takiego stadium ich rozwoju, iz przy zachowaniu tradycji dojdzie do wi-
dzialnej jednosci we wszystkim, co dla Kosciota Chrystusowego jest istotne’.
Na drodze budowania eklezjalnej jednosci ta r6znos¢ tradycji nauczania ma by¢
pojednana ale nie zunifikowana®. Komplementarne spojrzenie na innych przy-
czyni si¢ do wzajemnego ubogacenia sie¢ Kosciotow.

2 Por. L. Gorka, Ekumenizm w Kosciele rzymskokatolickim, w: Ku chrzescijaristwu jutra,

red. W. Hryniewicz i in., Lublin 1995, s. 336.

3 S. Nagy, Katolickie zasady ekumenizmu, w: Ku chrzeScijanistwu jutra,

red. W. Hryniewicz i in., Lublin 1995, s. 449.

4 Zob. Swieta tajemnica jednosci. Dekret o ekumenizmie po dwudziestu latach,

red. W. Hryniewicz, P. Jaskota, Lublin 1988.

5 Por. S. Koza, Ekumenizm Kosciota rzymskokatolickiego na progu. nowego tysigclecia,

w: Ekumeniczna odpowiedzialnos¢é na poczgtku trzeciego tysigclecia, red. L. Gorka, S. Pawlow-

ski, Lublin 2003, s. 189.

®  Parafrazujgc $w. Augustyna mozna powiedzieé, ze w tym co jest zasadnicze ma byé

jednos¢, w sprawach drugorzednych — dobrowolnos¢, we wszystkim za§ — mitos¢.
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Wyrazem pastoralnej troski o realizacje ekumenicznych wskazan Soboru
sa watykanskie Dyrektoria ekumeniczne: pierwsze zostalo opublikowane
w dwodch czesciach (cz. I — 1967 i cz. Il — 1970), za$ najnowsze 25 marca
1993 r. W tym konteks$cie nalezy jeszcze wymieni¢ nastepujace dokumenty
koscielne: Kodeks Prawa Kanonicznego dla Kosciola tacinskiego (1983), Ko-
deks Kanonow Kosciotow wschodnich (1990) i Katechizm Kosciotla Katolickie-
go (1992).

2. Zarys doktryny Kosciola ewangelicko-augsburskiego

Kosciot luteranski wywodzi si¢ z Reformacji, zainicjowanej wystapieniem
Marcina Lutra, augustianskiego teologa z Wittembergi w 1517 r’. Nauka tego
Kosciota opiera si¢ gtownie na nauce Reformatora oraz ksigg symbolicznych
(Konfesja Augsburska, Apologia Konfesji Augsburskiej, Artykuly Szmalkaldz-
kie, Maty Katechizm, Duzy Katechizm, Formuta Zgody). Jednak tylko Konfesja
Augsburska i Maty Katechizm uznawane sa przez wszystkie Koscioty luteran-
skie®.

Wedlug teologoéw luteranskich Bog jest jeden, niezmienny i niepoznawal-
ny, moéwienie o Nim jest mozliwe tylko dzieki Jezusowi Chrystusowi, w kto-
rym objawit si¢ On jako dobry, milosierny i taskawy. W pelni uznaja oni nauke
o trojjedynosci Boga, ustalong na pierwszych soborach powszechnych (Nicej-
skim z 325, Konstantynopolitanskim I z 380, oraz Atanazjanski symbol wiary)
— troisto$¢ osob w jednos$ci natury.

Jezus Chrystus, zrodzony przed czasem z Ojca, dla zbawienia ludzi zro-
dzony z Maryi Dziewicy, Bozej Rodzicielki, jest doskonaty w boskosci
i w cztowieczenstwie, jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem,
rownym ludziom we wszystkim oprocz grzechu.

Zrédtem wiary dla luteran jest jedynie Biblia, zgodnie z zasada sola Scrip-
tura. Tradycja koScielna, ktoéra nie ma powigzania z Biblia uwazana jest
za bledna. Tylko z niej sa mozliwe do wydedukowania artykuty wiary. W ro-
zumieniu za$ tekstu biblijnego obowiazuje zasada gloszaca, ze Pismo Swigte
interpretuje sie samo (jako norma normans).

Wedlug nauki luteranskiej nikt nie moze by¢ usprawiedliwiony wiasnymi
zashugami lub uczynkami, co jest mozliwe tylko dzigki Chrystusowi (propter
Christum) za darmo. Warunkiem usprawiedliwienia jest wiara w otrzymanie
faski i w odpuszczenie grzechéw. Wiara za$ jest przede wszystkim zaufaniem
Bogu i pewnoscia jego mitosci okazywanej w Jezusie Chrystusie, a nie pozna-
niem prawd objawionych w Biblii. Jej owocami sg dobre uczynki, bez ktérych
nie bylaby ona wiarg usprawiedliwiajacg.

7 Zob. J. M. Todd, Marcin Luter, Warszawa 1983.

8 Zob. P. Janowski, Protestantyzm, w: Jan Pawel II. Encyklopedia dialogu i ekumenizmu,

red. E. Sakowicz, Radom 2006, s. 390.
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Doda¢ nalezy, ze Kos$ciot zatozony przez Jezusa Chrystusa jako jeden
urzeczywistnia si¢ w Kosciotach lokalnych, stanowigc zgromadzenie $wigtych
trwajace w jednej wierze. Ma on wymiar widzialny (spoteczno$¢ wierzacych),
uzewnetrzniajacy sie¢ w dzialaniu i stuzbie oraz niewidzialny, gdyz wiara czto-
wieka pozostaje w ukryciu i jedynie Bog wie, kto prawdziwie wierzy i rzeczy-
wiscie stanowi cialo Chrystusowe. Jedyna Glowa Kosciota jest Chrystus.

Wedlug luteran wszyscy ochrzczeni powolani sg do stuzby kaptanskie;j,
polegajacej na codziennej ofierze z mitosci do Boga i ludzi. Dla rozwoju
i wzrostu Kosciol potrzebuje slowa Bozego i sakramentow, ktore sprawuja
odpowiednio przygotowane i powotane osoby. Za posrednictwem sakramen-
tow, ktore stanowia znaki 1 §wiadectwa zbawczej woli Bozej wobec czlowieka,
Duch Swigty rozdziela zbawienie wyjednane przez Chrystusa.

Kosciot luteranski uznaje tylko dwa sakramenty (maiora): chrzest, ktory
daje odpuszczenie grzechéw, wybawienie od $mierci i zbawienie wieczne oraz
Wieczerza Panska, w ktorej Ciato i Krew Chrystusa sg obecne realnie (konsub-
stancjacja), a wierzacy przyjmuja je pod postacig materialnych znakéw chleba
i wina. Obecno$¢ Ciata i Krwi w sakramencie Wieczerzy Panskiej nie zalezy
od wiary przyjmujacego, lecz jest ona potrzebna do przyjecia daréw zwigza-
nych ztym sakramentem, czyli odpuszczenia grzechow, zycia i zbawienia.
Niezbedne jest jej udzielenie pod postacia chleba i wina’.

Podsumowujac zasadnicze tezy luteranizmu nalezy stwierdzi¢, ze z powo-
du nieScistosci i niejednoznacznosci sformutowan teologicznych réznorodnosé
interpretacji skutkowata wieloletnimi dyskusjami i powstawaniem wcigz no-
wych systemow. Dopiero w XX w. nastapito zblizenie Kosciotow luteranskich
tak na plaszczyznie teologicznej jak i organizacyjnej, co zaowocowalo min.
powstaniem Swiatowej Federacji Luteranskiej i okre§leniem wspolnego stano-
wiska odnos$nie podstawowych zagadnien teologicznych.

3. Przebieg i owoce bilateralnego dialogu ekumenicznego

Kosciot katolicki, realizujac postanowienia II Soboru Watykanskiego
(1962-65), uznatl dialog z wyznaniami chrzescijanskimi, w tym takze z prote-
stantami, za jedno ze swoich priorytetowych zadan. Dialog ten dotyczacy
przede wszystkim plaszczyzny doktrynalnej, historycznej i prawnej zostat uzu-
pemiony z uptywem lat o refleksj¢ nad moralno$ciag a takze o wspolna modli-
twe.

Inicjatorem tego dialogu byla Swiatowa Federacja Luterafiska juz
w 1964 r. — a wiec jeszcze podczas trwania Soboru. Rok poézniej ustalita
ona sklad swej delegacji. Podobnie postapit Papieski Sekretariat do Spraw Jed-
nosci Chrzescijan. Utworzono Wspdlna Grupe Robocza, zaproponowano tema-
tyke 1 opracowano harmonogram rozmow teologicznych.

P. Janowski, Protestantyzm, s. 391.
272



KOSCIOL RZYMSKOKATOLICKI I EWANGELICKO-LUTERANSKI ...

Oficjalny dialog doktrynalny miedzy Kos$ciotem Rzymskokatolickim
a Swiatowa Federacja Luteranska rozpoczat si¢ wkrotce po II Soborze Waty-
kanskim w 1967 r. W ciaggu tych kilkudziesigciu lat teologicznych badan wy-
pracowano kilka waznych wspolnych dokumentéw ekumenicznych'®. Ukoro-
nowaniem dotychczasowych wysitkow jest bez watpienia Wspolna deklaracja
w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, ktora 31 pazdziernika 1999 r. zostata
uroczys$cie podpisana przez wysokich ranga przedstawicieli obydwoch Koscio-
tow w Augsburgu''.

Dzieje dialogu katolicko-luteranskiego podzielone zostaty na kilka faz.
Owoc pierwszej fazy dialogu (1967-1972) stanowi dokument Ewangelia i Ko-
Sciot, popularnie okreslany Raportem z Malty.

Jego druga faze (1973-1984) wienczy az sze$¢ dokumentow: Wieczerza
Panska (podpisany w Paderborn 1978), Drogi do wspdlnoty (Augsburg 1980),
Wszyscy pod jednym Chrystusem (réwniez Augsburg 1980), Duchowny Urzgd
w Kosciele (Lantana USA 1981), Marcin Luter, swiadek Jezusa Chrystusa
(Klasztor Kirchberg 1983), Jednos¢ przed nami: modele, formy i etapy kosciel-
nej wspolnoty luteransko-katolickiej (Rzym 1984).

Calkowicie na zagadnieniu usprawiedliwienia skoncentrowala si¢ dopiero
faza trzecia (1986-1993). Uwienczyt ja jeden z najwazniejszych dokumentow
prowadzonego wspolnie dialogu pt. Kosciot a usprawiedliwienie. Rozumienie
Kosciola w swietle nauki o usprawiedliwieniu.

Dialog katolicko-luteranski oraz towarzyszace mu ozywione badania teo-
logiczne wskazywaly, ze w ,.kwestii nauki o usprawiedliwieniu istnieje daleko
idaca zgodno$¢, oraz ze w nauce o usprawiedliwieniu nie mamy do czynienia
z problemem, ktérego konsekwencja musialby byé podzial Kosciota™".
Ta wazna konstatacja nie znalazta jednak potem oficjalnego potwierdzenia

ani ze strony Kogciota luteranskiego ani rzymskokatolickiego'.

W wyniku takiego stanu rzeczy utworzono w 1994 r. z inicjatywy Papie-
skiej Rady do Spraw Jedno$ci Chrze$cijan oraz Swiatowej Federacji Luteraf-
skiej specjalng grupe robocza, ktorej zadaniem byto podsumowaé dotychcza-
sowe wyniki dialogdéw na ten temat oraz wypracowac tekst wspolnej deklaracji
prezentujacej nauke o usprawiedliwieniu.

1S, C. Napiorkowski, Podstawowe osiggniecia dialogéw miedzywyznaniowych,
w: Ku chrzescijanstwu jutra, red. W. Hryniewicz i in., Lublin 1995, s. 546-548, 551-556; Tenze,
Wszyscy pod jednym Chrystusem. Ogolnokoscielny dialog katolicko-luteranski, cz. I: 1965-1981,
Lublin 1985.

"A. Nossol, Dialog katolicko-luteranski. Osiggniecia, problemy, perspektywy,
w: Ekumenizm na progu trzeciego tysigclecia, red. P. Jaskota, Opole 2000, s. 311-324.

12 R. Porada, Usprawiedliwienie i uswiecenie we ,, Wspdlnej deklaracji o usprawiedliwie-
niu”, w: Ekumenizm na progu trzeciego tysiqgclecia, red. P. Jaskota, Opole 2000, s. 318.

' Por. S. Koza, Ekumenizm Kosciola rzymskokatolickiego, s. 192.
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Ostateczny projekt takiej Deklaracji zaprezentowano w marcu 1997 r.
Wskutek pewnych zastrzezen i wyjasnien dotaczono 11 czerwca 1999 r. do jej
tekstu jeszcze specjalny Aneks. Wspolna deklaracja o usprawiedliwieniu wraz
z Aneksem zostalty w koncu uroczyscie i oficjalnie podpisane w Augsburgu
31 pazdziernika 1999 r. Ze strony luteranskiej aktu tego dokonali: sekretarz
generalny Swiatowej Federacji Luteranskiej oraz wiceprezydenci, za$ ze strony
katolickiej przewodniczacy i sekretarz Papieskiej Rady do Spraw Jednosci
Chrzescijan. Przed ztozeniem tych podpiséw — jak relacjonuje abp Alfons Nos-
sol, naoczny §wiadek iuczestnik tego wydarzenia ekumenicznego — zostaty
odczytane z Deklaracji w jezyku angielskim i niemieckim najistotniejsze teksty,
ktore brzmig nastepujaco'™:

— ,,Podzielamy wspolng wiare, ze usprawiedliwienie jest dzielem Trojje-
dynego Boga. Bog postal na swiat swojego Syna dla zbawienia grzesznikow.
Inkarnacja, $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa sa podstawa i warunkiem
usprawiedliwienia. Usprawiedliwienie oznacza zatem, ze Chrystus sam jest
nasza sprawiedliwoscia, ktéra staje sie¢ naszym udziatem z woli Ojca przez
Ducha Swietego. Wspolnie wyznajemy: Tylko z laski i w wierze w zbawcze
dzialanie Chrystusa, a nie na podstawie naszych zastug zostajemy przyjeci
przez Boga i otrzymujemy Ducha Swictego, ktéry odnawia nasze serca, uzdal-
nia nas i wzywa do dobrych uczynkéw” (15).

— ,,Wyznajemy wspolnie, ze grzesznik zostaje usprawiedliwiony przez
wiare w zbawcze dzialanie Boga w Chrystusie; zbawienie to zostaje mu daro-
wane przez Ducha Swigtego w chrzcie jako fundament calego zycia chrzesci-
janskiego. Czlowiek w usprawiedliwiajacej wierze poklada ufno$¢ w taskawa
obietnice Boga, ktora obejmuje zaufanie i mitos¢ do Niego. Wiara ta jest czyn-
na w mitosci; dlatego chrzescijanin nie moze i nie powinien pomija¢ uczynkow.
Jednak wszystko, co w cztowieku poprzedza wolny dar wiary i po nim nastepu-
je, nie jest podstawa usprawiedliwienia i nie przyczynia si¢ do niego (25).

- ,,Z wywodow przeditozonych w niniejszej Deklaracji wynika, ze migdzy
luteranami i katolikami istnieje konsensus w podstawowych prawdach dotycza-
cych nauki o usprawiedliwieniu. W $§wietle tego konsensusu rdznice, ktoére
nadal istniejg sg roznicami dopuszczalnymi. Chodzi tu o réznice, o ktorych byta
mowa w paragrafach 18-39; dotycza one jezyka, teologicznej formy i odmien-
nego roztozenia akcentéw w rozumieniu usprawiedliwienia. Totez mozna po-
wiedzie¢, ze luteranskie i rzymskokatolickie rozwinigcia usprawiedliwiajacej
wiary, mimo cechujacych je réznic, nie sg sobie przeciwstawne i nie naruszaja
konsensusu w podstawowych prawdach” (40).

— ,,W konsekwencji potepienia doktrynalne XVI stulecia, na ile odnosza
si¢ do nauki o usprawiedliwieniu, jawig si¢ w nowym §wietle: potgpienia Sobo-
ru Trydenckiego nie dotycza nauki Kosciotow luteranskich przedlozonej

S. Koza, Ekumenizm Kosciola rzymskokatolickiego, s. 193.
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w tej Deklaracji. Potgpienia luteranskich ksiag wyznaniowych nie dotycza na-
uki Kosciola rzymskokatolickiego przedtozonej w tej Deklaracji” (41).

— Uroczyste przyjecie i podpisanie Wspolnej deklaracji o usprawiedli-
wieniu stanowi niezwykle wazne 1 donioste wydarzenie ekumeniczne
i osiggniecie prowadzonego dialogu. Jednak potrzeba z pewnoS$cia jeszcze cza-
su na jego autentyczng recepcj¢ w obu podzielonych Ko$ciotach. Dokument ten
asymiluje katolickg i luteranska tradycje teologiczng. Deklaracja dopuszcza
roézne spojrzenia na poszczego6lne punkty nauki o usprawiedliwieniu, ktore jed-
nak nie dziela stron ale je komplementarnie ubogacaja.

4. Gléwne trudno$ci i zadania na przysztosé

Zaprezentowane powyzej refleksje na temat ekumenizmu Kosciota kato-
lickiego na progu nowego tysiaclecia i zwigzana z nig krétka prezentacja jedne-
go z gltownych dialogéw teologicznych z Kosciotem luteranskim $wiadcza
nie tylko o duzych osiagnigciach wspolczesnej ekumenii, lecz takze u§wiada-
miaja ogrom réznorakich trudnosci ekumenicznych, ktore tym samym staja sie
zadaniami dla Ko$ciolow juz w chwili obecnej i na przysziosc.

Dialogi doktrynalne pomimo dokonanych uzgodnien teologicznych, ak-
centuja zagadnienia i problemy, ktére trzeba nadal rozwiazywac i teologicznie
pogtebia¢. W tym kontekscie wielka role odgrywa sprawa poszukiwania i po-
shugiwania si¢ ponadkonfesyjnym jezykiem teologii; to samo zagadnienie,
ten sam problem jeden Ko$cidét wyraza za pomoca terminologii niezrozumiatej
(lub nie w pelni zrozumiatej) przez Koscioty innych tradycji chrzescijanskich.

W dialogu katolicko-luteranskim takie przyklady moga stanowi¢ m. in.
nastepujace kwestie':

- znaczenie formuly simul iustus et peccator (cztowiek jako zarazem

grzesznik i usprawiedliwiony),

- rozumienie istoty Kosciota, postugiwan koscielnych i sukcesji apostol-

skiej oraz roli postugiwania papieskiego,

- kwestia sakramentow,

- zagadnienia mariologiczne (znaczenie posrednictwa Maryi)

- stosunek wiary do taski oraz, w dalszej relacji, do dobrych uczynkéw.

W tym miejscu nalezy wreszcie wyakcentowac problem istnienia tzw. hie-
rarchii prawd oraz ogromnie wazne zagadnienie recepcji w Kosciele. Stanowia
one w dobie obecnej istotne zadanie i wyzwanie dla wszystkich Kosciotow
1 Wspolnot chrzescijanskich.

'S Por. W. Kasper, Die Gemeinsame Erklaerung zur Rechtfertigunglehre — Grund zur
Hoffnung, w: Ekumenizm na progu trzeciego tysiqgclecia, red. Jaskota, Opole 2000, s. 14-16.
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5. Zakonczenie

Na progu trzeciego tysigclecia ekumenia jest niewatpliwie sercem i dusza
wspolczesnej teologii rzymskokatolickiej. Paradoks eklezjalnego podziatu
i rozdarcia chrzescijan stanowi nadal nie tylko zgorszenie wobec wspotczesne-
go $wiata, lecz takze jawne zaprzeczenie wiarygodno$ci chrzescijanskiego
$wiadectwa o ,,Jednym Panu i jednej wierze”. Dzisiaj istnieje na szcze$cie co-
raz wigksza swiadomos¢, iz ,,My wszyscy wierzymy inaczej, ale nie wierzymy
w Innego”'®. Na progu nowego milenium potrzeba nie tylko ogladaé sie
na dziatanie samego Boga i Jego Ducha, lecz nalezy podejmowaé samemu co-
raz $mielsze inicjatywy ekumeniczne, aby Modlitwa Arcykaptanska Jezusa
Chrystusa stawata sie¢ widzialna rzeczywistoscig eklezjalng. Stad tez ekumenia
stanowi 1 stanowi¢ bedzie takze w przyszto$ci wyzwanie i zadanie., ktore sta-
wiane jest kazdemu chrzescijaninowi oraz kazdemu Kosciotlowi i kazdej
Wspdlnocie chrzescijanskie;j.

»ldzmy tymczasem z ufno$cig naprzod, oczekujac z utesknieniem chwili,
gdy wraz z wszystkimi bez wyjatku uczniami Chrystusa bedziemy mogli
wspolnie $piewac pelnym glosem: Oto jak dobrze i jak mito, gdy bracia miesz-
kaja razem” (Ps 133, 1) — zacheca nas Jan Pawet Il w swoim licie Novo mil-
lennio ineunte (nr 48).

DIE ROEMISCH-KATHOLISCHE UND EVANGELISCH-LUTHERISCHE
KIRCHE IM 40-TEN JAHRE DES OEKUMENISCHEN DIALOGS

Zusammenfassung

Der katholisch-lutherische Dialog dauert schon 40 Jahre. Am Anfang des 20-
Jahrhunderts entstand der oekumenische Bewegung, an der sich die Katholische Kirche
erst bei dem II Vatikanischen Konsil angeschlossen hat. Im Verlaufe des Dialogs wur-
den viele gemeinsam vereinbarte Dokumente herausgegeben. Der neuste und wichtigste
heisst Gemeinsame Erklaerung von der Rechtfertigunglehre (1999). Obwohl gibt es
noch viele ungeklaerte Themen (das Vaerstaendnis der Kirche, das geistliche Amt, das
Apostolische Sukzession und andere), ist es die Basis und Grundlage zu weiteren hoff-
nungsvollen Gespraeche.

16" A. Nossol, Chrystologia Karola Bartha. Wplyw na wspdlczesng chrystologie katolickg,
Lublin 1979, s. 206.
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