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Zroinicowanie regionalne Zydow polskich

Problem regionalizacji ludnosci zydowskiej zamieszkujacej ziemie polskie
jest skomplikowany i przed przystapieniem do jego omowienia nalezy wprowa-
dzi¢ kilka usciS§len natury ogolniejszej.

Przede wszystkim, etnikum, ktoérym si¢ zajmujemy, nie istnieje. W rezulta-
cie zaglady w catej srodkowo-wschodniej Europie, a wigc i w Polsce, przestala
istnie¢ tradycyjna spolecznos¢ zydowska, ktora jest przedmiotem moich badan.
Tak wiec dla mnie ,,wspoélczesne spoleczenstwo” to takie, ktérego nie ma, ale
ktore do poczatkow ostatniej wojny $wiatowe] zamieszkiwalo polskie miasta,
nigjednokrotnie 1 wsie, przede wszystkim za$ male miasteczka. Przyjeta po-
wszechnie, rowniez i w literaturze antropologicznej, nazwa sztet/ — miasteczko
okresla te wlasnie jednostke modelowa spolecznosci zydowskiej. W klasycznej,
aczkolwiek dyskusyjnej monografii miasteczka zydowskiego E. Herzog i M. Zbo-
rowski podkres$laja, ze szret/ nie jest konkretnym miejscem w znaczeniu geo-
graficznym; nazwg t3 okresla si¢ zydowska matomiasteczkowa modelowg
spolecznos¢. Jest to wyodrgbniona z otoczenia grupa ludzi, posiadajaca ,wlasny
jezyk, religig, system wartosci, szczegolny ukiad mechanizmow spolecznych
i instytucji oraz poczucie przynaleznosci do grupy”!. Spolecznos$¢ ta byta

'M.Zborowski, EEHerzog Lifeis with Peoplee New York 1952, s. 23
(tlumaczenie autorki).

25 — Swdia etnolagiczne...
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zawsze zwarta, oddzielona od reszty mieszkancow wysokim murem roznic

kulturowych, rzadzita sie prawami wlasnej tradycji. Grupy Zydéw zamieszku-

jacych polskie miasteczka byly niezwykle zwarte, ale — co jest dla naszych
rozwazan bardzo istotne — bylo to osadnictwo, ktore mozna by okre$lic jako

.punktowe”. Zydzi nie zajmowali nigdy w Polsce ani gdziekolwiek indziej

jakiegos zwartego terytorium geograficznego. Zawsze stanowili wyspy otoczone

Snnymi”, ,obcymi”, od ktorych odgradzaly ich bariery odmiennosci kulturowe;j.
Fakt zaglady jest sprawag bezsporng, nie moze jednak by¢ przyjmowany

w pelnym znaczeniu tego stowa jako calkowite zaginigcie tradycyjnej kultury

ztetl. Istnieja bowiem do dzi$ spolecznosci o tej kulturze i do nich odwotu-

jemy sie¢ w naszych wspolczesnych badaniach nad tradycyjng kulturg Zydow
wschodnioeuropejskich. Sa to ci, ktorzy wyemigrowali w latach przed ostatnig
wojng $wiatowg lub jeszcze wczesniej do Stanow Zjednoczonych, Kanady czy
tez do krajow Ameryki Potudniowej’. W duzej mierze kontynuowali oni tam
tradycyjny tryb zZycia i moga by¢ podmiotem interesujacych nas badan.
Kolejna cecha polskich Zydow, wyrdzniajaca ich sposrod innych niepol-

skich grup narodowych zamieszkujacych Polske, jest ich przynaleznos¢ do
olbrzymiej spolecznosci Zydéw aszkenazyjskich. Stanowita ona niezwykle zwarty
i jednolity odlam zydostwa i zamieszkiwala en gros do konca okresu migdzy-
wojennego ziemie od Niemiec na zachodzie po europejskg czg¢s¢ Rosji na
wschodzie, Rumunie i Wegry na potudniu. Ta jednos¢ kulturowa calej grupy
przyczyniala si¢ do silniejszej, niz si¢ powszechnie spotyka, mobilnosci pol-
skich Zydow. Dla nas istotne jest, ze mobilnos¢ tejze grupy musimy rozpatry-
waé¢ w dwoch zasadniczych aspektach:

— konsekwentnego przesuwania si¢ catej grupy zydostwa aszkenazyjskiego od
czasow sredniowiecza do polowy XIX w. z zachodu na wschod; proces
ten odbywal si¢ falami, ktore jesteSmy dzi§ w stanie przesledzi¢ i udoku-
mentowac?;

— bardzo intensywnej mobilnosci wewnatrzgrupowej, trwajacej az do okresu
zaglady. Mobilnos¢ ta byta latwiejsza anizeli w innych grupach narodowych
wskutek: jednolitosci kultury aszkenazyjskiej na bardzo duzym obszarze,
latwosci porozumienia si¢, wielorakosci koniecznych kontaktow itp.
Spojnos¢ wewnetrzna duzej aszkenazyjskiej spolecznosci jest podstawowym

problemem w dyskusji o regionalizacji. Niemniej nie wolno nam zapominac

o jednosci kultury zydowskiej w ogodle, o tym, Ze jest ona niezwykle silnie

skodyfikowana nie tylko w zakresie dogmatu, ale i podstawowych zachowan

2 QOczywiscie zyja tez w lzraelu potomkowie imigrantow z konca XIX w. i pierwszych
dziesiecioleci XX w., ale stanowig oni specyficzne grupy i mozliwosci przeprowadzenia wsrod
nich badan sg ograniczone.

3 Dla scistosci nalezy tu powiedzie¢, ze na przetomie XIX i XX w. nasilifa si¢ kolejna
fala migracji Zydow niejako z powrotem. tj. ze wschodu Europy na zachod: do Niemiec
i Czech. To zjawisko nie jest istotne dla omawianego tematu.
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regulujacych w sposob niezwykle sformalizowany takie dziedziny zycia, jak:
stosunki spoleczne, idealy wychowawcze, normy zachowan codziennych i $wia-
tecznych. stosunki rodzinne, ubidr, pozywienie. W zasadzie, w tradycyjnej spo-
tecznosci zydowskiej niemalze nie bylo sfery poczynan, ktora bylaby stricte
swiecka, nie skodyfikowana religiinymi przepisami. Kodeks zachowan, tzw.
Szulchan Aruch, sformulowany w XVI w. przez Jozefa Caro, a nastepnie dosto-
sowany do warunkéw srodkowo-wschodniej Europy przez krakowskiego rabina
i uczonego w pisSmie Mojzesza Isserlesa (1525—1582), zwany Mappa, jest
uznany i powszechnie obowigzujacy w religijnych zydowskich spolecznosciach
tradycyjnych do dzis i oczywiscie byl podstawa ksztaltowania si¢ zachowan
w okresie migdzywojennym. Ujednolicalo to caloksztalt kontekstu kulturowego
i nie zezwalalo na regionalne zroznicowanie®.

Aktualne pozostaje wigc pytanie, gdzie, w jakich dziedzinach mogto zaist-
nie¢ zréznicowanie zydowskiej kultury tradycyjnej i czy istnialo ono w ogole.

Uriel Weinreich, ktory w latach szescdziesigtych zajmowal sie podobng
problematyka badawcza, wyszedl z zalozenia, ze przede wszystkim nalezy
badac¢ roznice jezykowe: odmienne dialekty hebrajskiego, zwilaszcza za$ jidysz,
obu jezykow wspolnych dla calej grupy’. Zroznicowanie to moze ujawnic
badaczom odmienne nazewnictwo poszczegolnych zjawisk kulturowych, co
umozliwitoby dyskusje na temat regionalizacji Zydow w ogole. Przystepujac do
badan, U. Weinreich rozwazal dwie mozliwosci:

A. Brak jakiejkolwiek regionalizacji wskutek jednolitej kodyfikacji wszyst-
kich sfer zycia przepisami religijnymi.

B. Wykorzystywanie przez Zydow, najczesciej nieswiadome, pewnych nisz,
w ktorych mozliwe byly zapozyczenia okreSlonych stow, zachowan, faktow
kulturowych od sasiadow, co w rezultacie winno znaleZz¢ wyraz w regionaliza-
cji spolecznosci zydowskich zgodnie z regionalizacja tubylczej ludnosci niezy-
dowskiej®.

Ja dodalabym jeszcze trzecia teoretyczng mozliwos¢, wspomniana tylko
i nie rozwini¢ta przez Weinreicha:

C. Zaistnienie w okreslonych warunkach lokalnych inicjatyw, powstanie
osrodkow, ktore moglyby stworzy¢ komponenty dajace podstawy do wytworzenia
si¢ odmiennych cech miejscowych, wyrozniajacych dany obszar od sasiednich.

Mozliwos¢ pierwsza zostala odrzucona na wstepie. Powszechnie wiadomo
o roznicach w dialektach jidysz, jezyku. ktorym postugiwali sie Zydzi europej-

+ Spotecznos$¢ zydowska zawsze cechowatla dbatos¢ o zachowanie cech jednoczacych caly
narod, gdyz dzigki nim mozliwe bylo jego przetrwanic przez tysiaclecia.

SU. Weinreic h Haivrit ha-aszkenazit, ve'ha'ivrit sze'bejidvsz; behinat hu 'geografit.
Jerozolima 1963,

¢ T e n z e Culture Geography at a Distance. Some Problems of the Studv of East European
Jewry. In: Proceedings of the 1962 Annual Meeting of the American Ethnological Sociery. Seattle
1962, s. 27-39.
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scy, oraz o braku absolutnej jednolitosci w kulturze zydowskich mieszkancow
poszczegolnych cz¢sci Europy.

Mozliwos¢ druga teoretycznie byla najblizsza realizacji. Nie mnozac przy-
kiadow, przytocz¢ za U. Weinreichem rozwazania na temat lokalnych zapozy-
czen w zakresie kultury materialnej. Trzymajac si¢ scisle nakazu umieszczania
mezuzy (tekstu z blogostawienstwem) na odrzwiach domu oraz nakazu pozo-
stawiania w kazdej komnacie nie zatynkowanego fragmentu s$ciany dla upa-
mietnienia zburzenia Swiatyni Salomona, wlasciciel domu pozostawal nie
Zwigzany nakazami w zakresie stylu budynku czy matenatu, z ktérego zostat
zbudowany. Dom budowali mu miejscowi ciesle i w wielu wypadkach, jak
wida¢ to do dzis, zydowski dom nie roznit sie od niezydowskiego’. Siegnijmy
teraz do zupelnie innej dziedziny. Podczas obrzedow zwiazanych ze swigtem
Purim jednym z bohaterow tradycyjnego widowiska odgrywanego w tym dniu
jest Haman. Zgodnie z legenda jest on uosobieniem zlej sity i nie jest Zydem.
W Bialostockiem znajdujemy potwierdzenie tejze tradycji — do roli angazowano
najczesciej miejscowego chiopaka. Podczas widowiska Haman harcowal na
drewnianym koniku?®; jest to catkowicie niezgodne z opowiescig z Ksiegi Estery,
ale typowe dla miejscowych niezydowskich obrzedéw wegetacyjnych. Aktor
odgrywajacy posta¢ Hamana przytwierdzal sobie w okolicy bioder rodzaj ko-
bialki, zakonczonej glowa i ogonem. Atrybuty te byly oczywiscie niezgodne
z zydowskimi zwyczajami, zaczerpni¢te, jak i sama posta¢ konika, z miejsco-
wych obrzedow, ale przyjely sie¢ w Zzydowskiej spotecznosci i wzbogacily lokalna
posta¢ Hamana?®.

W obu wigc przypadkach, a jest takich oczywiscie znacznie wigcej, mamy
dowody na to, Ze nie tylko elementy jezyka, ale 1 pojedyncze lokalne zwyczaje
byly wchianiane przez kultur¢ zydowska. Nisze, w ktorych mogly rozwinac sie
wyznaczniki odrebnosci, jaka mozna by nazwac etniczna. byly obszerniejsze,
anizeli wydawalo sie to pionierom tychze badan. Kodyfikacja religijna nie
unifikowata catosci tradycyjnej zydowskiej kultury. Niemniej granice, Kktore
wyznaczaly te wlasnie drugorzedne zjawiska, jak wykazaly badania kartografi-
czne, zupelnie nie pokrywaly si¢ z regionalizacja kultury lokalnej. Zjawiska te
nie byly tez na tyle mocne, by stanowily podstawe wytyczenia podzialdw
identycznych z podziatami ludnos$ci niezydowskiej na poszczegodlnych obsza-
rach zamieszkanych przez Zydow!".

T e n z e Mapping a Culture. ,Columbia University Forum”. Summer 1963, Vol. 6,
no 3. s. 18.

8 Widowiska, o ktorych wspominam, to nie tradycyjne przedstawienia tzw. Purimszpil,
w ktorych rola Hamana jest jedna z wazniejszych 1 wymaga przede wszystkim znajomosci
jezyka, lecz harce, igry na dziedzincu kolo synagogi. zabawy miodziezowe itp.

90.GoldbergMulkiewic z Kontakty polskoZydowskie w kulturze ludowej
Podlasia. W: ,Studia Podlaskie”. T. 2. Bialystok 1989. s. 148—158.

10 Zob. U. W einreic h Culture Geography..., zwlaszcza zamieszczone tam mapy.
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Jedna z wazniejszych przyczyn niestabilnosci granic etnicznych wsrod
Zydow byla ich niezwykle silna mobilnos¢ indywidualna, o ktdérej juz wspo-
minalam. Jasny obraz osadnictwa zydowskiego, jego stabilnos¢ w ramach
przesuwania si¢ calej grupy w kierunku wschodnio-poludniowym zostaty za-
chwiane przez niezwykle silng mobilnos¢ poszczegolnych jednostek. Istniata
ona zawsze. a uwarunkowana byla konkretnymi potrzebami grupy. Kodyfikacja
zachowan oraz wspolny jezyk ulatwialy wedrowki, umozliwialy nawigzywanie
kontaktow w nowych spotecznosciach albo zwyczajnie po drodze. Klasycznym
przykiadem jest tu obowiazek przyjecia w zydowskim domu go$cia na sobotg,
zapewnienia mu pozywienia, miejsca do spania itp.

Istotne w tych rozwazaniach jest pytanie, kto we¢drowat i jakie tresci
kultury przenosit. Otoz wedrowali przede wszystkim rabini oraz inni funkcjo-
nariusze religijni, jak kantorzy, melamedzi, rzezacy rytualni. Przenosili si¢
nieraz na bardzo dalekie odleglosci, osiedlajac si¢ na kilkuletnie pobyty —
zatrudniani przez poszczegélne gminy. Mlodzi uczniowie jeszvborow (uczelni
religijnych) szukali stawnych szkol oraz autorytetdw filozoficznych, aby studio-
wac pod ich kierunkiem. Wedrowali takze kupcy — silnie rozwini¢ta warstwa
w spolecznosciach zydowskich — w poszukiwaniu nowych kontaktow handlo-
wych. Owocowalo to czesto zawieraniem mariazy laczacych nieraz bardzo
odlegte rodziny, wzmacniajacych pozycj¢ poszczegolnych rodow. Wedrowki te
polaczone byly z przenoszeniem majatku (czesto wyprawy slubnej). Poszerzaly
one i wzbogacaly wlasnie te nisze, w ktorych miescily si¢ wartosci nie sko-
dyfikowane przepisami religijnymi. Zeby poshizy¢ sie przyktadem z jednego
tylko dziatu — rzemiosta artystycznego, zauwazmy, Ze naczynia rytualne, hafty,
przewozone nieraz z bardzo odleglych krajow, stawaly si¢ wzorem do na$la-
dowania przez miejscowych rzemieslnikow, a rozpowszechniajac sie, trwale
zmienialy zdobnictwo lokalne. To samo dotyczylo folkloru stownego, tradycji
muzycznych itp. Znow jednak nalezy przypomnieé, ze osadnictwo Zydowskie,
ktére nie wykraczalo poza obr¢b konkretnego miasteczka czy wioski, nie
tworzylo jednolitych obszarow. Nowe wzory upowszechnialy sie przede wszy-
stkim w konkretnych miejscowosciach, czasem tylko w najblizszej ich okolicy,
nie tworzac nowych okregow jednolitych kulturowo.

Badania atlasowe U. Weinreicha wykazaly jednak, Ze roznice w samookresla-
niu si¢ zydowskich mieszkancow poszczegolnych czesci Polski istnialy, co znajduje
potwierdzenie w materiale etnograficznym, a przede wszystkim lingwistycznym''.

Jeszcze w okresie miedzywojennym przez Polske przebiegata granica, prze-
dluzajaca si¢ na tereny poludniowo-wschodnie, ktéra rozdzielala dwa duze

1l Tamze. Roznice dotyczyly np. przygotowania obrz¢dowych potraw (zarzutka na zupg),
pieczywa (zdobienie chaly), wybranych zwyczajow z zakresu rites de passage (obrzezanie,
wesele), a takze nazewnictwa. Zob. 1ez M. W e i n 1 e i ¢ h: History of Yiddish Language.
Chicago—London 1980.



358 Olga Goldberg-Mulkiewicz

obszary wyraznie zroznicowane kulturowo. Poczatkami swymi siggala ona
pierwszej polowy XIV w. i nawigzywala do granicy politycznej. Pokrywala sie
ona bowiem w duzej mierze z granicg pomi¢dzy ziemiami Korony (pozniej
Krolestwem Polskim) a Wielkim Ksiestwem Litewskim. Podzial ten mial od-
zwierciedlenie w spolecznosciach zydowskich jeszcze po Unii Lubelskiej 1 wy-
razat siec w granicach dzialalnosci Zydowskiego Sejmu Czterech Ziem (Wuud
Arba Arcot) oraz odrebnego Zydowskiego Sejmu Wielkiego Ksiestwa Litewskiego
(Waad Medinat Lita)'.

Tak wigc podzial polityczny kraju, w ktorym Zydzi mieszkali, podzial,
ktorego rezultatem byla konkretna wewnetrzna struktura wladz zydowskich, dat
podstawy zréznicowania kulturowego grupy, oczywiscie w kategoriach makro-
regionalizacji. Nastepne, znacznie pozZniejsze, polityczne zmiany w Polsce przy-
czynily sie do poglebienia roznic i wytworzenia si¢ ugrupowan o klasycznych
komponentach zantagonizowanych grup etnicznych litwakow”,  krolewiakow™
i ,galicjanerow”. Szczegélnie ta ostatnia grupa rozprzestrzenita sie¢ i skonsoli-
dowala, si¢gajac daleko poza etniczne granice Polski i wraz z rozwojem oOsa-
dnictwa zydowskiego w Rumunii i Austrii stworzyla jednostke o wybitnych
cechach regionalnych.

Jak juz wspomniatam, granica makroregionow powstala w XVI w. z cza-
sem ugruntowala sie, a jednym z istotniejszych czynnikow tego procesu byl
rozwoj chasydyzmu. Chasydyzm przyczynil sie tez wydatnie do zréznicowania
tradycyjnej zydowskiej kultury w kategoriach mikro; jego roli w formowaniu
odrebnosci kulturowych spoleczenstwa zydowskiego nie mozna przecenic.

Niezwykle szybki rozwoj chasydyzmu w XIX w. nastapil, jak wiemy, na
ziemiach potudniowo-wschodniej Polski. , Litwacy” nie tylko pozostawali obo-
jetni wobec tego ruchu, ale nawet stworzyli przeciwideologic wyrazajacy sig
w ruchu tzw. mitnagdim (sprzeciwiajacych sie). Oczywiscie, podzial terytorial-
ny nie byl catkowicie opozycyjny. Ruch chasydzki posiadat olbrzymi potencjat
cech przyciagajacych ttumy. Wskutek tego w Galicji niemalze nie bylo mimag-
dow, natomiast na Litwie czy Bialorusi istnialy dwory chasydzkie.

Sprobujmy wigc teraz odpowiedzie¢ na trzecie pytanie: czy zaistnienie
silnych osobowosci stworzylo podzialy terytorialne oparte na strefach wplywu
tychze jednostek i czy mozna mowi¢ o mikroregionalizacji opartej na tychze
podstawach?

Otéz i w tym wypadku odpowiedZ nie moze by¢ jednoznaczna. Chasy-
dyzm spowodowal, ze na okreslonych obszarach wytworzyt si¢ ujednolicony
obraz kulturowy, ale jednoczesnie tez dokonal powainych zaburzen w procesie
ksztaltowania si¢ regionow, na ktory nie wplywaly poszczegolne indywidualnosci.

Jak powszechnie wiadomo, ruch chasydzki koncentrowat si¢ (i tak jest do dzis)
wokol charyzmatycznej postaci cadyka, ktory przyciagal do siebie wyznawcow.

2A Leszczynski: Sem Zvdow Korony 1623-1764. Warszawa 1994,
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Osrodkiem jego dziatalnosci byt dwor. Sama nazwa, jak i sporo cech charak-
teryzujacych t¢ instytucje pochodzi z tradycji polskiej — z tradycji dworu szla-
checkiego.

Przywiazanie chasydow do swego duchowego przywodcy, czyli cadyka,
wyrazalo sie zawsze w dwu zasadniczych formach.

Przede wszystkim nalezalo zawsze poradzi¢ si¢ cadyka i uzyskaé jego
zgode na wszystkie przedsiewzigcia zyciowe. Jego przyzwolenie i blogostawien-
stwo byly konieczne przed podjeciem wszystkich waznych decyzji, jak zawarcie
malzenstwa czy zaangazowanie si¢ w jaki$ interes. On decydowat rowniez, do
ktorego lekarza i$¢ po porade, czy podda¢ sie operacji itp.3. Poza tym
odwiedzano cadyka w szczegolnie cigzkich momentach zycia, aby wyzali¢ sie
przed nim, uzyska¢ katharsis. Wszystko to wymagalo czgstych kontaktow
bezposrednich, a wigc indywidualnych wypraw, podejmowanych przed powzig-
ciem trudnej decyzji lub w dramatycznych chwilach Zycia. Do cadyka udawali
si¢ przede wszystkim megzczyzni, ale tez, choc rzadziej, kobiety, zwlaszcza jesh
dotknglo je jakies nieszczescie, dramat.

Drugim, wazniejszym powodem kontaktow z cadykiem byla cheé przeby-
wania w otoczeniu duchowego mistrza w okresach $wiatecznych, aby razem
z nim przezywa¢ chwile uniesienia, zblizenia do Boga. Ten rodzaj kontakiow
byl wylacznie domena mezczyzn. W okresach swiatecznych, takich jak Sukkot,
Pesach, Purim, a czgsto tez i na sobotnie wieczory chasydzi wedrowali —
kazdy na dwor swego cadyka — nieraz z bardzo odleglych stron. Podczas tych
spotkan, ktore trwaly zwykle kilka dni, powszechnym bylo wspolne spedzanie
czasu calej wigkszej, przybylej z rdéznych stron grupy. Spotkania te, szczegolnie
tzw. tisz, czyli wspolny positek z cadykiem, laczono z zabawa: $piewami,
tancami. Nalezalo to do rytuatu, stanowilo kwintesencje przezycia religijnego.
Poszczegolni cadycy, chcac podkreslic indywidualnos¢ dworu, kodyfikowali
bardzo silnie zachowania swych wyznawcow, ich ubior, repertuar $piewanych
piesni, melodie. Potrzeba afiliacji z cadykiem powodowala, Ze pilnie obserwo-
wano jego osobg i caly dwor, a potem nasladowano poszczegolne zachowania
u siebie, po powrocie do domu, w najdrobniejszych szczegotach.

Byly to wiec klasyczne warunki, ktore moglyby spowodowaé wytworzenie
si¢ mikroregionow w mys$l trzeciego naszego zalozenia: zaistnienie siinej
indywidualnosci, ktora kreowalaby normy zachowan, obyczajowos$¢, a nawet
wplywataby na pielegnowanie tradycji w zakresie kultury materialnej. 1 rzeczy-
wiscie, mozemy mowi¢ o wplywach cadykow na najblizsze otoczenie. Na
pewno istnialo znaczne ujednolicenie elementdéw kulturowych w zasiegu po-
szczegolnych dworow. Niemniej, nie bylo ono nigdy do konca absolutne.
Istnialy bowiem sily, ktore rozbijaly te ksztaltujace si¢ od XIX w. mikroregiony.

13 Jeszcze dzis spolecznos¢ chasydzka powszechnie prosi cadyka o rade i jest jego
wskazaniom postuszna.
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Wpltywy dworéw chasydzkich — podkreslmy — nie obejmowaly swym zasiggiem
zwartych obszaréw geograficznych. Chasydzi bgdacy zwolennikami jednego
cadyka nigdy nie zajmowali wydzielonego, zamknigtego jakimikolwiek granicami
obszaru, ponadto zdarzalo si¢, Ze opuszczali swego przywodce, przenoszac sie
do innego'. Jesli dwory znajdowaly sie w niewielkiej od siebie odleglosci, jak
np. Bobowa i Nowy Sgcz w poludniowej Polsce, strefy wplywow poszczegol-
nych cadykow byly wymieszane. W poszczegolnych miasteczkach zyli zwolen-
nicy roznych cadykoéw i pielegnowali odrgbne tradycje, co przyczyniato si¢ do
dyferencjacji kulturowej lokalnej spolecznosci. Dyferencjacja ta byla oczywiscie
mniejsza na obszarach blizszych poszczegolnym dworom, wigksza na terenach
peryferyinych. Ponadto w danych miasteczkach nie mieszkali wylacznie chasy-
dzi, a wiec ich tradycje nie zawsze byly wiodace dla calej matomiasteczkowe;j
spotecznoscils.

Na zakonczenie naszych rozwazan podkres§lmy, ze regionalizacja Zydow nie
tylko byla mozliwa, ale istniala w rzeczywistosci. Podstaw¢ do takiego stwier-
dzenia daja przede wszystkim badania jezykowe!, ale réwniez materialy etno-
graficzne. Badania na ten temat, prowadzone zbyt pozno, wylacznie poza
obszarem, ktory nas interesuje, nie zezwalajg na ograniczenie rozwazan jedynie
do terenu Polski'’. Pozwalaja nam jednak stwierdzi¢, Ze istnialy nisze, w ktore
wciskaly sie nie skodyfikowane przepisami religiinymi komponenty regionaliza-
cji. Badania te daja material umozliwiajacy jedynie wytyczenie granic w ra-
mach makrorejonizacji, granic, ktore tworzg obszary wykraczajace daleko poza
granice Polski 1 ktorych powstanie w wielu wypadkach mozna wytlumaczy¢
procesami powstawania na tychze obszarach granic politycznych, dotyczacych
ludnosci niezydowskiej.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze:

1) wplywy lokalnej niezydowskiej kultury mialy rzeczywiscie miejsce, ale
byly najczesciej zbyt slabe, aby mogly wyksztaici¢ odrgbnos¢ konkretnego
obszaru, adekwatna do regionalizacji ludnosci lokalnej, niezydowskiej;

2) wplywy lokalnych indywidualnosci — dworow chasydzkich — tworzyly zréz-
nicowane obszary kulturowe w bezposrednim sasiedztwie z siedziba cadyka.
W wiekszosci wypadkow jednak wplywy poszczegolnych dworow krzyzowaly sig
w miasteczkach, roznicujac konkretne gminy, a co za tym idzie — wigksze obszary.

14 D. A s s af Chasidut Polin, o he’chasidut bPolin. .Gal-ed” 1995, Vol. 14, s. 197-202.

15 Przyktadow wewnetrznych sprzecznosci w spolecznosciach screr! dostarczajg bez liku
m.in. ksiegi pamieci; por. J. Kugelmass J Boyarin From a Ruined Garden.
The Memorial Books of Polish Jewry. New York 1983,

6 Szczegolnie wazne s tu wyniki badan atlasowych: por. The Language and Culture Ailas
of Ashkenasic Jewry. Ed. M. H e r z o g. New York 1992.

7M. Herzog The Yiddish Language in Poland. Some Maps and Historical References.
In: Poles and Jews. Myth and Reality in the Historical Context. Ed. H. B. S e g e 1. New York
1986, s. 442—460.



Zréznicowanie regionalne Zydow polskich 361

Wspolczesnemu badaczowi pozostaje wiec jedynie oparcie sie¢ na makrore-
gionach, ktore zreszta w szczatkowej formie znajdujemy do dzis poza Polska.
Wyrazem zywotnosci tychze makroregionow wspolczesnie jest istnienie stereo-
typéw regionalnych opartych na europejskiej tradycji, widocznych jeszcze dzi$
nie tylko poza granicami Polski, ale rowniez poza Europa.

The regional differentiation among the Polish Jews

Summary

[t is the Jewish communities, the ethnic group that inhabited until the first years of the
Second World War the Polish small towns. less frequently villages, that is the subject matter
of the present article. A model unit of such a Jewish community is commonly described as
“shtet”. a word that means “a little town” in Yiddish. Such communities were always compact,
separated from the non-Jewish inhabitants of such towns with a high wall of cultural differences,
they also were ruled by their own laws, in which the religious separateness was reflected, and
until the time of the emancipation. they had their own legal status.

The Jewish settlement can be described as diffuse, they always formed pockets of population
surrounded by strangers. They were characterised by high mobility which was understandable
in view of their belonging to the great community that included all European Jews, called the
Ashkenazim. Uriel Weinreich, conducting his research on the regionalisation of the Jews in
the east central Europe, took two possibilities into consideration: a) there was no regional
diversification whatsoever owing to all provinces of life being standardised by religious regula-
tions, b) certain cultural niches were occupied, which made cultural borrowing from the
neighbours possible, and which led to the regional diversification of the Jews following the
same pattern as the regionalisation of the non-Jewish population. The author prefers a third
possibility — the existence of local centres which created the basis for discussing the regional
differences, with different regions formed around those expanding centres.

The first solution was rejected under the pressure of the results of the research on Yiddish.
The second theory has been confirmed by the research on the verbal folklore, the beliefs and
material culture of the Jews living in a given area. The number examples known today far
exceeds the results of Weinreich’s research. The third, i.e. the author’s, theory has been also
confirmed by the locally gathered material, but there have appeared certain limitations.

The strong individualities of the tsaddikim, active in particular courts of the Hassidim,
determined the norms of behavior, customs, even the tules of cultivating the Jewish separateness
in matters of the material culture, e¢.2. concerning the traditional male costume. All this led to the
creation of microregions around the particular centres. The microregions created in this way were
never homogenous because the influence of the courts of the Hassidim did not extend over compact
geographical areas, the zones of the tsaddikim’s influence could overlap with each other even in
a single small town. The differentiation was of course smaller in the areas adjacent to a given
court and greater in peripheral areas. Where the Hassidic movement was weaker, the formation of
the microregions was naturally less conspicuous. Nevertheless, it existed and its vitality is demon-
strated by the existence of regional stereotypes based in the European tradition both on small
and great regions, not only outside the Polish borders, but also outside Europe.
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Regionelle Differenzierung der polnischen Juden

Zusammenfassung

Das Ethnikum, das Thema der vorliegenden Arbeit ist, ist die jiidische Gesellschaft, die bis
Anfang des zweiten Weltkrieges Kleine polnische Stddchen, seliener Dérfer, bewohnte. So eine
Modelleinheit der jiidischen Gesellschaft wird aligemein als Sztetl benannt, was aus dem Jidisch
stammt und ,Stidchen” bedeutet. Diese Gesellschaften waren immer sehr kompakt und von den
nichtjlidischen Bewohnern der Stddchen durch eine hohe Mauer der kulturetflen Unterschiede
abgegrenzt. sie hatten ihre eigenen Rechte, die aus der Eigentlimlichkeit der Religion resultierte;
bis zur Zeit der Emanzipation hatten diese Gesellschaften auch anderes Recht.

Die jludischen Ansiedlungen in Polen kdnnen als .punktartig” bezeichnet werden, weil sie
immer Inseln bildeten, die von Fremden umgeben waren. Charakteristisch war fiir sie die grofie
Mobilitat, die durch die Zugehorigkeit zu der ganz Europa gemeinsamen Gesellschaft der
Askenasi-Juden erleichtert wurde. Uriel Weinreich, der Untersuchungen (ber die Regionali-
sierung der Juden in Mittel-Ost-Europa flihrte, nahm zwei Konzepte an: a) das Fehlen jeglicher
Regionalisierung infolge einheitlicher religioser Kodifizierung aller Lebensbereiche; b) die
unbewufite Ausnutzung gewisser Enklaven, die eine Kuituriibernahme von den Nachbarn
ermoglichten, was eine Regionalisierung der Juden im Einklang mit der Regionalisierung der
einheimischen, nicht jldischen Bevolkerung verursache.

Ich nehme noch ein anderes Konzept an: das Vorhandensein lokaler Zentren, die zur
Herausbildung anderer kultureller Eigenschaft beitrugen, die wiederum flir das expandierende
Zentrum charakteristisch waren.

Das erste Konzept wurde infolge der Untersuchungen der Sprache Jidisch verworfen. Das
zweite wurde durch die Untersuchungen der miindlichen Uberlieferungen, des Glabens und der
materiellen Kultur der Juden des untersuchten Gebietes bestitigt. Die gegenwirtig bekannten
Beispiele {iberragen bedeutend die Untersuchungsergebnisse von Weinreich. Das dritte Konzept
findet in den empirischen Daten seine Bestdtigung, aber auch hier wirken sich bestimmte
Beschrinkungen aus.

Die starken Individualititen der Wunderrabbiner, die in einzelnen Chassidenhdfen wirkten,
kreierten die Verhaltensnormen, die Moral, und sogar die Pflege der Eigentiimlichkeit im
Bereich der materiellen Kultur, zB. die traditionelle Miannerkleidung. All das verursachte die
Herausbildung von Mikroregionen um die einzelnen Zentren. Doch die so entstandenen
Zentren waren niemals einheitlich, da im Wirkungskreis der Chassidenhofe keine grofien
geographischen Gebiete lagen und die Einflufibereiche der einzelnen Wunderrabbinen im
Bereich eines Stidchens ineinandergriffen. Die Differenzierung war natirlich kleiner in der
Nihe der einzelnen Hofe, und gréfler in den Randgebieten. In Gebieten wo die Chassiden-
bewegung schwicher war, war die Herausbildung dieser Mikroregionen bedeutend geringer.
Jedoch war sie vorhanden und fand Ausdruck in regionellen Stereotypen, die sowohl auf der
europaischen Tradition als auch auf den Makro- und Mikroregionen basierte, nicht nur
aulerhalb Polen, sondern auch auflerhalb von Europa.



