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Znaczenie osrodkow kultu religijnego
dla utrzymania tozsamosci etnicznej i narodowej
(na przykladzie Warmii)

W artykule chce wskaza¢ na pewng specyficzng funkcje religijnosci ludowej
na pograniczach etnicznych, jaka jest podtrzymywanie tozsamos$ci etnicznej
i narodowej. Za przyktad poshuzy miejsce kultu Maryjnego w Gietrzwaldzie na
Warmii. Funkcje te bede rozpatrywa¢ na dwu plaszczyznach: historycznej
i wspolczesnej.

Na wstepie warto przyblizy¢ sam omawiany obszar, tj. poludniowa War
mie!. Celowo nie uzywam okre$lenia ,region etnograficzny”, gdyz ludno$¢
Warmii jest i byla niejednolita — historycznie stanowila amalgamat, zbiorowos¢
terytorialna trzech grup etnicznych: pruskiej, polskiej i niemieckiej?. Ludnosé
polska osiedlana na tym terenie od konca XIV wieku stanowila juz od wieku
XVI (po spolonizowaniu sie Pruséw) przewazajacq wiekszo$¢ (zwlaszcza po-

VJ. Jasins ki O nazwie ,Polska Warmia”. W: Balticum — Studia z dziejow polityki,
gospodarki i kultury XII-XVII wieku, ofiarowane Marianowi Biskupowi w 70. rocznice urodzin.
Torun 1983, s. 131-138.

2A. S zy fer. Warmiacy. Studium tozsamosci. Poznan 1996.
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wiaty: olsztynski i reszelski). Jeszcze wedlug pruskich statystyk na poczatku
XX wieku liczba jej wynosita ponad 80%3.

Konieczne jest rowniez przypomnienie istotnego faktu z historii politycznej
Warmii, mianowicie przynaleznosci do Polski od 1466 roku biskupstwa war-
minskiego. Polityka kulturalna i narodowosciowa polskich biskupow (m.in.
Dantyszka, Kromera, Krasickiego) utwierdzala polskos¢ tej ziemi. Po pier-
wszym rozbiorze Polski Warmia znalazla sie, jak wiele innych ziem, w zaborze
pruskim. Nasilajaca sie¢ w ciggu XIX wieku polityka nacjonalistyczna preferowala
niemiecka grupe etniczna, stanowiaca — szczegélnie na wsiach — mniejszosc
narodowa. W latach siedemdziesiatych XIX wieku, w okresie Kulturkampfu
jednym z elementéw polityki Rzeszy bylo rugowanie jezyka polskiego ze
szkoly, koscioléw i administracji (na przyklad od 1873 roku obowigzywal za-
kaz nauczania w j¢zyku polskim). Polityka ta nasilala sie, by w okresie
pierwszej i drugiej wojny $wiatowej przybra¢ formy ekstremalne. Jednak — co
wazne dla dalszych wywodow — mimo cigglego dyskryminowania jezyka pol-
skiego prawie cala (poza przedstawicielami wladz) ludnos¢ wiejska mowila
gwara warminska, bedaca odmiang jezyka polskiego.

Tak wiec w latach siedemdziesigtych XIX wieku rozpoczal sie na Warmii
okres celowych dzialan germanizacyjnych. 1 oto latem 1877 roku zaczela
krazy¢ wiadomo$¢ o pojawieniu si¢ w Gietrzwaldzie — na klonie kolo plebanii
— Matki Boskiej przemawiajacej po polsku. Oznaczalo to dla miejscowych lu-
dzi, ze jezyk polski, tak obrzydzany przez Niemcoéw, jest jezykiem waznym
i nie nalezy nim pogardzac¢. Podnosito to jego znaczenie, wzmacniato kultywo-
wanie.

Wiadomosci o objawieniach w Gietrzwaldzie pojawialy sie najpierw w pel-
plinskim ,Pielgrzymie”. Juz od polowy lipca owego roku ,sprawa gietrzwatdzka”
nie schodzila ze szpalt prasowych réwniez w Wielkopolsce i na Slasku, jak tez
w zaborze austriackim i rosyjskim. Sladem szerzacych sie wiesci ruszaly do
Gietrzwaldu coraz liczniejsze pielgrzymki z réznych stron Polski, po czym na-
stepowata nowa fala informacji prasowych — sprawozdan i wspomnien z udzialu
w uroczystosciach gietrzwaldzkich. Wedlug tych doniesien juz do 8 wrzesnia
1877 roku odwiedzito Gietrzwald okolo 50 tysiecy patnikow, gtownie Polakow.

W kolejnych latach pielgrzymowanie przybieralo na sile, ale tez wzrastaly
utrudnienia i represje ze strony wladz pruskich (rowniez carskich) w odniesie-
niu do wyjezdzajacych. Pielgrzymki te nie ustaly do pierwszej wojny swiatowej.
Wzrost takze udzial w nich wiernych z terenu Warmii, zarowno etnicznych
Polakow, jak i Niemcow®. 1 tu trzeba podkresli¢c najwazniejszy — poza religij-
nym — aspekt podirzymywania toZzsamos$ci etnicznej i narodowej mieszkancow

3E. R o m e r: Polacy na kresach pomorskich i pojeziernvch. Lwow 1919 (por. szczegolnie
tabele 25, 36).
13.Jasins ki Swiadomosé narodowa na Warmii w XIX w. Olsztyn 1983, s. 235~239.
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potudniowej, ,polskiej” Warmii. Otoz cala Polska uswiadomita sobie, ze potu-
dniowa Warmie, ziemie nalezaca niegdys do Polski, zamieszkuje nadal ludnos$é¢
polska. Jednoczes$nie etnicznie polska ludnos¢ Warmii, wchodzac w kontakt
z uczestnikami pielgrzymek z réinych terenow Polski, uswiadomila sobie, ze
jest czescig polskiego narodu, oraz poznata rozmieszczenie geograficzne ludno-
sci polskiej i jej liczebnos¢. J. Danielewicz, dziennikarz ,Dziennika Poznan-
skiego”, omawiajac w latach dziewiec¢dziesiatych XIX wieku role pielgrzymek
z Wielkopolski do Gietrzwaldu, napisal, ze ,dalo to Warmiakom sposobno$é
do przekonania sig¢, iz Polacy nalezg do wielkiego, na szerokim kawale roz-
siadlego narodu [...]"°.

Historyk T. Grygier sporzadzil interesujaca mape pochodzenia terytorialnego
uczestnikow pielgrzymek, podajac czesto liczebno$¢ grup i nazwiska organiza-
torow. Wynika z niej, Zze najwiecej pielgrzymek przybywato z Wielkopolski, Po-
morza i Slaska — co jest zrozumiale, gdyz w tym samym zaborze nie istnialy
formalne przeszkody (granice, paszporty). Autor mapy i opracowania wskazuje
takze na spory udzial pielgrzymow z innych zabordw i z zagranicy®.

Innym waznym aspektem pielgrzymek na odpust w Gietrzwaldzie bylo pod-
trzymywanie j¢zyka polskiego poprzez $piewanie piesni religijnych po polsku.

Pielgrzymki, zwane na Warmii ,osierami” (ofitara — ,ofSiera”, ,osiera”;
efekt cechy fonetycznej zwanej palatalnosciag asynchroniczng i wymiany samo-
glosek a/e), wedrowaly do Gietrzwaldu az do polowy lat trzydziestych naszego
wieku z kazdej parafii na Warmii. Ich organizacja zajmowali sie ,przewodnicy
osier”, a funkcja ta przekazywana byla zwykle z ojca na syna. Musieli oni
znad i intonowac¢ piesni. Warminska poetka ludowa Maria Zientara-Malewska
wspomina przygotowania i sama wedrowke z ,osierg” oraz ,kiermasy”: ,Do
Gietrzwaldu wychodzita »losiera« z Braswaldu czternastego sierpnia rano. Kil-
ka dni przed wyruszeniem w droge »prowadnik«, czlowiek pobozny i cieszacy
sie wielkim autorytetem, a byl nim w Braswaldzie Walenty Sosnowski, obcho-
dzit mieszkancow i zbieral pienigdze na $wiece. Pielgrzymka do Gietrzwaldu
zbierala si¢ przed kapliczka, ktora do dzi§ stoli w wiosce na dawnym miejscu.
Odmawiano tam pacierz, polecajac siebie i tych, co »lostali«c w domu, Boskiej
opiece. Mowiono pielgrzymom: »Zmoéwta tez pacierz za naju«. Pierwszy postoj
odbywal sie w Warkatach. Witano pielgrzymke dzwonkiem przy kaplicy wiej-
skiej. Dalej ruszano droga przez wspanialy las. Bylo tu chlodno i przyjemnie.
Las szumial nad glowami, pachniat grzybami, mnostwem ziot i kwiatow. Po
wyjsciu z lasu byla juz widoczna wieza gietrzwaldzkiego kosciola. Nasz »pro-
wadnik« zaintonowatl piesn Andrzeja Samulowskiego: Juz to po zachodzie storca.

5 . Danielewicz Warmia. ,Dziennik Poznanski” nr 110 z 14 maja 1895 roku.

6T. G ry gie 1. Uroczystosci w Gietrzwaldzie. Aspekt katolicki oraz polski w latach
1877~1944, w swietle akr wiladz wschodniopruskich. ,Studia Warminskie” 1977, T. 14, s. 277,
300-304; M. N o s k o w i ¢ z: Pamiqtka z Gietrzwatdu. Poznan 1918,

17 — Studia Ewnologiczne...
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Nie czujac zme¢czenia i pragnienia, kierowaliSmy sie do kapliczki, gdzie stat
klon, na ktorym objawita si¢ Matka Boska. Trzeba bylo jeszcze przystanac,
umy¢ nogi, wciagna¢ obuwie, uczesac si¢, a potem przyozdobi¢ Swiece $wiezy-
mi kwiatami i girlandkami z galazek mirtowych, by je zanie$¢ do kosciola. Juz
i dzwony koscielne wolaly »losiere«. Na spotkanie z pielgrzymka az do sadzawki
przybywal nasz proboszcz ksiadz Walenty Barczewski, kropil wszystkich $wie-
cona woda i sam intonowal tradycyjng piesn Maryjna: BgdZ pozdrowiona, Kro-
lowo. Wszyscy klekalismy przed kilonem, a nastepnie wprowadzano nas do
kosciota, gdzie na nasza »tosiere« czekal juz organista Jozef Klatt, ktéry odbierat
zapalone swiece i umieszczal je na gtownym oltarzu. To byt przywilej »losiery«
z Braswaldu, specjalny uklon w strone ksiedza Barczewskiego, znanego w Gie-
trzwaldzie z plomiennych polskich kazan. [...] I jeszcze jedno moje wspomnienie
z Gietrzwaltdu. Ot6z bylo to w roku 1923 lub 1924, kiedy to Towarzystwo Ko-
biet Swietej Kingi z Powisla postanowilo przybyé z pielgrzymka do Gietrzwatdu.
Na zyczenie organizatorki tej pielgrzymki Emilii Chetkowskiej miatam sie zao-
piekowa¢ kobietami na miejscu. Oczekiwalam ich na dworcu w Biesalu, gdyz
przyjechaly pociagiem. Stamtad udaly$my sie do Gietrzwaldu, a bylo nas okoto
setki kobiet. O przybyciu patniczek dowiedzieli sie pielgrzymi przybyli do Gie-
trzwaldu z Poznania i wyszli nam naprzeciw z krzyzem i choragwiami. Polaczo-
ne pielgrzymki udaly si¢ najpierw przed kapliczke na cmentarz, a potem do
kosciota, gdzie zlozyly Swiece na ofiar¢. [...] Do wojny 1939 roku przetrwat zwy-
czaj polskich »losier«, cho¢ niektorzy ich »prowadnicy« zostali pobici, miedzy in-
nymi moj brat August z Braswaldu. Zwyczaj ten stal sie, zwlaszcza za czasow
hitlerowskich, jedyna forma publiczne] manifestacji polsko$ci Warmii.”’

Chcialabym jeszcze zwrdci¢ uwage na bardzo istotny dla tozsamosci ,$wiecki”
aspekt towarzyszacy odpustom — tzw. kiermasy. Opisujacy ten zwyczaj ks. Wa-
lenty Barczewski, autor licznych etnograficznych i historycznych prac do-
tyczacych Warmii, podkresla role tych spotkan w podtrzymywaniu jezyka
polskiego i obyczajowoscis.

,Kiermas” jest zwyczajem typowo warminskim, zwiazanym z losierami”
i odpustami, $wigtami obchodzonymi ku czci patrona parafii. ,Kiermasy” to
przyjecia rodzinne, na ktére zjezdzali sie krewni i znajomi ze wszystkich stron.
Pielgrzymi przystgpowali zazwyczaj do sakramentow $wietych, kazdy proboszcz
zapraszat okolicznych ksiezy jako spowiednikow. Wowcezas, podlug nakazow ko
$cielnych, nie wolno bylo od pélnocy nic jes¢ ani pi¢, a Ze nabozenstwo kon-
czylo si¢ zwykle okoto godziny 13.00, przybyli na odpust ludzie byli glodni
i spragnieni. Na ,kiermas” nikogo nie zapraszano, mowiono, Ze kto sie uwaza

TM. Zientara-Malewsk a Wies nad fgkami. Olsztyn 1988, s. 108—109,
111-112.

8Ks. W.Barczewsk i Kiermasy na Warmii. Wyd. 1. Olsztyn 1919; Te n 2 e: Geo-
grafia polskiej Warmii. Olsztyn 1918.
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za przyjaciela lub krewnego, powinien przyj$¢ sam bez zaproszenia. Przygotowy-
wano si¢ na ,kiermas” bardziej starannie i wystawniej niZ na $wieta, zgodnie
z warminskim porzekadiem: ,Na gody — to cho¢ hubogi / Na Zielgonoc to jeka
moc / Na Swiatki — to dobre i lotrabki / Ale na kiermas — to dawaj, co tylo
masz!”

Wspomnienia z uczestnictwa w ,losierach” odnajdujemy rowniez u innych
pamietnikarzy i poetéw z Warmii (na przyklad A. Samulowskiego, M. Lengow-
skiego, F. Kwasa) oraz w bogatych materialach ze wspoéiczesnych badan tere-
nowych. A oto jak pamieta to Franciszek Kwas: ,Ale najwiecej radosci byto
przy kiermasie. Ojciec juz w piatek zarznal barana, a kobiety pare gesi i kilka
kur i1 kogutow, w sobote piekly sie kuchy i drob, a na niedziel¢ poprzyjezdzali
wujowie i ciotki z dzieciami na bryczkach bez resorow. Polkoszek byl tadnie
korzonkami wypleciony, a siedziska ze snopkoéw siomy zrobione i tadng deka
[koldra] przykryte. Takie siedzenia mialy t¢ wygodna dobro¢, ze choéby dwie
albo trzy mile jecha¢, to byly miekkie i nikt sobie nie otrzast ani zeber, ani
watroby. Po dobrym $niadaniu starsi goscie i ojciec pojechali do kosciola,
a my dzieci szliSmy piechotg. Na szerokiej drodze niedaleko od kosciola usta-
wili rozni sprzedajacy stoly z piernikami, butkami itp. Na innych miejscach
sprzedawano male trabki i bromajzy [harmonijki], rézne gwizdawki, pukawki.
Niektore gwizdawki byly robione z drzewa z wpuszczonymi do srodka ziarnka-
mi grochu, przez co glos stawal sie warczacy, ze az uszy pekaly. Chiopcy ku-
powali, jeden taki, drugi inny, i roznemi tenorami wrzask przy tych stolach
i budach robili, $miali si¢, wesolos¢ byla wielka. Wszyscy rozmawiali i krzyczeli
po polsku, dzieci i starsi.

Kosciét byt niewielki, a ludu zjechalo si¢ na ten odpust kiermasowy co
niemiara, tak ze kazania méwiono dwa, jedno w kosciele, a drugie na cmenta-
rzu, ale oba w jezyku polskim. [...]

Po naboienstwie, gdy powrocilim do domu, matka dawala dobry obiad,
pieczonki baranie, gesi, kurczyne w zupie, a podczas obiadu byto piwo brunat-
ne i bawarskie do szklanek wlewane, Ze goScie mogli popija¢ przy jedzeniu.

Po obiedzie powychodzilim wszyscy na dwoér, my dzieci bawi¢ sig, a starsi
na pola i nad Lyne na przechadzke. Na podwieczorek byla kawa z dobrych
bonow [ziaren] i kuchy, jedno z makiem, a drugie z anuskiem [anyzem],
a wszystkie na mleku rozczyniane, byly bardzo smaczne. Po podwieczorku po-
pijalim piwo, a dla wujéw miat ojciec i pare butelek wodki, ktéra z malych
kieliszkéw tedy owedy miedzy piwem popijali, a dla ciotek stawiano wino, kto-
re wlewano do wiekszych kieliszkow. My dzieci poszlim w pdiny wieczor
spa¢, a starzy przy rozmowach zabawiali sie przez noc, a gdy rozwidniaé sie
zaczelo, po dobrym $niadaniu zaprzegali konie do bryczek i odwitawszy sie
serdecznie, odjezdzali do dom, zapraszajac nas wszystkich na ich kiermas. Tak
si¢ wzajemnie zapraszali przyjaciele w pierwszym i drugim pokoleniu na te
kiermasy — zlaczone z odpustami w kosciolach parafialnych. Byla to przyjaciel-

17*
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ska harmonia, zgodna i towarzyska, biedniejszego przyjaciela, cho¢ on kierma-
su nie wyprawial, przyjeto w goscing, jak i tego zamozniejszego, pychy nie
bylo w pokrewienstwie.””

Prawie wszystkie relacje z pielgrzymek, poza opisami $piewu, modlitw
i trasy wedrowki, zawierajg rowniez opisy represji, jakich patnikom nie szcze-
dzily wladze za polski spiew. Dotyczyly one w szczegolnosci przewodnikow
i ksigzy'?. Nasilenie tych represji to lata trzydzieste naszego wieku, po dojsciu
Hitlera do wiadzy. Na temat $piewu w jezyku polskim w tym okresie wiele
ciekawych informacji (za sprawozdaniami wiadz niemieckich) podaje P. Sowa.
Wedlug niego, w parafii Gietrzwald jeszcze w roku 1938 specjalna komisja
Bund Deutscher Osten — bo bylo to przeciez miejsce odpustowe — informo-
wala, ze mieszkaja tam tylko Polacy, ale na ogélna liczbe 32 nabozenstw w je-
zyku polskim odprawianych bylo tylko 10. Roéwniez dla wielu innych parafii
podawano informacje o $piewie polskim!!,

Rola pielgrzymek do Gietrzwatdu w podtrzymywaniu tozsamosci, juz choé-
by tylko regionalnej warminskiej, wydaje sie nie do przecenienia. Zwyczaj piel-
grzymowania do Matki Boskiej ,na klonie” trwa do dzisiaj.

Roéwnie istotne znaczenie w podtrzymywaniu tozsamosci mialo zetkniecie
si¢ przybyszow z ksiggarnia Andrzeja Samulowskiego w Gietrzwaldzie, pier-
wszg polska ksiggarnia na Warmii. Duzy ruch pielgrzymkowy sklonil tego zna-
nego poete ludowego do zalozenia ksiegarni w 1878 roku. Az do polowy lat
trzydziestych stuzyla ona Warmiakom polska prasa i ksiazka!2.

A. Samulowski byt rowniez autorem wielu wierszy o objawieniach maryj-
nych, drukowanych nie tylko w miejscowej prasie, ale tez w innych regionach
Polski, przez co przyczynil sie do rozstawienia Gietrzwaldu!3,

Rozpatrujac wspolczesng role Gietrzwaldu jako miejsca kultowego, nalezy
pamigtac, Zze po drugiej wojnie $wiatowej na Warmii w wyniku migracji i prze-
siedlen zamieszkaly liczne grupy ludnosci z réznych regiondw Polskil*. Trudnosci
w adaptacji 1 zzywaniu si¢ mieszkancow o réoinym poziomie cywilizacyjnvm
1 wzorach kulturowych niwelowal wspolny udzial w nabozenstwach. Powrocily
pielgrzymki — ,osiery”. I cho¢ w latach pigcdziesiatych byly przez owczesny
aparat wladzy zabronione, przetrwaly i kultywowane sa do dzisiaj. Powrdcil

9F. K w a s: Wspomnienia z mojego zycia. Olsztyn 1947, s. 11—12.

0], Jasins ki Swiadomos¢ narodowa..., s. 238.

WP S ow a Tropem spadkobiercow hakaty. Antypolska dziatalnosé Bund Deutscher Osten
na Warmii i Mazurach 1933—1939. Warszawa 1978, s. 71-72.

12). Jasins ki Swiadomosé narodowa..., s. 291; W. O grod zin sk i: Warminski
Tatko z Gietrzwaldu. Olsztyn 1958.

BA Samulows ki Z pétnocnego Polski kranca. Olsztyn 1975.

14A. S zy fer Premiany spoleczno-kulturowe na wsi warminskiej w larach 1945-1970.
Olsztyn 1971; S. Z y r o m s k i. Procesy migracyjne w woj. olsztviskim w latach 1945-1949.
Olsztyn 1971.
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tez zwyczaj goszczenia rodzin i znajomych — ,kiermasy”. Jest to obecnie jed-
na z form warminskiego $wietowania, przyjeta rowniez przez przybylych osadni-
kéw.

The importance of the centres of religious cult in preserving ethnic and national identity
(The case of Warmia)

Summary

The author addresses the question of folk religiousness on ethnic borderlands as a factor of
preserving ethnic and national identity. As an example she presents the function of a place of
cult of the Virgin Mary in Gietrzwald in Warmia.

In the year 1877 when the policy of germanization was intensified by Prussian authorities,
the Virgin Mary revealed herself in an maple-tree several times and spoke Polish. Her use of
the Polish language was of unique importance for the population because it ennobled the lan-
guage that was mocked and removed from schools and offices at the time.

The enormous popularity of the place and the increasing number of pilgrims not only from
Warmia but from all parts of Poland and abroad made it possible for inhabitants of Warmia to
meet other Poles who in turn could find Polish spoken in that region. This confirmed the iden-
tity of Warmia population. The author stresses also the importance of the custom of ‘kiermasy’
organised during church fairs. ‘Kiermasy’ meetings of families and their friends from Warmia
villages, gave an opportunity to speak and sing in Polish. As such they played also the function
of maintaining the tradition and identity.

Die Bedeutung der Zentren des religiosen Kultus fiir die Aufrechterhaltung
der ethnischen und nationalen Identitit (am Beispiel vom Ermland)

Zusammenfassung

Indem ich auf das Thema eingehe, mochte ich auf die besondere Form der Volksreligiositit
auf ethnischen Grenzgebieten aufmerksam machen, die in der Aufrechterhaltung der ethnischen
und nationalen Identitit besteht. Ein sehr gutes Beispiel kann hierfiir das Funktionieren des Or-
tes Gietrzwald im Ermland als eines Verehrungsortes der Seligsten Jungfrau Maria sein. Hier er-
scheint im Jahre 1877, also schon in der Zeit der sehr starken Germanisierungspolitik der
preuBischen Behorden (preuflisches Teilungsgebiet) die Mutter Gottes auf einem Ahorn und
spricht einige Male auf polnisch. Der Gebrauch der polnischen Sprache hat eine riesige Bedeu-
tung fiir die Einwohner, dadurch wird deren Rang emporgehoben in der Situation, wo sie ver-
pont und aus den Schulen und Amtern beseitigt wird.
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Eine grofie Popularitit des Erscheinungsortes und die stindig anwachsende Anzahl der Pil-
ger sowohl aus dem Ermland als auch aus ganz Polen und dem Ausland ermoglicht einerseits
den Ermldndern sich mit den Polen aus anderen Gebieten zu treffen und andererseits den Pil-
gern festzustellen, dafl im Ermland auch polnisch gesprochen wird. Das bestirkt die Identitit
der Ermlander. Sehr wichtig ist auch der ,Laienbrauch”, der die Pfarrablisse begleitet — der
Kirmes. Es sind Familien — und Bekanntentreffen bei den einheimischen Ermlindern (aus
Gietrzwatd und dessen Umgebung). Die Besucher sind Bekannte und Familien aus anderen Dér-
fern im Ermland. Diese Treffen boten Gelegenheit fiir Gespridche und Singen polnischer Lieder,
sie erfilillten also auch ihre Rolle in der Aufrechterhaltung der Tradition und der Identitit.



