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Tatarzy polsko-litewscy
Od Kkultury postfiguratywnej do kultury prefiguratywnej?

Niniejszy artykul przedstawia wyniki badan przeprowadzonych w latach
1995-1997, w ramach grantu KBN pt. Muzutmanie w Polsce wobec Swiata isla-
mu i jednoczqcej sie Europy. Wieloplaszczyznowe badania objely kilka kategorii
zrodel: od przekazow historycznych, przez wspoélczesne publikacje o charakte-
rze religijnym, do materialow kwestionariuszowych.

Przedstawiam jedynie wybrane aspekty badanej rzeczywistos$ci kulturowe;j,
omawiajac zmieniajgce si¢ formy i kierunki przekazu kulturowego oraz dyfuzje
kulturowg wsrod niewielkiej grupy etnoreligijnej — Tatarow polsko-litewskich.
Formy przekazu kulturowego zmienialy si¢ zaleznie od ukladow politycznych
i spotecznych, w jakich zyli Tatarzy polsko-litewscy.

Badana grupa stanowi przypadek szczegolny w skali europejskiej i do dzi$
— a moze zwlaszcza dziS — niezwykle interesujacy dla antropologa. Dhugo-
trwalo$¢ i pokojowy charakter koegzystencji Tatarow w chrze$cijanskim srodo-
wisku Srodkowo-wschodniej Europy sprawily, iz brak tu typowych na przyklad
dla Balkanow konfliktéw religijno-etnicznych oraz istniejacych w Europie Za-
chodniej problemow spolecznych i ekonomicznych zwiazanych ze $wieza falg
migracji z krajow muzubmanskich.

Spoteczno$¢ Tataréw polsko-litewskich tworzyta si¢ bowiem nie tylko na
pograniczu kulturowym, lecz wrecz w Srodowisku wielokulturowym dawnych
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polskich kresow. Tozsamos¢ grupy ksztaltowala sie nie tyle w warunkach zderze-
nia kulturowego, ile w warunkach swoistej symbiozy grup etnicznych zamieszku-
jacych dawne Wielkie Ksiestwo Litewskie. W konsekwencji Tatarzy polsko-litewscy
w stopniu nie spotykanym nigdzie indziej na naszym kontynencie partycypuja 1o
wnoczesnie w dwoch odrebnych, uniwersainych systemach kulturowych: Wschodu
i Zachodu, godzac wartosci kultury europejskiej i kultury swiata islamu.

O pogranicznym charakterze grupy $wiadczy juz sam jej etnonim. W litera-
turze naukowej trwa zresztg spor o wiasciwy etnonim Tatarow (Srodkowo- czy
wschodnioeuropejskich?). Mowi si¢ o ,Tatarach dawnej Rzeczypospolitej” lub
JTatarach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego”, o ,Tatarach polsko-litewskich”,
,Tatarach polskich”, ,litewskich” badz ,bialoruskich”.

Dyskusja dotyczaca etnonimu odzwierciedla nie tylko zlozong etnogeneze
grupy, ale przede wszystkim skomplikowang historie polityczng i etniczng ob-
szaru zamieszkanego przez omawiang spolecznosc.

Tatarzy polsko-litewscy sa potomkami Tataréw (z kipczackiej grupy jezyko-
wej), ktorzy od XIV wieku osiedlali si¢ na terenach Wielkiego Ksigstwa Litew-
skiego!. Kolejne fale osadnikéw, czesto uciekinieréw z ogarnietych niepokojami
terendw Ziotej Ordy, chanatu krymskiego i chanatu kazanskiego, zajmowaly
glownie ziemie wojewodztwa wilenskiego i nowogrodzkiego.

Liczbe Tatarow w I Rzeczypospolitej szacuje sie bardzo roznie: od 10 000
do 100000 osob2. Najwicksze skupiska ludnosci tatarskiej znajdowaly sig
w poblizu duzych osrodkéw politycznych i gospodarczych, w okolicach Ko-
wna, Wilna, Trok, Grodna, Stonimia i Minska3. Nie byli oni ani nawrdéconymi
autochtonami, ani okupantami, lecz wolnymi osadnikami (niekiedy jencami),
ktorych gléwnym obowigzkiem wobec nowej ojczyzny byla stuzba wojskowa.
Przyjeta przez osadnikow muzulmanskich rola spoleczna rzutowala na wy-

I'W 1997 roku obchodzilismy 600-lecie poczatkow osadnictwa tatarskiego na ziemiach
dawnej Rzeczypospolitej.

2Por. . Talko-Hrynkiewic z Muslomowie, czyli tak zwani Tatarzy litewscy.
Krakow 1924, s. 49-52.

3 W II Rzeczypospolitej spolecznos¢ tatarska, zamieszkujaca glownie wojewodziwo wilen-
skie i nowogrodzkie, liczyta 6000 osob. Istnialo wowczas 19 gmin muzulmanskich, w ktorych
dziatalo 17 meczetow i dwa domu modlitwy. Obecnie w granicach Rzeczypospolitej zyje 3500—
5000 Tataréw. Istnieje Zwigzek Tatarow Polskich oraz — zdominowany przez Tataréw — Mu-
zutmanski Zwiazek Religijny w RP. Ma on sze$¢ oddzialow — muzulmanskich gmin wyzna-
niowych z siedzibami w: Warszawie, Bialymstoku, Gdansku, Bohonikach-Sokoélce, Gorzowie
Wielkopolskim oraz w Kruszynianach. W Polsce funkcjonujg obecnie trzy meczety (zabytkowe:
w Bohonikach i Kruszynianach oraz nowoczesny w Gdansku) oraz trzy domy modlitwy. W bu-
dowie jest duze i nowoczesne Centrum Islamskie w Biatymstoku.

W granicach Litwy Zyje obecnie okoto 2000 Tataréw — potomkow dawnych obywateli
I Rzeczypospolitej. Na Bialorusi liczb¢ dawnych Tatarow polsko-litewskich szacuje si¢ na 5000.
Zob. R.V orbrich Muzutmanie w Polsce wobec Swiata islamu i jednoczqcej si¢ Europy. [Ra-
port KBN]. Poznan 1997 [maszynopis].
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ksztalcenie sie specyficznej tozsamosci kulturowej grupy. Sprzyjala integracji
Z otoczeniem, stanowila o jej stosunkowo wysokim statusie spotecznym.

Zyjacy w rozproszeniu, mowiacy roznymi dialektami jezyka Kipczackiego,
przybysze ulegli dos¢ szybkiej asymilacji jezykowej, przyjmujac za wlasny jezyk
polski Iub ruski (starobialoruski). Wobec zaniku jezyka, stroju oraz innych wy-
znacznikow kulturowych, jedynym prawie i najwazniejszym elementem tozsa-
moséci kulturowej 1 etnicznej pozostata religia i jej atrybuty: meczety, mizary
(cmentarze) oraz — uzywany tylko podczas obrzgdow liturgicznych — jezyk
arabski i przedmioty zwiazane kultem religiinym (muchiry i $wigte ksiggi).

Pomimo przybierajacych rozne formy przejawow integracji spolecznej, poli-
tycznej i kulturowej Tatarzy przez wieki zachowali poczucie etnicznej i kultu-
rowej tozsamosci. Zjawisko to mozna wigza¢ z ich religia — islamem, ktora,
jak zadna inna, w przemozny sposob oddzialuje na calg kulturg.

Poczucie odrebnosci laczylo si¢ w tym wypadku ze swoiscie odczuwanym
przywiagzaniem do nowej, acz po wiekach traktowanej jak wlasna, ojczyzny.
W toku historii Tatarzy wielokrotnie okazali lojalno$¢ wobec swej nowej 0j-
czyzny, nawet kosztem braci w wierze. Bylo to ulatwione w wieloetnicznym
panstwie zbudowanym na idei ,narodu szlacheckiego”, do ktérego zaliczala si¢
elita spoleczno$ci tatarskiej. Tatarzy polsko-litewscy, zyjac od XIV wieku
wsrod niewiernych, z dala od centrow politycznych, kulturowych i religijnych
$wiata islamu, dzielili los i doswiadczenia pozostalych naroddéw wieloetniczne-
g0, lecz chrzescijanskiego i europejskiego, panstwa.

Wzgledna izolacja od centrow $wiata islamu sprawila, iz Tatarzy nie tylko
zatracili swoj jezyk, ale tez daleko idacym przeksztalceniom ulegly ich teksty
i praktyki religijne, swiatopoglad oraz towarzyszace im normy i zachowania
spoleczne. Odbiegaja one obecnie od wskazan ortodoksyjnego islamu.

W warunkach izolacji srodowiska wychowawczego dzieci nasladowaly z re-
guly droge zyciowa swych rodzicow. Kontakt z innymi religiami i grupami etni-
cznymi wzmacnial, co prawda, poczucie wiasnej odrebnosci i mocniej utrwalat
tozsamosc, ale sprzyjal tez procesowi integracji spotecznej i kulturowe;.

W sferze kulturowej uwidocznito sie to w przyjetym systemie wartosci, po-
dzielajacym watki polskiego romantyzmu, a takze w powszechnym lekcewaze-
niu nakazéw i zakazow zwigzanych ze spozywaniem alkoholu i wieprzowiny.
Watki przejete od obcego religijnie i etnicznie otoczenia odnajdujemy w tatar-
skich rekopi$Smiennych tekstach religijnych juz z XVI i XVII wieku. Swiadcza
one, iz owczesni Tatarzy Rzeczypospolitej uczestniczyli w jej zyciu duchowym
na skale o wiele wieksza, niz dotychczas sadzono*.

4 Silne pietno kultury staropolskiej w zakresie tresci (odniesienia i polemiki z tresciami
biblijnymi) oraz zapozyczen stownictwa (w tym tez lacinskiego) nosza nawet tatarskie teksty
religijne owej epoki. Zob. A. D r o z d: Nowe odkryvcia w badaniach nad pismiennictwem tatar-
skim. ,Rocznik Tatarow Polskich” 1994, T. 2, s. 218-230.
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Od chrzescijanskich sasiadow przyjeli Tatarzy rowniez wiele elementéw ob-
rzedowosci 1 zewnetrznych form Zycia religijnego. Wymieni¢ w tym kontekScie
mozna zwyczaj obdarowywania si¢ prezentami w okresie przesilenia zimowego
oraz wystawny sposob urzadzania i strojenia grobow (na przyklad zapalanie

Zniczy).
Az do XIX wieku przekaz kulturowy w spolecznosci Tatarow odbywal sie
glownie zgodnie z modelem — jak go nazwala M. Mead — postfiguraty-

wnym”?. Proces socjalizacji dokonywat si¢ przede wszystkim w srodowisku ro-
dzinnym, w ktorym nauczycielami i straznikami tradycji byli dziadkowie.

Ciaglo$¢ religii i pozostatych zachowan kulturowych zapewniata wspotobec-
no$¢ co najmniej trzech pokolen. Najstarsze pokolenie nie tylko angazowalo
sie w proces edukacji religijnej, ale tez dostarczalo, odznaczajacych si¢ kon-
serwatyzmem, wzorow postaw i zachowan kulturowych. Che¢ zachowania
W najmniej zmienionym stanie wlasnej kultury, wyniesionej jeszcze z eurazja-
tyckich stepow, daznos¢ do utrwalenia tradycyjnych wartosci, nadania im nad-
zwyczajnej trwalo$ci, wyrazaly si¢ najmocniej w przywiazaniu Tataréw do
genealogii rodowej i mitycznej rekonstrukcji przodkow.

Nie oznacza to, iz kultura Tataréw polsko-litewskich, w tym zachowania
religijne grupy, przybrata forme skamieliny i nie ulegala samoistnym zmianom.
Zmiany te, wprowadzane stopniowo, uzyskawszy aprobat¢ starszych pokolen,
mogly harmonijnie wtopi¢ si¢ w rodzinng i lokalna tradycjg.

Niekiedy zmiany kulturowe wynikaly z zafalszowan ustnego lub nawet
pisemnego przekazu. Najlepszym przykladem zafalszowan pojawiajacych sig
w przekazie kulturowym typu postfiguratywnego sa, by¢ moze, teksty modlitw.
Waznym elementem tradycji tatarskiej byly przekazywane z pokolenia na poko
lenie, drukowane lub recznie przepisywane, modlitewniki (chamaity). Arabsko-
jezyczne teksty modlitw i cytaty z Koranu (pisane badz w alfabecie arabskim,
badz tacinskim, niekiedy cyrylica) bywaly przemieszane z komentarzami i uwa-
gami praktycznymi, opisujacymi na przyklad gesty towarzyszace slowom mod-
litwy. Prowadzacy zbiorowe modlitwy imamowie, umiejacy czytaC arabskie
teksty, lecz nie rozumiejacy do konca ich tresci, z takim samym nabozZenstwem
odczytywali stowa Proroka, jak i poOzniejsze dopiski i komentarze.

Opisane zjawisko wynikalo tez ze stopniowego zaistnienia warunkéw ko-
rzystnych dla zmian typu konfiguratywnego, w ktorych w procesie enkulturacji
wiekszego znaczenia nabieraja wzory czerpane od rowiesnikow.

Takim istotnym czynnikiem bylo upowszechnienie obowiazkowej edukacji
publicznej w drugiej polowie XIX wieku. Mtode pokolenie Tataréw poddane
zostalo wowczas presji kulturowej nowego srodowiska, nie etnicznego, lecz ro-
wie$niczego, partycypujacego w innej kulturze.

5 Por. M. M e a d: Kultura i tozsamosé. Studium dystansu miedzypokoleniowego. Warsza-
wa 1978.
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W tej samej epoce nowym zrodlem wzorow kulturowych stata sie powsta-
jaca warstwa spoleczna — inteligencja. W jej sklad w naturalny sposob weszla
tez na ziemiach zaboru rosyjskiego zubozala szlachta pochodzenia tatarskiego
oraz liczna wsrod Tatarow grupa zawodowych oficeréw, wsrod ktorych bylo
nawet kilkudziesieciu generatow i putkownikows.

Nowe doswiadczenia i nowe wzory czerpane w zlaicyzowanej szkole lub
w $rodowisku zawodowym przekazywane byly nastepnie srodowisku rodzinnemu.

Nieprzypadkowo analiza tekstow tatarskich powstaltych po uplywie jednego
pokolenia, czyli na przetomie XIX i XX wieku, ujawnia spadek kompetencji
religijnej i jezykowej (chodzi o liturgiczny jezyk arabski) wsrod spotecznosci
tatarskiej’.

Na czolo przejawéw asymilacji kulturowej (oprocz, oczywiscie, problemu
kultury materialnej i jezyka) wysuwa sie kwestia obyczajowosci, a zwlaszcza
lekcewazenia zakazow spozywania alkoholu i wieprzowiny. Zwiezle ujat to pe-
wien starszy wiekiem Tatar: ,Jak nie postawi¢ potl litra po miocce?” (badania
wilasne).

Kolejnymi czynnikami intensyfikujacymi zmiany kulturowe typu konfigura-
tywnego byly migracje spowodowane przesunieciem granic po 1945 roku oraz
wzrost mobilnosci spolecznej i przestrzennej, zwiazanej z industrializacja i ur-
banizacja. Spowodowaly one jeszcze wieksze rozproszenie grupy i atomizacje
srodowiska rodzinnego.

Wychowane w latach dominacji komunistycznej mlode pokolenie nie tylko
bylo wystawione na wplyw rowiesnikow z odmiennego kulturowo i religijnie
spoleczenstwa, ale i poddane presji Swieckiego, a niekiedy wrecz antyreligijne-
go panstwa. Presji tej nie moglo w wystarczajacym stopniu zneutralizowaé §ro-
dowisko rodzinne, pozbawione czesto starszej generacji — straznikow tatarskiej
religii i tradycji, ani tez spolecznosci lokalne badanej grupy — ograniczone
w mozliwosci zinstytucjonalizowanej edukacji religijne;j.

O ile starsi wiekiem (powyzej 60 lat) informatorzy wskazuja czesto na
dziadkow i lokalnych imamoéw jako na nauczycieli religii i jezyka liturgicznego,
o tyle informatorzy w Srednim wieku podkreslaja, iz cho¢ ,,moj ojciec modlit
sig¢ po arabsku, mnie nikt nie uczyl” (badania wiasne). Najnizszy poziom kom-

¢ Tuz przed pierwsza wojng Swiatowa w armii rosyjskiej stuzyto okoto 20 generalow —
Tatarow polsko-litewskich. Zob. P. Bora ws ki, A. Dubin sk i Tatarzy poiscy. Dzieje,
obrzedy, legendy, tradvcje. Warszawa 1986, s. 135.

7 Co znamienne, o ile tatarskie modlitewniki (chamaify) z przetomu XIX i XX wieku prze-
pisywano r¢cznie we wsiach tatarskich jeszcze w alfabecie arabskim, o tyle te same teksty
w tym samym czasie w srodowisku inteligencji tatarskiej (gléwnie oficerow) przepisywano uzy-
wajac cyrylicy. Informacj¢ te przekazat mi dr Andrzej Drozd — autor wielu analiz nie publiko-
wanych tekstow tatarskich. Por. A. D r o z d: Nowe odkrycia..;. T e n z e: Arabskie teksty
liturgiczne w przektadzie na jezyk polski XVII wieku. Zagadnienia gramatyczne na materiale chutb
swiqtecznych. Poznan 1997 [maszynopis].
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petencji i aktywnosci religijnej wykazuje wlasnie pokolenie obecnych trzydzie-
sto- i czterdziestolatkow.

Trudnosci edukacyjne poglebial dodatkowo w okresie PRL-u — wynikajacy
z izolacji politycznej — brak szerszych kontaktow ze Swiatem islamu. W ten
sposob brak ciaglosci w przekazie wychowania i stylu zZycia stworzyt luke
w przekazie kulturowym. Wyrosto pokolenie, ktore nie potrafilo ani czytaé, ani
modli¢ si¢ po arabsku.

Na Litwie, w 1990 roku, wérod 2000 Tatardw zaledwie 5 mezczyzn potra-
filo odmowi¢ modlitwe pogrzebowad. Sytuacja na Bialorusi, a nawet i w Polsce
nie byla woéwczas wiele lepsza.

Zmiany, jakie dokonaly sie po 1989 i 1990 roku, wytworzyly nowsa sytua-
cje. Nastapito otwarcie na $wiat, rowniez na uniwersalny, ortodoksyjny nurt
islamu. Zjawisko to mozna obserwowa¢ zarowno wsrod Tataréw zyjacych na
ziemiach polskich, jak i zamieszkujacych Litwe i Bialorus.

Otwarciu na swiat towarzyszy odrodzenie religijne oraz zmiana Wzorow
kulturowych, zwlaszcza u miodego pokolenia Tataréw, nie partycypujacego
w pelni w lokalnej tradycji islamskiej swych dziadkow. Dorasta pokolenie, kto-
re nie tylko pobiera systematyczne lekcje religii i jezyka arabskiego w sobot-
nich szkolkach, w miejscu swego zamieszkania, ale ma mozliwo$¢ pobierania
nauk religijnych w centrach kulitury islamskiej w Europie i na Bliskim Wscho-
dzie. Tylko w jednej miejscowosci — Suchowoli — gdzie mieszka 80 muzulma-
now (a wiec zaledwie okoto 20 dzieci w wieku szkolnym), az 5 miodych ludzi
wyjechato na nauke do zagranicznych szkél i uczelni religijnych we Francji,
Bosni i Arabii Saudyjskiej.

Upowszechnienie nauki religii prowadzonej nie przez nosicieli tradycji
tatarskich, lecz przez ,importowanych” imamow lub studentéw arabskich, z re-
zerwg odnoszacych sie do lokalnej tradycji, uruchomito prefiguratywne mecha-
nizmy przekazu kulturowego.

Swiadomi braku kompetencji religijnej rodzice stracili pewnosé siebie. Z jed-
nej strony chca oni zachowac¢ tradycyjne tatarskie wzory kulturowe, z drugiej
za$ pragna, aby ich dzieci skorzystaly z szansy (jakiej sami nie mieli) pelnej
edukacji religijnej. Mlode pokolenie formowane jest zatem przez nie znajacych
lokalnej tradycji nauczycieli. Przyjety model zinstytucjonalizowanej edukacji
religijnej nie obejmuje juz w ten sposob tradycyjnych tatarskich wzorow za-
chowan kulturowych, lecz preferuje importowane — uznawane za uniwersalne
i ortodoksyjne — islamskie normy religijne i spoleczne.

Ponadto, poniewaz $rodowisko rodzinne nie jest w stanie ani prowadzic,
ani kontrolowa¢ nauki dzieci, zaczynaja one aspirowa¢ do roli autorytetéw re-
ligijnych. Spektakularnym tego dowodem jest, cytowany dalej, wpis do ksiegi
pamiatkowej wspdlnoty tatarsko-muzulmanskiej w jednej z wiosek wojewodztwa

8 Dane Towarzystwa Tatarskiego Ziemi Wilenskiej.
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bialostockiego. Dokonat go w 1996 roku siedemnastolatek, ktéry po czterech
latach nauki w szkotach koranicznych (w Sudanie i Arabii Saudyjskiej) odwie-
dzil w czasie wakacji rodzinna miejscowos$¢: ,Jestem bardzo zadowolony z te-
go, co zobaczylem podczas mojego pobytu na wakacjach w S. Odprawitem
piatkowe modlitwy i rozmawialem z muzulmanami na tematy religijne. Lecz
zrozumialem, ze niewielu z nich jest przygotowanych do przyjecia prawdy
i pozostawienia biedow, ktore popeniliSmy w naszej religii, jak tez bardzo nie-
wielu z naszych wiernych traktuje powaznie piatkowe modhtwy a uczestnikom
bardzo dziekuje. Allah Akbar.”®

Nowe autorytety religijne doprowadzily do zmian dotychczasowych wzorow
kulturowych. Pod wplywem dzieci wracajacych z zagranicznych szkol, z obo-
z6w letnich lub choéby lekcji religii zmienia si¢ obyczajowos$¢ rodzinna, zmie-
niajg si¢ formy praktyk religijnych. Pokolenie rodzicéw bardziej dostownie
zaczyna traktowaé nakazy i zakazy plynace z Koranu. Jak wynika z wypowie-
dzi czesci informatorow, wsrod Tataréw — zwlaszcza Zyjacych w miescie,
gdzie jest wieksze urozmaicenie i dostepnos$¢ towarow spozywczych — spadio
spozycie alkoholu i zaniklo prawie spoZywanie wieprzowiny, ktdrg zastgpuje
sie teraz wedlinami z drobiu.

O tym, iz pokolenie dorostych z oporami i niekiedy opacznie ,uczy si¢”
od swoich dzieci ,prawdziwych” zasad islamu, $wiadcza wypowiedzi informa-
torow. Przykladem moze byc stwierdzenie jednej z Tatarek: ,Od kiedy moja
corka zaczela chodzi¢ na lekcje religii, wymogla na nas przestrzeganie Rama-
danu. Przez ten miesiac nie pijemy zatem... alkoholu.”

Zmiany dotychczasowych wzorow kulturowych dotykaja takze S$redniego
i starszego pokolenia. Uwidacznia si¢ to m.in. w sposobie pochéwku. Od kilku
zaledwie lat nowo usypane mogily tatarskie nie przypominajg juz bogato zdo-
bionych sasiednich grobowcow chrzescijanskich. Zamiast granitowych piyt,
groby tatarskie obsiewa si¢ trawa i okala sie rzedem niewielkich, kamiennych
otoczakow. Na grobach tatarskich nie zapala si¢ juz zniczy ani nie umieszcza
sie — tak jak czyniono przez ostatnie 20-30 lat — podobizn zmartych.

Staralem sie wykaza¢, ze w ciagu 600-etniej historii Tatarow polsko-
-litewskich w roznych okresach, zaleznie od okolicznosci, istniaty rézne typy prze-
kazu kulturowego: od prefiguratywnego, przez kofiguratywny po postfiguraty-
wny. W kazdym modelu przekazu kulturowego dominowaly odmienne zrodia
autorytetu: pokolenie dziadkow, $rodowisko rowiesnicze lub — wzmocnione
autorytetem importowanych nauczycieli — pokolenie dzieci.

Obserwowana w ostatnim okresie rewitalizacja religijna nie jest jednak
zwyklym powrotem do korzeni. Mamy tu do czynienia z powstawaniem nowej
jakosci spotecznej i religijnej. Tatarzy polsko-litewscy, szukajac swej tozsamosci,
staja wobec wyboru réznych wzorow kulturowych, wywodzacych sie nie tylko

9Zob. R. Vorbric h Muzutmanie w Polsce..., s. 49.
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z dwoch odmiennych, uniwersalnych systeméw kulturowych: europejskiego
i islamskiego, lecz réwniez pochodzacych z lokalnej tradycji niewielkiej, izolo-
wanej grupy etnoreligijnej, bedacej synteza Wschodu i Zachodu.

Procesowi wyboru odmiennych wzorow kulturowych towarzyszy zagrozenie
napigciami kulturowymi miedzy generacjami i powtoérnym przerwaniem ciagto-
$ci kulturowej. Ilustracja ogdlnej sytuacji moze byé kolejny przyktad. Teraz,
kiedy mtode dziewczgta, pod wplywem kontaktu z arabskimi nauczycielami,
zaczynaja nosi¢ islamskie chusty, ich matki zastrzegaja sie: ,U nas to nie
przejdzie, jestesmy przeciez Europejkami”!0,

10 Tamze.

Polish-Lithuanian Tatars
From postfigurative culture to prefigurative one?

Summary

The group of Polish-Lithuanian Tatars has been living scattered among the infidel, far from
the political, cultural and religious centres of the world of Muslim. During its 600-year history
Tatars preserved the religion of their ancestors although they shared the fate of a multiethnic
Christian European country. The social role of conscientious and faithful defenders of their
new country assumed by the free settlers was a decisive factor in the development of a specific
group and cultural identity of the group. It facilitated their integration within the society and
was decisive of their relatively high social status.

However the relative isolation caused Tatars to forget their native language. Also their reli-
gious practices, worldview and social norms and behaviour patterns underwent a marked trans-
formation. In consequence they are inconsistent with recommendations of orthodox Islam.

In the conditions of isolation of the educational environment children usually followed the
way of life of their parents. On the one hand their contact with other religions and ethnic
groups strengthened the sense of their separateness and confirmed their identity and on the
other hand it made easy the process of social and cultural assimilation.

The transmission of tradition, which usually followed the postfigurative model, took place in
the family environment, in which grandparents were teachers and guardians of tradition.
Exogenic (Christian) and endogenic (resulting from misrepresentation of verbal communication)
changes in the way of life and religious practices were assimilated into the traditional Muslim
hardcore of culture. The continuity of religion and other cultural behaviour patterns was based
on the presents of at least three generations.

At the same time there appeared favourable conditions for changes of a configurative type.
Compulsory education in the 19th century, mass migrations after the change of borders after
the year 1945 and increased mobility caused by industrialisation and urbanisation resulted in
the dispersal of the group and atomisation of the family environment. The young generation
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brought up in the times of communism was not only exposed to influences of their peers from
other denominations but also to the pressure of secular or even anti-religious state institutions.
This pressure could be neutralised neither by the family environment, often left without the
older generation, not the local society with limited possibilities of organising institutionalised re-
ligious education. It could not a reduced by lacks of contacts with the world of Islam, which
was a consequence of political isolation. This discontinuity in the process of education and the
style of life created a gap in the cultural transmission.

The research conducted by the author in the 1995—-1997 period shows that the changes
that took place after 1989 led to a new situation. They brought about open access to the world,
including the universal orthodox current of Islam. This has been accompanied by a religious
revival and a modification of cultural patterns, especially in the case of the young generation of
Tatars who do not participate fully in the local cultural tradition of their grandparents.

Religious instruction imparted not by the carriers of the Tatar tradition but by visiting
imams or Arabian students has triggered prefigurative mechanism of cultural transmission. The
family environment is notable educate or control the education of children. Children aspire to
the role of authorities on religious matters while the older generation is reluctant to ‘learn’
‘true’ principles of Islam from their children.

In consequence there has appeared the danger of cultural tension between generations and
a repeated rupture of cultural continuity.

Polnisch-litauische Tataren
Von der postfigurativen Kultur zu der prifigurativen?

Zusammenfassung

Die Gruppe der polnisch-itauischen Tataren lebt seit dem 14. Jahrhundert verhiitnismaflig
verstreut, entfernt von den politischen, kulturellen und religidsen Zentren der islamischen Welt.
Im Laufe ihrer 600jahrigen Geschichte nahmen die Tataren, obwohl sie auf den Glauben der
Vorfahren nicht verzichteten, an dem Schicksal und Erfahrungen der anderen Volker des multi-
nationalen, aber zugleich christlichen und europiischen Staates teil. Die von den freien Siedlern
angenommene geselischaftliche Rolle — die der tiichtigen und treuen Verteidiger der neuen Hei-
mat — beeinflufite die Entstehung einer eigentiimlichen religiésen und kulturelien Eigenart der
Gruppe. Sie begilinstigte die Integration in der Umgebung und trug zu ihrer relativ hohen sozia-
len Stellung bei.

Die relative Isolation verursachte, dafl die Tataren ihre Sprache aufgaben. Weitgehende Um-
wadlungen erfuhren ebenfalls ihre Religionspraktiken, Weltanschauung und sie begleitende Nor-
men und gesellschaftliche Verhaltensmuster, die gegenwartig deutlich von den Vorschriften des
orthodoxen Islams abweichen.

In der Isolation der erziehenden Umgebung ahmten die Kinder in der Regel den Lebensweg
ihrer Eltern. Die Berlihrung mit anderen Religionen und ethnischen Gruppen verstirkte einer-
seits das Geflihl der eigenen Andersartigkeit, andererseits begiinstigte sie den Prozefl der geseli-
schaftlichen und kulturellen Assimilierung.



298 Ryszard Vorbrich

Die Uberlieferung der Traditionen erfolgte hier in der Regel nach dem postfigurativen Mo-
dell, in der familiiren Umgebung, in der Lehrer und Behiiter der Traditionen die Grofieltern
waren. Exogene (christlicher Herkunft) und endogene (sich aus der Verfilschungen der miind-
lichen Uberlieferung ergebende) Verinderungen in der Lebensweise und Religionspraktiken
wurden mit den Uberresten des herkémmiichen moslemischen Kulturkerns assimiliert. Das Fort-
bestehen der Religion und anderer kulturellen Verhaltensmuster beruhte auf dem lebendigen Zu-
sammensein wenigstens dreier Generationen.

Parallel dazu traten immer stirker die Bedingungen auf, die fir den Wandel des kofigura-
tiven Typs glinstig waren. Die Verbreitung der Schulpflicht im 19. Jahrhundert, und danach die
durch Grenzverschiebungen nach 1945 ausgeiOsten Massenmigrationen sowie eine grofiere Mo-
bilitdt, verbunden mit der Industrialisierung und Urbanisierung, hatten zur Folge eine noch stér-
kere Verstreuung der Gruppe und die Atomisierung der familidren Umgebung. Die in den
Jahren der kommunistischen Herrschaft aufgezogene junge Generation war nicht nur den Ein-
flissen der Gleichaltrigen aus der religios fremden Gesellschaft ausgeliefert, sondern sie stand
auch unter dem Druck der Laieninstitutionen, und manchmal sogar unter dem des religionfeind-
lichen Staates. Der Druck konnte weder durch den Familienkreis, in dem oft die dltere Genera-
tion nicht mehr vorhanden war, noch durch die lokalen Gemeinschaften der untersuchten
Gruppe, die nur iiber beschrinkte Moglichkeiten der institutionalisierten religiosen Ausbildung
verfiligten, neutralisiert werden. Zu diesen ungiinstigen Erscheinungen trug ebenfalls das zwang-
hafte Ausbleiben der Kontakte zu der Welt des Islams, das sich aus der politischen Isolation
ergab. Die unterbrochene Vermittlung der Erziehungs- und Lebensmuster hatte eine Liicke in
der Kulturiibertieferung zur Folge.

Wie dies die Forschungen zeigen, die vom Autor in den Jahren 1995—1997 durchgefiihrt
wurden, entstand nach der Wende im Jahre 1989 eine neue Lage. Es erfolgte die Offnung auf
die Welt, darunter auch auf die universale, ortodoxe Stromung des Islams. Dieser Prozefi wird
durch das Wiederaufleben der Religion sowie durch den Wandel in den Kulturmustern beglei-
tet, insbesondere in der jungen Generation der Tataren, die an der lokalen Kulturtradition ihrer
Grofieltern nicht im in vollem Umfang teilgenommen haben.

Die Verbreitung des Religionsunterrichts, der nicht durch die Vermittler der tatarischen Tra-
ditionen, sondern durch die eingefiihrten Imam oder arabische Studenten gefiihrt wird, aktivier-
te prafigurative Mechanismen der Kulturiiberlieferung. Der familidre Umgebung ist nicht mehr
imstande, den Unterricht der Kinder zu filhren und vollstindig zu kontrollieren. Die Kinder
mochten in den Familien als echte Autoritdten in Religionsfragen angesehen werden. Die Ge-
neration der Erwachsenen ,lernt” — nicht ohne Hemmungen — die ,wahren” Grundsitze des
Islams von ihren Kindern.

Als Folge der Entwicklung erschien die Gefdhrdung durch die Kulturspannungen zwischen
Generationen und durch die abermalige Unterbrechung der Kulturfortdauer.



