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Zespoly kolednicze z koza i z koniem na
tomaszowskim pograniczu polsko-ukrainskim

Swigta Bozego Narodzenia oraz przezywane po nich przejicie ze starego
do nowego roku mialy bogata oprawe kulturowg zaréwno w Polsce, jak i na
Ukrainie. Pokrewienstwo obrzedowosci bozonarodzeniowej sasiadujgcych naro-
dow wyplywa z faktu uznania wspolnego swiata wartosci niesionych i podkresla-
nych przez chrzescijanstwo. Wspolny swiat wartosci tworzg tresci chrzescijanskie
(pojednanie, pokdj, nadzieja zbawienia) i ogdlnokulturowe (urodzaj, dostatek,
bogactwo, uroda i zdrowie, powodzenie zyciowe). Taki sposob pojmowania $wig-
ta sprzyjal tagodzeniu, a nawet zawieszaniu granic spolecznych, etnicznych czy
konfesyjnych oraz przyswajaniu powstalych w obcym $rodowisku praktyk obrzg-
dowych!.

Swigta, obchodzone na pograniczu tomaszowskim wedlug dwoch porzadkow
czasowych, inspirowaly do tworczej wymiany elementow ludowej kultury polskiej
i ukrainskiej. Roznice kalendarzowa wykorzystywano do wspélnego $wietowania.
Aktywnos¢ tworcza wyrazala si¢ we wzajemnym uczestniczeniu w obrzedach li-
turgicznych oraz w kreowaniu obrz¢dowosci paraliturgicznej. Kulturowe, paralel-
ne elementy polsko-ukrainskie maja miejsce w obrzedowosci kolgdnicze;j.
Obejmowala ona odwiedzanie si¢ wzajemne, podchodzenie pod dom od strony

' Zob. .Bartminski, M. Lesiow: Koledy na pograniczu polsko-ukrainskim. W: Chrze-
Scijanski wschéd a kultura polska. Red. R. L uzny. Lublin 1989, s. 249,
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okien, wyglaszanie Zyczen, spiew adresowany do gospodarzy i domownikow,
przedstawienia przebierancow, przyjmowanie poczg¢stunku i pieniedzy?.

Obrzedy skladajace sie z dziatan i stow maja charakter wieloznaczny. Przez
wieloznaczne symbole zespotly kolednicze przekazywaly prawdy religijne, normy
i wartosci okreslajace zachowanie ludzkie, integrowaly grupy sasiedzkie czy wio-
skowe i byly podstawa ich interakcji. Na omawianym terenie niektore obrzgdy
kolednicze mialy charakter bardziej swiecki (np. pochody z koza, $piew szczo-
drowek), a inne bardziej religijny (np. jaselka, pochody z szopka [wertep],
z gwiazda, trzej krolowie [tri cari]). W wigkszosci jednak przedstawienia czasu
Bozego Narodzenia zawieraly jednoczesnie elementy swieckie i religijne (np. mi-
steria, zwane ,dialogami”, herody, pochody z koniem, szczodraki, potaznycy)’.
Obrzedy kolednicze sa nos$nikami stanow emocjonalnych, przezy¢ oraz oczeki-
wan jednostek i spolecznosci®.

Zespoly kolednicze i obrzgdowos$¢ okotobozZonarodzeniowa mieszkancéw po-
granicza polsko-ukrainskiego byly przedmiotem etnograficznych badan tereno-
wych, ktore autor zrealizowal wsrod Iludnosci 64 miejscowosci regionu
tomaszowskiego od grudnia 1995 do czerwca 2001 (w sumie badania trwaty 12
miesiecy). Przeprowadzono 346 wywiadow z 314 informatorami. Ze 100 miesz-
kajacych tu Ukrainicow informacji udzielito 30 oséb.

W artykule dokonano prezentacji, analizy oraz interpretacji etnologicznej, fe-
nomenologicznej i teologicznej dwéch wybranych praktyk koledniczych, z wyko-
rzystaniem maszkar zwierzat — kozy i konia, jako zjawiska religijno-kulturowego
pogranicza wschodniego.

Zespoly z koza

Zbieznos$¢ tacinskich stow animal (zwierze) i anima (tchnienie, oddech) od-
grywa istotna role w mitologii i symbolice zwierzat. We wczesnych cywilizacjach
niewielkie znaczenie mialy roznice pomigdzy gatunkami. Najbardziej liczyla sig
zdolno$¢ przystosowania sie do srodowiska i rozwijania umiejetnosci przetrwa-

2].Bartminski: Szczodry wieczor — szezedryj weczir. Koledy krasiczyiskie jako zjawisko
kultury pogranicza polsko-ukrainskiego. W: Polska — Ukraina. 1000 lat sqsiedztwa. T. 1: Studia z dzie-
Jow chrzescijarisiwa na pograniczu etnicznym. Red. S. St¢pien. Przemysl 1990, s. 272.

3 A. Fischer (Rusini. Zarys etnografii Rusi. Lwow 1928, s. 117—118) wymieniajac bozona-
rodzeniowe grupy kolgdnicze u Rusinow, zwraca uwagg, ze: ,Chlopcy w czasie tych $wigt chodza
po wsi z gwiazda, szopka, Herodem i wertepem z lalkami, a takze bardzo czgsto z kozg”.

4 Zob. tez H. Zimon: Pojecie i klasyfikacja rytuatow. W. Tradygja i otwariosé. Ksiega
pamigtkowa poswigcona o. Profesorowi dr hab. Stanistawowi Celestynowi Napidrkowskiemu. Red.
K. Kowalik Lublin 1999, s. 115~118, 121-122.
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nia. Ludzie i zwierzeta znajdowali si¢ w obliczu tego samego $wiata, Zyjac tuz
obok siebie i bacznie obserwujac wzajemne poczynania. Sila i spryt czlowieka
i zwierzyny, spotykajac sie ze soba, zrodzily pomiedzy nimi $ciste wigzi. Ta jed-
nosé widoczna jest w tradycjach ludowych i religijnych (np. Koh 3,19)°.

Motyw zwierzecego pomocnika i przewodnika spotyka¢ mozna w mitach, le-
gendach i bajkach. Przenika on tez z warstwy mitycznej do codziennego Zycia
pod postacia symbolu, rodzac poczucie braterstwa, uczac wspoétdzialania
i wspolczucia dla swoich i obcych. ,Mowiagce” zwierzgta symbolizuja i wyrazaja
uczucia oraz wartosci ttumione przez ludzi. Zwierzeta nie tamia praw przyrody,
nie probuja ich zmieni¢, nagig¢ ani ujarzmié — jak czyni to czlowiek — dlatego sa
glownymi bohaterami przypowiesci, mitéw i legend ludéw pozostajacych w bli-
skim kontakcie z natura®.

Kolednicy z maszkarg kozy lub konia obchodzili wioski pogranicza tomaszow-
skiego w pierwszych dniach nowego roku’. Ten zwyczaj koledowania wystepowat
w zimowym okresie ,przejscia” (obejmujacym réwniez okres bozonarodzeniowy)
— W czasie bedacym obrazem przysziego roku i jednoczesnie w czasie tworczej
mocy, wyrazanej rytualami. W tradycyjnej koncepcji czas nie przebiegal linearnie,
lecz cyklicznie i zawsze powracal do punktu wyjscia. Stary rok — stary czas zuzy-
watl sie, mijal bezpowrotnie i odradzat si¢ w nowy rok, w nowy czas. W kulturze lu-
dowej ,burzono” wowczas stary porzadek i ksztaltowano ,nowy”, ,znoszono”
stary czas i ,tworzono” nowy. Swiat wraz z czasem umieral i rodzit si¢ na nowo,
a jego metamorfozie na rézne sposoby czlowiek wsi starat sie poméc?.

5JC. Cooper: Zwierzeta symboliczne i mityczne. Tlum. A. Kozlowska-Rys,
L. Rys. Poznan 1998, s. 7-11; M. Lurker: Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach.
Thum. R. Wojnakowski. Krakow 1994, s. 42; G. van der L e e uw: Fenomenologia religii.
Tium. J. Prokopiuk. Warszawa 1997, s. 66—74.

¢ Od najdawniejszych czaséw wierzono, Ze zwierzeta s ucielesnieniem réznych bogow i de-
monow, ktére wywieraja wplyw na Zycie ludzi. W starozytnym Egipcie czczono zwierzeta, nie
uznajac ich jednak za bostwa, np. Feniks objawial boga slonca Re, byk Apis za$ byl wcieleniem
Ozyrysa. Zwierzgta postrzegano tez jako atrybuty bostw (np. Zeus ma obok siebie orla), a z nie-
ktorych sktadano ofiary. Wedtug przekonan ludowych zwierzeta symbolizujg wiasciwoséci duchowe.
Waz jest symbolem falszu, mréwka — pracowitosci, baranek — cierpliwosci, a lew — odwagi.
Wedtug Starego i Nowego Testamentu zwierzeta sa stworzeniami Boga i Jego wlasnosciag. M. Lur-
ker Slownik obrazow i symboli bibliinych. Tlum. K. Romaniuk. Poznan 1989, s. 280-282;
Ten ze: Przeslanie symboli..., s. 404—407; W. Kopalinski: Slownik symboli. Warszawa 1990,
s. 498.

7 W Losincu (wg inf. M.M.) istnieje przeswiadczenie, ze chodzenie z koza lub z koniem ma
przypomina¢ wiernym o tym, Ze przy narodzeniu Chrystusa bylo ,wszystko stworzenie”.

8 R.Godula: Od Mikotaja do Trzech Krdli. O roli daru w obrzedzie. Krakow 1994, s. 33—64;
M. Eliade: Sacrum, mit, historia. Wybor esejow. Tlum. A, Tatarkiewicz Warszawa 1970,
s. 97—-131; Ten ze: Traktat o historii religii. Thum. J. Wierusz-Kowalski. Laodz 1993,
s. 384-388; 1. Salij. Teologia ludowa Boiego Narodzenia. .Znak” 1972, R. 24, nr 221(11),
s. 1536—1537; J. Bartminski ,Wszystko sie zmienifo, jak nigdy nie bylo”. ,Literatura Ludowa”
1981, R. 25, s. 5—10.
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W obrzedach ludowych stosowano szeroki wachlarz $rodkow symboli-
zujacych stan ,zawieszenia” migdzy starym a nowym porzadkiem, migdzy minio-
nym a nadchodzacym czasem. Metaforycznymi praktykami wyrazajacymi
zahamowanie biegu zycia sg m.in. zakazy wykonywania prac zawierajacych ruch
obrotowy, zakazy prac produkcyjnych, zakazy pozywieniowe (post), zakazy pozy-
czania i wydawania z domu rzeczy, zakazy zabaw, wesel, odwiedzin®. ,Zawiesze-
nie” porzadku $wiata demonstrowano rowniez w dramacie obrzgdowym za
posrednictwem wprowadzania przybyszy ,skad$ z zewnatrz”, ,gdzie$ z daleka”.
Kolednicy zatrzymywali si¢ przed plotem okalajacym zagrodg, w zagrodzie przed
domem, a w sieni przed drzwiami prowadzacymi do izby — czekali na zaprosze-
nie do srodka. Zawsze zatrzymywali si¢ w miejscu granicznym, oddzielajacym
$wiat ,,swoich” od ,obcych”, eksponujac w ten sposéb swoja obcos¢. Do kolgdni-
kéw ,przybyszy” Roza Godula zalicza postacie obce etnicznie (np. zyd, kozak,
rusin, cygan), postacie z innego regionu (np. krakowiak, mazur), postacie nie na-
lezace do srodowiska wiejskiego (np. Zaczek, Zolnierz, rycerz), postacie wg-
drujace (np. zebrak, dziad), postacie religijne (np. Adam i Ewa, Matka Boska,
$w. Jozef, Dziecigtko Jezus, trzej krolowie), postacie zza $wiatow (np. dusze
zmartych ludzi), postacie eksponujace pewne cechy (np. kulawos¢, garb, milcze-
nie, betkotliwa mowe), postacie medialne (np. czarownica), postacie o charakte-
rze medialnym (np. grabarz, ksiadz), postacie nawiazujace do $mierci lub
narodzin (np. $mierc¢), postacie na opak (np. mezczyzni przebrani za kobiety)
i postacie zoomorficzne (np. turon, niedzwiedz, bocian, zuraw, wilk)'?.

Symbolika postaci ,przybyszéw” jest zlozona. Ze wzglgdu na fakt, ze po-
jawiaja sie w czasie ,przejsciowym”, za najistotniejsze nalezy uzna¢ atrybuty ich
,innosci”, wyrazajace si¢ w odmiennym zachowaniu, mowie i wygladzie
(osiagnietym dzieki specjalnemu kostiumowi, masce i réznym akcesoriom)!!.

9 J.S. Bystron: Tematy, ktore mi odradzano. Pisma etnograficzne rozproszone. Wybor i opra-
cowanie L. Stomma. Warszawa 1980, s. 199-203; J.S. Wasilewski: Symbolika ruchu
obrotowego i rytualnej inwersji. Etnografia Polska” 1978, T. 22, z. 1 s. 81-108; Ten ze: Podaro-
wad, znaleZé, zgubic, zblqdzi¢. Niektore kategorie jezyka symbolicznego zwiqzane z opozycjq Zycie —
smier¢. ,Etnografia Polska” 1980, T. 24, z. 1, s. 283-289; J. Tokarska, J.S. Wasilewski,
M. Zmystowska: Smierc jako organizator kultury. ,Ftnografia Polska” 1982, T. 26, z. 1, s. 83—84.

0 R. Godula: Dramatyzacia czasu ,przejscia” w obrzedzie koledowania. W: Z koledq przez
wieki. Koledy w Polsce i w krajach stowiariskich. Red. T.Budrewicz, S.Koziara, J.Okon.
Tarnow 1996, s. 346—347; T az: Od Mikotaja do Trzech Kréli..., s. 44—49. Niedzwiedz pojawial sig
w zespole kolednikow na terenie wioski Kniazie, kolo Lubyczy Krolewskiej. Chtopak przebrany za
zwierzg okrgcony byl grochowinami lub powrostami ze stomy. Na twarzy mial maske zrobiong ze
skory. Prowadzit go na tancuchu zyd ze stomianym biczem w reku. Towarzyszyt im muzykant. Mis$
tanczyt na polecenie Zyda, gonil za pannami i chodzit na czworakach. Domagat sie tez miodu
i wodki. Gospodynie wéréd okrzykéw zdzieraly z misia stomeg, ktérg podkiadaly do gniazd w czasie
legu gesi. J. Petera: Obrzedy i zwyczaje ludowe w okresie BoZego Narodzenia. ,Literatura Ludo-
wa” 1981, nr 25, s. 41.

WZ Benedyktowicz, D. Markowska: O niekiérych problemach identyfikacji kulturo-
wej w procesie porozumiewania sie. ,,Etnografia Polska” 1979, T. 23, z. 2, s. 205-236; L. Stomma:
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Na tomaszowskim pograniczu polsko-ukrainskim egzemplifikacjg postaci
~przybyszy” czesto wystepujacych w ludowym dramacie obrzgdowym sg postacie
zoomorficzne — koza i kon. Symbolizujg one $mieré, a wigc stan posredni, i s me-
tafora przeistaczania si¢. Koza i kon w akcji obrzgdowej ,zdychaja” i ,o0zywiajq
si¢”. W ten sposob maszkary zoomorficzne symbolizujg smier¢ i zycie jednocze-
$nie. Dzialanie obrzedowe zmierzajace do odnowienia $wiata i czlowieka przy-
woluje motyw $mierci i narodzin, co oznacza odradzanie si¢ zycia przez smier¢
i mimo smierci. Te paradoksy sa rowniez elementem tradycyjnej konstrukcji ,,$wia-
ta na opak”, ktéry w ten sposéb reaguje na wydarzenie przyj$cia Boga w ludzkim
ciele. Smier¢ i zmartwychwstanie — zdarzenie, ktore nie miesci sie w kategoriach
doczesnego zycia ludzi — uwidacznia obrzgdowe pomieszanie rol: czlowiek prze-
biera si¢ za zwierzeta i dokonuje zabiegu ,upostaciowienia” zwierzat'2,

Zwyczaj chodzenia z koza nie jest dzisiaj powszechnie znany w regionie,
duza popularnoscia cieszyl si¢ przed 1l wojng swiatowa, a zanikt w koncu lat sie-
demdziesigtych XX wieku!'3. Wedlig opowiadan respondentow trzej kolednicy
przebierali sie w kozuchy, odwrocone sierscia na zewnatrz, przepasywali si¢ po-
wréslami ze stomy, twarze za$ mieli pomazane sadzg. Za kozg¢ przebieral sig
mezczyzna, ktory mial na siebie narzucong plachte. W reku trzymat wystrugany
z drewna, osadzony na kiju kozi teb o ruchomej dolnej szczg¢ce. Poruszal nig za
pomocg sznurka. Pysk zwierzecia pokryty barania skorg zdobily duze rogi.
Obrzgd akcentowal proces zmiany, pokonywania przeciwnosci i sukcesywnego
rozwoju. Koza poruszala si¢ po kuchni matymi kroczkami, robita dwa kroki do
przodu i cofala si¢ o jeden. Zabawiata gospodarzy, skaczac po izbie, kiapiac,
beczac i dzwoniac zawieszonym u szyi dzwonkiem. Me¢zczyzna straszyl maszkarg
miode dziewczeta, zbieral datki, podkradal pieczywo $wiateczne, wywolujac przy
tym wiele $miechu 1 radosci. W tym czasie mezczyzna przebrany za pastucha
$piewal nastgpujacy tekst:

Tancuyj kozuniu, tancuj nieboze, niech ci Pan Bég dopémoze
Tanicyj kozuniu, tancuj nieboze, zarobim sobie pigcioziotorze
Pigciozlotorze to nic nie znaczy, niech sobie koza troszke poskacze
Gdzie koza stgpnie noga, tam Zytko wyrosnie kopa

Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku. Warszawa 1986, s. 5—64; R. Reinfuss: Przebrania
w widowiskach ludowych i ich wspdiczesne przeobrazenia. ,Polska Sztuka Ludowa” 1971, R. 25,
nr 4, s. 203=-216; Tenze: Die Volksmasken in Polen. In: Masken und Maskenbrauchtum aus
Ost- und Siidosteuropa. Hrsg. R. Wildhaber. Bonn 1968, s. 134—141.

2 R. Godula: Dramatyzacia czasu ,przejscia” w obrzedzie koledowania..., s. 349.

13 Wg informacji D.M., Dz.0. z Werechan; S.M., R.A., $.D., TK., R.A., $.M. z Majdanu Gor-
nego; Z.J. z Rabinowki; G.A., TH., K.K. z Wieprzowa; B.S. z Dabrowy Tomaszowskiej; B.M.,,
B.K. D.J. z Werechan; PW., N.M,, S.I. z Tarnawatki; T.J., M.J, M.J., MK. ze Zwiartowa; M.K.
z Majdanu Sielec. Zob. W. Oszajca: Obyczaje ludowe zwiqzane z rokiem liturgicznym w dekana-
cie tomaszowskim. Lublin 1971, s. 16 [mps]. Zanikanie chodzenia z kozg Teresa Karwicka (M
lubelskiej wsi. ,Poznaj swoj kraj” 1959, nr 10 [22], s. 11) datowala na koniec lat pie¢dziesiatych.
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Gdzie uderzy rogiem, tam pszenica wyrosnie stogiem

Gdzie koza nie bywa, tam zbozZe si¢ nie rodzi

Szia koza pomigdzy wioskami, przewrdcila sig¢ do géry nogami

Tyc koza tyc nie bojze si¢ nic, zarobim pienigzki — bedziem wodke pi¢!.

Element Zyczeniowy dominowal tez w tekstach wyglaszanych przez Ukrain-
cow w okolicy Hor i Potylicza (powiat Rawa Ruska), gdzie mg¢zczyzna przebrany
za Zyda mowit tak:

Na kypusty, na kyczani, ja sy koza popasu,

Kotroj diwka kendzirawa, tota lubyt kubasu

Ja winczuja tak jak Zyd, naj wam hroszi si dazut,
Naj wam jajce znese kohut, naj wam dity sia wedut!
Naj wam sia zarodyt zyto, pszenycia, owes,

I trochy wotruby dla pes!.

Kulminacyjnym momentem obrz¢du byla smieré kozy i wyludzanie podarkow
na zmartwychwstanie maszkary. W czasie spiewu megZczyzna przebrany za
$mier¢ powalal koze kosa na podloge, a ta lezala, udajgc martwa. Przez kilka
chwil pastuch lamentowal nad nia, probujac odwréci¢ §mieré. Nastgpnie poma-
gal poderwac sie¢ jej na réwne nogi i razem z nig obchodzit domownikéw, Zyczac
im dobrego urodzaju. Po przedstawieniu kolednicy winszowali domownikom:
-Za kolede dzigkujemy, szczescia, zdrowia wam Zyczymy. AzZebyscie zdrowi byli,
a po $mierci z aniolami w niebie byli”. Prawdopodobnie byt to prastary, majacy
na celu zapewnienie dobrego urodzaju, rytual agrarny, ktory ulegal przemianom
i stracil obecnie wyrazisto$¢ swej wymowy'S.

14 Wg informacji G.A. z Belzca; W.S., W.E., G.S. z Podhorzec; S.M., RA., $.D., K.W. z Maj-
danu Gornego; K.A., K.J. z Kunek; Z.J. z Rabinowki; B.S. z Dabrowy Tomaszowskiej; G.A., BM.,
K K. z Wieprzowa; KK, R.A, WH, RJ. z Majdanu Krynickiego; K.W., W.J. z Rachan; K.P,
B.M., O.S. z Korni; T.J.,, MJ., M.J,, MK. ze Zwiartowa. Zob. tez M. Brzuskowska: Symbole
obrzedowosci. ,Zamojski Kwartalnik Kulturalny” 1990, R. 26, nr 4 s. 19; TM. Ciotek,
J. Oledzki, A. Zadrozynska: Wyrzeczysko. O swietowaniu w Polsce. Warszawa 1976,
s. 136—137: J. i R. Tomiccy: Drzewo Zycia. Ludowa wizja swiata i czlowieka. Warszawa 1975,
s. 168; E. Frankowski: Kalendarz obrzedowy ludu polskiego. Warszawa 1928, s. 26; Cz. Wit-
kowski: Doroczne polskie obrzedy i zwyczaje ludowe. Krakow 1965, s. 8; J. Petera: Obrzedy
{ zwyczaje ludowe..., s. 39-41.

15°0. Gajkowa: Kultura spofeczna okolic Hor i Potylicza. ,Prace i Materialy Etnograficzne”
1948-1949, R. 7, nr 7, s. 68.

16 Wg informacji K.F. ze Zwiartowka; G.W. z Wolki Losinieckiej; G.Z., PW,, K.J., P.M. z Tar-
nawatki; PM., KA. z Rogoézna; PH. z Belzca; Dz.Sz. z Szarowoli; Dz.T. z Mazit; T.J., M.J., MJ,,
M.K. ze Zwiartowa, M.K., M.H. z Majdanu Sielec. O koledowaniu z kozg na terenach slowian-
skich pisze Kazimierz Moszynski (Kultura ludowa Siowian. T. 2. Kultura duchowa. Cz. 2.
Wyd. 2. Warszawa 1968, s. 273—292). Dopatruje si¢ on genezy tego zwyczaju na pograniczach
Europy z Azja. Zob. tez J. Adamowski: O koledowaniu na Zamaojszczyinie. ,Zamojski Kwar-
talnik Kulturalny” 1986, R. 10, nr 4, s. 37.
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Koza w kulturach tradycyjnych byla symbolem plodnosci, witalnosci i niewy-
czerpanej energii, uciele$nieniem Zenskiej zdolnoéci przekazywania zycia i obfi-
tosci, cap zas — meskiego wigoru i sit prokreacji. Kozy byly oprécz psa
najwcze$niej udomowionymi zwierzgtami, pasace si¢, odpoczywajace, dojone
przez pasterzy stawaly si¢ cz¢stym motywem idyllicznych scen, stuzacych zobra-
zowaniu rajskiego stanu. Kozy pojawiaja si¢ na nagrobkach chrzescijanskich
i niechrzescijanskich!”. W interpretacji rozmowcow Tomaszowskiego koza byla
zwierzeciem obrzedowym, poniewaz symbolizowata dostatek (,,szczescie ta koza
przynosita”), gdyz dawata duzo mleka, nie wymagajac przy obrzadku duzego
naktadu pracy'®.

Koledowanie z koza nawijzuje tez — jak si¢ wydaje — do uroczystosci wiosen-
nych, obchodzonych u dawnych Stowian. Przebierali si¢ oni za zwierzgta odzna-
czajace sie wielkq silg, odwagg, chytroscia 1 wykonywali obrz¢dowe tance, w celu
odpedzenia ztych duchow i zapewnienia sobie urodzaju'®.

Chodzenie z kozg bylo forma obrzedowa, w ktorej brali udzial jedynie mez-
czyzni. Meski charakter tej formy koledowania nalezy interpretowa¢ magig ptod-
nosci. Wiaze sie to z motywem umierania i odradzania si¢ kozy. W interpretacji
etnologicznej nalezy laczy¢ go z wspomnianym obumieraniem przyrody jesienia,
a ponownym ozywianiem sie jej na wiosng2’. W tradycji ludowej z plodnoscia,
istotna dla odrodzenia natury, kojarzono takze kosmato$é, ktéra obrazowal na
kolednikach odwrécony kozuch i sloma. Kozuch funkcjonowal w ludowych
obrzedach (przy narodzinach kladziono noworodka na odwroconym kozuchu)
jako symbol dostatku, szczescia i bogactwa. Stoma wystepowala w kolgdowaniu
pod postacia powrdsta, czapki, bicza, spodnicy. Jej charakter wegetacyjno-plodo-
nosciowy laczyt si¢ z wierzeniem, wedlug ktérego w kazdym wezle pokutuje du-

7 J.C. Cooper Zwierzeta symboliczne i mityczne..., s. 122. O symbolice kozy zob. tez
E.Majewski, K. Stotyhwo: Koza (Capra hircus) w mowie, pojeciach i praktykach ludu pol-
skiego. Wista” 1905, R. 19, z. 1, s. 41-66 (zwlk. 63—65); W. Kopalinski: Slownik symboli...,
s. 166—168; H.Biederman n: Leksykon symboli. Thum. J. Rubinowicz Warszawa 2001,
s. 159-160; M. Lurker Przestanie symboli..., s. 731 373; AM. Kempinski: Stownik mito-
logii ludow indoeuropejskich. Poznan 1993, s. 235; J. Setkowic z: Koza w gospodarce i magii pa-
sterskiej Beskidow. ,Lud” 1986, T. 70, s. 125—139; K. Moszynski: Kultura ludowa Stowian.
T. 2: Kultura duchowa. Cz. 1. Wyd. 2. Warszawa 1967, s. 558-559.

' Wg inf. G.A,, T.H. z Wieprzowa; T.C., UM. z Debow; M.T., KW. z Pawiowki; KA. z Ku-
nek; G.W. z Kolonii Podhorce; S.M. z Rudy Zurawieckiej; D.M., BM. z Werechan; T.J., M.J. ze
Zwiartowa; S.H., K.A. z Krynic. Zob. tez A. Fischer: Emografja stowiariska. Z. 3. Polacy.
Lwow 1934, s. 221. W Tarnawatce (wg inf. G.Z., NM., PM., PW.) obchodzono domy z zywa
kozag.

1 A.Raczun: Przebieranie si¢ za zwierzeta w obrzedach ludowych. ,Kurier Literacko-Nauko-
wy” 6:1929, nr 52, 5. 12; A. M ais: Die Tiergestalten im polnischen Brauchtum. In: Masken in Mit-
teleuropa. Hrsg. L. Schmidt Wien 1955, s. 221-235.

0 Zob. M. Brzuskowska: Gody zamojskie. Wiejskie zwyczaje i obrzedy zimowe. Zamosé
1986,s.24; K. Kwasniewicz Dziady iszlacheice. ,Tygodnik Kulturalny” 1985, nr 52, s. 15.
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sza zmarlego, szczegolnie w powrostach. Plodnosciowy charakter kolgdowania
z koza ujawnia zaczepianie przez maszkarg dziewczat i zameznych kobiet?!,

W Szarowoli w przedstawieniu z koza postacie ,przybyszy” z kategorii ob-
cych etnicznie egzemplifikowali cygan i cyganka. W tym wypadku ludzie wsi
podkreslali ambiwalentne cechy tej grupy etnicznej. M¢zczyzna przebrany za cy-
ganke prowadzac koze na tancuchu, zwracat sie do gospodarza domu: ,Moze by-
§cie dla mojej kozki siana troszke dali?”. Na co gospodarz zwracal si¢
z zapytaniem: ,A dzie ty byla jak ja siano kosit?” Cyganka opisujac styl swojego
zycia moéwila: W lesie $my byli, ogien zesmy palili, po cygansku zesmy si¢ bawi-
li”. Gospodarz za$, wyrazajac swoja dezaprobate, pigtnowal cyganke mowigc,
Zeby bawila sig i teraz, nie zabierajac mu czasu. Pozytywna strong przybyszow —
cyganow wyraza¢ mialy slowa przy$piewki wykonywanej na zakonczenie koledo-
wania:

Wedrowal Cygan po zielonym lesie
Nadybat Cygankg, co orzechy niesie [...]
Cyganka w cieki, a Cygan za nig
Cyganka na piec, a Cygan za nig [...]
Cygani w lesie sy dobrze zyja

Kietbase jedza i wodke pija?2.

W prezentowanych w literaturze folklorystycznej tekstach koledniczych zwra-
cano uwage na bezsensowne oracje, ,Zartobliwe wiersze”, ,wesole piesni”. Stano-
wia je roznorodne formy jezykowe, jak: koledy, piesni, Zyczenia, przyspiewki,
wierszowane oracje, modlitwy, mowy, ktére wyglaszali przebierancy i kolgdujacy
bez przebran. Oto przyklad przy$piewki wykonywanej w czasie obchodu z kozg
w Hucie Dzierazynskiej, gdzie pojawiat si¢ akcent ukrainski:

Jechat Kozak z Ukrainy kupowaé kapusty

Wileciata mu w g¢be mucha, musiat ja wyjmowaé

A z tej muchy dwa kozuchy, dwa kozuchy, trzecia r¢kawica
Zeby byly dobre krawce, bylaby spédnica

Jechat Kozak z Ukrainy, podkowkami krzesze

1dzie zlota pani kosy rosy czesze

Wyczesala grzybieniem, teraz czysze szczotka

Smarowala buzi¢ miodem,

Zeby bylo stodko?.

1. Domanska-Kubiak: MWegeacyny sens koledowania. Polska Sztuka Ludowa”
1979, R. 33, nr 1, s. 18-20.

22 Wg informacji Dz.Sz. z Szarowoli.

2 Wg informacji P.W. z Huty Dzierazynskiej. Zob. tez 1. Wolanowski: Szopki i herody
w lubelskim. \Wisla” 1896, R. 10, z. 3, s. 482-483.
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Zartobliwe Zyczenia, rubaszne koledy, groteskowe mowy i dosadne $piewki,
trawestacje pacierzy i modlitw, satyryczne przygany, ztosliwe przytyki pojawiaty
sie czesto w roznych momentach akcji obrzedowej. Wystgpowaly mimo wreczone-
go i satysfakcjonujacego kolednikow daru; nie mozna zatem rozumie¢ ich jako
sankcji za brak lub niedostateczne odwzajemnienie daru. Takie formy stowne
wigzaly sie $cisle z obrzedem, stanowily jego immanentna czgé¢, a wraz z przebie-
raficami shuzyly wyrazeniu $wiata ,na opak”, swiata parodii i groteski, w ktorym
negacja jest jednoczesnie odrodzeniem i odnowa. Przez zaprzeczenie, wySmianie,
wykpienie, opaczne dzialanie usmiercano stary czas, a rozpoczynano nowy?*.

W opinii rozmowcdw przedstawienia z koza i z koniem mialy podobny prze-
bieg, fabule oraz dramaturgie. Roznily si¢ rekwizytami zwierzg¢cymi, strojami
i przyspiewkami. Dzi$ sa to zwyczaje juz zapomniane, jedynie ludzie starsi stwier-
dzajg fakt ich istnienia w dawnych czasach. Tylko nieliczne osoby pamietajq teksty
$piewane lub wypowiadane w czasie inscenizacji krétkiego widowiska. W ostat-
nich latach XX stulecia obnosili koz¢ chiopcy w wiosce Majdan Sielec. Nie insce-
nizujac jednak zadnego widowiska, spiewali kolgedy o tematyce bozonarodzenio-
wej. Brak rozwinigtej strony dramatycznej wspétczesnych widowisk nie wyklucza
istnienia jej roznych form w wioskach tomaszowskiego w przeszlosci. Zaden z re-
spondentow nie potrafil jednak dokladnie jej opisac i przytoczy¢ tekstu.

Zespoly z koniem

Motyw symulowanej $mierci i zmartwychwstania zawiera tez widowisko z ko-
nikiem?*. Posiada ono swdj odpowiednik w ruskiej pantomimie, znanej na tere-
nach Ukrainy pod nazwa ,kostruboniko”. Podobne motywy mozna znalezé

# R. Godula: Dramatyzacja czasu .przejscia” w obrzedzie koledowania..., s. 349—351.

3 Kon reprezentuje dynamiczng moc, szybko$¢, madros¢ oraz intelekt i instynkt zwierzecy.
Uwazano go za zwierz¢ o zdolnos$ciach profetycznych i magicznych. Ariowie otaczali konia wiel-
kim szacunkiem, a ofiara z niego skladana byla elementem rytualéw zwiazanych z nadejéciem wio-
sny i lata, podczas ktorych kazdej czgsci konskiego ciala przypisywano symbolike kosmogoniczna.
J.C.Cooper: Zwierzeta mityczne i symboliczne..., s. 112—113;: W, Kopalinski: Stownik sym-
boli..., s. 157. W starozytnosdci kon uchodzit za ucielesnienie ducha, ktory unosi cziowieka do kra-
iny zmarlych. Pismo Swiete majac na uwadze swoisto§é symboliki konia, jezdZca albo zaprzegu,
cz¢sto przedstawia za pomocg tych obrazow ukazywanie si¢ aniolow (np. 2 Krl 2,11; Zach
1.8-11). W ikonografii chrzescijanskiej kon jest symbolem szybkiego biegu Zycia i zwycigskiego
dazenia do wiecznego celu. Motywem konia zdobiono gréb malego dziecka, ktore wezesnie pospie-
szylo do wiecznosci. D. Forstner: Swiat symboliki chrzescijariskiej. Tlum. W, Zakrzew-
ska, P.Pachciarek, R.Turzynski Warszawa 1990, s. 272-275; JE. Cirlot: Stow-
nik symboli. Ttum. 1. K ania. Krakow 2000, s. 193—-194; H. Biedermann: Leksykon symbo-
li..., s. 154155,

15 — Studia Etnologiczne...
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w czeskim tancu ludowym, zwanym ,umarlec”, w ktorym wyobrazajacy niebosz-
czyka ozywa po uprzednim obtanczeniu przez dziewczeta?s. W prezentowanym
obchodzie z koniem maszkara zwierzgca wprawdzie nie umiera, ale za to uzy-
wajac roznych srodkow magicznych, powoduje ozywienie jednej z kluczowych
postaci dramatu — tatula. Byl to znany jeszcze do lat szesédziesigtych XX wieku
w niektorych wioskach pogranicza tomaszowskiego (Szarowola, Zwiartow) ry-
tuat z maszkara konia. W sktad grupy obchodzacej domy z konikiem wchodzili:
tatulo — ubrany w fachmany, owiniety grochowinami, ze stomianym kapeluszem
na glowie; synulo — ucharakteryzowany podobnie jak tatulo; soltys — z gestymi
wasami, w zielonym mundurze i w czarnych butach; jezdziec, ktory wystgpowat
z maszkara konia, z lejcami i dlugim batem?’.

Maszkara konia tudzaco wprost przypominala krakowskiego lajkonika, ale nie
byla jednak tak bogato zdobiona. Konik najcze$ciej zrobiony byl z podtuzinego
kosza (,opalki”) do zbierania ziemniakéw, do ktorego przywigzywano stylizowa-
ny konski leb, owinigty przedziwem i plétnem Inianym. Z przeciwnej strony
wigzano powloczysty ogon z konopnego widkna. Odgrywajacy rolg konika
milodzieniec wchodzil w otwor wyrobiony w $rodku kosza i za pomoca szelek
utrzymywal go na wysokosci bioder. Caly szkielet maszkary byl przykryty
ptocienna plachta lub kolorowa kapa?.

Jezdziec z maszkara konika w towarzystwie dwoch dziadow — tatula i synula
prowadzg calg akcje widowiska dramatycznego, w ktorym symulacja smierci jed-
nego z nich (tatula) byta okazja zbierania podarkow od gospodarzy. Me¢zczyzna,
objezdzajac na koniku zmartego tatula, wypowiadal nast¢pujace slowa:

Kto tu lezy? Tatu§ zmarly
Ja nie wierze, czy on zmarly, czy nie zmarty
Chce by mu sie oczy otwarty!

Uderzajac w tatula batem, kon moéwi dalej:

Jak mu dam raz, az pod tawg¢ wlazt
Jak mu dam drugi wyciagnie si¢ jak dugi
Jak mu dam trzeci, az ze skory wyleci®®.

% K. Moszynski: Kultura ludowa Stowian. T. 2: Kultura duchowa. Cz. 2..., s. 273274,
277282, 295, 384-387.

27 Wg informacji P.D., K.S., TK., R A., $.M. z Majdanu Gérnego. Zob. W. Oszajca: Oby-
czaje ludowe..., s. 16; M. Brzuskowska: Godv zamojskie..., s. 21=23.

% Wg informacji M.H. z Przecinki; R.M., R.Z. z Michalowa; S.I., NM., G.B., PM. z Tarna-
watki. Zob. tez J. Adamowski: O koledowaniu na Zamojszczyinie..., s. 37, E. Frankow-
sk i: Kalendarz obrzedowy ludu polskiego..., s. 28; Cz. Witkowski: Doroczne polskie obrzedy...,
s. 7.

% Wg informacji PA., PM., Z.S., M.M. z Szarowoli. Zob. J. Soluc h: Foiklor bozonarodze-
niowy okolic Tomaszowa Lubelskiego. Lublin 1979, s. 123—126 [mps].
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Analizujac strukture widowiska z konikiem, Jézef Weclawik zauwaza, ze
z elementami magicznymi zigczone sg tresci dramatyczne, odgrywane przez po-
szczegdlnych aktorow. Pozwala to wnioskowa¢, ze moment symulowanej $mierci
i zmartwychwstania wchional konkretne wydarzenia z zycia chlopskiego. Fabula
obchodu z konikiem nawigzuje do opowiadania o chlopie, ktory chcac si¢ uwol-
ni¢ od panszczyzny, udawal umarlego, a bity przez dziedzica przetrzymal bo-
lesng probe, za co dostal wioke ziemi®,

Poczatkow opisanego zwyczaju koledniczego nalezaloby sie dopatrywaé we
wschodniostowianskich rytualach dorocznych. Byly to pantomimy i tance mi-
miczne o charakterze wegetacyjno-magicznym, ktorych celem bylo poruszenie sit
witalnych czlowieka i otaczajacej go przyrody. Taniec maszkary nasladujacej ru-
chy zwierzecia stanowi reminiscencje widowisk pantomimicznych, znanych
wsrod Ugrow i Ukraincow. Pochody z maszkarg konia, powszechne dawniej na
terytorium catej Polski, znane byly u wielu narodéw stowianskich i niestowian-
skich (Francja, Hiszpania, Boliwia, Gruzja i Tybet)3!. Taki m.in. cel przyswiecal
tez zwyczajowi znanemu w wielu wioskach omawianego pogranicza (WozZuczyn,
Wieprzow, Lasochy, Podhorce, Zwiartow, Rachanie, Belzec, Kunki, Antonidéwka,
Krynice, Tarnawatka, Czartowczyk, Pankow). Chodzi o wprowadzenie Zywych
koni, przystrojonych w kolorowe wstazki i kwiaty z papieru, lub wjezdzZanie na
nich do izb mieszkalnych. Koledujacy obchodzili z koniem izbe lub okrazali stét
zgodnie z pozornym ruchem stonca. To dzialanie eksponujace ruch okrezny
w sposob magiczny programowalto rozwoj w pozgdanym kierunku. Zwyczaj ten
polaczony byt ze skladaniem Zyczen i sypaniem ziarna, co bylo — jak sie zdaje —
formgq starsza od widowiska z konikiem. Pomysing wrozb¢ stanowito to, gdy
zwierz¢ w domu napaskudzilo, co indagowane osoby uznawaly zgodnie za zapo-
wiedz powodzenia w gospodarstwie przez caty rok32. Respondenci z Jezierni

% Zob. J. Wecltawik: Widowisko z konikiem. ,Literatura Ludowa” 1981, R. 25, s. 192;
J.Bartminski, J. Mazur: Teksty gwarowe z Lubelszczyzny. Wroclaw 1978, s. 85-86.

3 G. Dabrowska: Obrzedy i zwyczaje doroczne jako widowisko. Cz. 1. Warszawa 1971,
s. 19; L. Kukulski Lajkonik. W: Slownik foikloru polskiego. Red. J. KrzyzZanowski.
Warszawa 1965, s. 197. Zob. tez R. Pettazzoni: Wszechwiedza bogéw. Tlum. B. Siero-
szewska, Warszawa 1967, s. 212-219; T. Karwicka: Obrzedy ludowe na LubelszczyZnie. In-
Jormator wystawy. Lublin 1959, s. 2.

2 Wg informacji R.J. z Majdanu Gornego; G.S. z Kolonii Podhorce; MK, MK. ze Zwiarto-
wa; K.K., B.K. z Lasoch; G.A., G.M. z Beizca; K.A., B.A. z Kunek; S.W., TA,, RJ. z Majdanu
Krynickiego; Dz.0O., D.M. z Werechan. Zob. tez J. Kantor: Zwyczaje swiqt Bozego Narodzenia
i Wielkiej Nocy w okolicy Jarostawia. ,Materialy Antropologiczno-Archeologiczne i Etnograficzne”
1914, R. 13, s. 223; A. Fischer: Zarys etnograficzny wojewddztwa lubelskiego. W: Monografia
statystyczno-gospodarcza wojewodziwa lubelskiego. T. 1. Zagadnienia podstawowe. Red. [. Czum a.
Lublin 1932, s. 349. Wedtug respondentow z Pawiowki (K.W., KM., K.A., K.J.) napaskudzenie
przez konia wrézyto mieszkajacej w danym domu pannie rychle zamazpojscie. Przynoszone przez
konia szczgscie wypowiedZ D.W. z Rudy Woloskiej taczy z noszong przez to zwierze, wykonang
z Zelaza, podkowa. Zob. takze I. Domanska-Kubiak: Wegetacyny sens koledowania...,
s. 17-32; R. Godula: Dramatyzacja czasu ,przejscia” w obrzedzie koledowania..., s. 353.
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tlumaczg dawny zwyczaj wprowadzania konia do chaty kontekstem ewangelicz-
nym. Mial on w wyscielonej sianem tomaszowskiej chalupie zastepowac osiolka,
obecnego przy narodzeniu Chrystusa®.

* *x *

Tradycyjny czas $wiateczny trwal od Wigilii do $wieta Matki Bozej Grom-
nicznej. Wystepujacy wowczas fenomen kolgdowania skladal si¢ z odgrywania
wydarzen ewangelicznych, ukazywania przemiennosci przyrody, wygtaszania sa-
kralnych formuil zyczeniowych, $piewow, tancow, biesiad i zabaw, Pojawiajace sig¢
w ludowym dramacie tego czasu maszkary zwierzat symbolicznie obumieraly,
aby po chwili poderwac sie do nowego zycia. W swoistej hierarchii dardéw obrze-
dowe stowa, gesty, §piew i taniec maszkar mialy moc sprawcza, wywolujacg od-
nowienie. Postugujac si¢ terminologia Van der Leeuwa, mozna powiedzie¢, iz dla
ludnosci kultury rolniczej zwierzeta koza i kon oraz symbolizujace je maski byly
,nosicielami mocy”3. Postaciom zoomorficznym towarzysza ,przybysze” — zyd
i cygan — przedstawiciele grup etnicznych tworzacych mozaik¢ pogranicza.

Sumujac, nalezy stwierdzié, ze do II wojny swiatowej i wysiedlen Ukraincow
korowody kolednicze byly i dla kolednikdw, i dla odwiedzanych mieszkancow fe-
nomenem, na ktéry obie strony wyczekiwaly. Pominiecie jakiejs chalupy przez
przebieranncéw roznoszacych Dobra Nowine i powinszowania byto oznakg niedo-
statku w nadchodzacym lub rozpocz¢tym roku. Rodziny oczekiwaly kole-
dujacych, ktérych przybycie mialo spowodowa¢ pomys$inos¢ w zyciu ludzi
miodych (ich wynikiem byly np. mi¢dzyetniczne malzenstwa mieszane) i star-
szych, urodzaj zboz oraz blogostawienstwo dia hodowanych zwierzat. Kolednicy,
glownie mlodziency, dopominali sie datkéw materialnych w postaci roznych wy-
piekow (knysze), kaszy, pierogow, ciast, jaj, migsa, zbdz, pienigdzy czy zaprosze-
nia do gosciny przy wypelnionym S$wiatecznym pozywieniem stole. Hojnie
obdarowani cieszyli si¢ z pozyskanych dobr materialnych, najadali si¢ przy tej
okazji do syta, blizej poznajac czlonkéw spolecznosci lokalnej. Po zakonczeniu
obchodu i podziale darow chlopey z rodzin wielodzietnych zanosili do domu
$rodki finansowe i produkty zZywnoS$ciowe, przez co wzbogacali zazwyczaj skrom-
nie wyposazone ,budzet” i kuchnie domu rodzinnego.

3 Weg informacji L.T., M K., N.J., PM., W.J. z Jezierni.
3 G. van der L eeuw: Fenomenologia religii.... s. 67.
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Wandering Folk Groups Singing Carols with a Goat and a Horse
in Tomaszow Near the Polish Ukrainian Border Region

Summary

Christmas holidays and the break between the old and the coming year celebrated in the bor-
der region of Tomaszow according to the Gregorian and Julian calendar has always inspired cre-
ative exchange of the elements taken from both Polish and the Ukrainian folk culture. Common
celebrating has been reflected in togetherness of taking part in liturgy of either religion and in cre-
ating para-liturgical rituals. Such cultural, parallel Polish-Ukrainian elements have been present in
the custom of wandering folk groups singing carols. This custom refers to mutual visiting in a sim-
ple way of coming up to a neighbour house window, and making a short nativity-based show, short
Christmas pantomime-like show of the dis-guised participants, singing good wishes and songs spe-
cially meant for the host and hostess of the house and finally accepting little gifts of Christmas go-
odies and some cash. In its own hierarchy of gift giving these ritual words, miming, singing and
dancing have had special power potential causing renewal.

The se folk groups singing carols along with pre-Christmas and post-Christmas rituals alive
among the inhabitants of the Polish-Ukrainian border region were the subject of ethnographic ter-
ritorial research conducted by the author of this paper in 64 places of Tomaszow region from De-
cember 1995 until June 2001. There were as many as 346 interviews made with 314 informants.
Out of 100 Ukrainians living there 30 of them were interviewed

Both the analysis and ethnological, phenomenological and theological interpretation of the se-
lected folk group carol singing practices was given in the paper — the rituals which made use of
dummies of the animals (like a goat and a horse) as a religious-cultural custom, so popular in this
eastern border region of Poland. The zoomorphical characters of Goat and Horse symbolise death
i. e. the inter-state and are the metaphor of transitional state. Both Goat and Horse in this ritual
action “die” and “come to life” again thus symbolising death and after life at the same time. The
rituals aiming at renewal of the world and man always refer to the motifs of death and birth denot-
ing life re-birthing by death and against death. These paradoxes have been the element of tradi-
tional construction of “the world — reverse way” which in this way reacts to the event of God’s
coming in human body to the world.

Sternsingergruppen mit Ziege und Pferd
auf polnisch-ukrainischem Grenzgebiet des Tomaszow-Landes

Zusammenfassung

Die Weihnachten und der Ubergang vom alten zum neuen Jahr, die auf dem Toma-
szow-Gebiet nach den Gregorianischen und Julianischen Kalendern gefeiert wurden, inspirierten
zum kinstlerischen Austausch von Elementen der polnischen und ukrainischen Kultur. Gemeinsa-
mes Feiern beruhte auf gemeinsamer Teilnahme am liturgischen Ritual und auf der Schépfung des
paraliturgischen Zeremoniells. In den Sternsingerbrauchen gibt es kulturelle, paralelle, pol-
nisch-ukrainische Elemente. Worauf beruhten diese Brauche? Man besuchte sich gegenseitig, ging
an die Fenster heran, fihrte evangelische Szenen auf. duflerte Winsche, singte den Hauswirten
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und Hausbewohnern vor, stelite die Verkleideten vor und nahm Bewirtung und Geld an. In der
spezifischen Hierarchie der Gaben hatten rituelle Worte, Geste, Gesang und Tanz eine gewisse
Macht, die eine Erneuerung verursachen konnte.

Sternsingergruppen und Weihnachtsbrauche auf dem polnisch-ukrainischen Gebiet wurden
zum Gegenstand der ethnografischen Feldforschungen, die von dem Autor unter der Bevolkerung
von 64 Ortschaften des Tomaszow-Gebietes vom Dezember 1995 bis zum Juni 2001 durchgefiihrt
worden sind (die Forschungen dauerten insgesamt 12 Monate). Es wurden 346 Befragungen mit
314 Informanten gefiithrt. Unter 100 hier lebenden Ukrainern haben 30 Personen Auskunft erteilt.

Im vorliegenden Artike!l wurden untersucht und ethnologisch, phidnomenologisch und teolo-
gisch interpretiert ausgewihlte Sternsingerbrauche mit der Anwendung von Tierfratzen: Ziege und
Pferd — als ein religits-kulturelles Phinomen des ostlichen Grenzgebietes. Zoomorphische Gestal-
ten- Ziege und Pferd- symbolisieren den Tod, also eine Ubergangszeit und sind eine Metapher fur
die Verwandlung. In ritueller Handlung ,verenden” sie und ,erwachen”. Auf diese Weise versinn-
bildlichen sie gleichermaflen den Tod und das Leben. Die rituelle Wirkung, die eine Erneuerung
der Welt und des Menschen bezweckt, ruft Motive des Todes und der Geburt zuriick, was das
Wiederaufleben durch den Tod und trotz des Todes bedeuten soll. Diese Paradoxe gehoren der tra-
ditionellen Konstruktion der ,schiefen Welt”, die auf diese Weise auf die Geburt Gottes im

menschlichen Korper reagiert.



