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Hebrajski termin musar, utworzony od rdzenia jasar, ,kara¢”, znaczy chlo-
sta, ale takze upomnienie. Uzyty w Ksiedze Przystéw (Przypowiesci Salomona)
w polskim tlumaczeniu oddany przez ,karnos¢’, stal sie nazwa wtasng ruchu
etyczno-religijnego powstaltego w XIX wieku w §rodowisku ortodoksyjnych Zy-
déw Europy Srodkowo-Wschodniej, a doktadniej — Zydow litewskich. Termin
mial w réznych okresach rozwoju jezyka hebrajskiego kilka, nieco odmien-
nych znaczen. W Tanachu uzywany byl najczesciej w znaczeniu ,,da¢/odebra¢
lekeje”, jako konsekwencje niestosownego, niemadrego zachowania. Lekcja ta
byta zwykle interpretowana jako boska kara. W Septuagincie stowo to oddano
greckim terminem paideia. O ile w biblijnym hebrajskim musar oznacza rézne
$rodki nauczania (od kary do stownej instrukeji), w hebrajskim rabinicznym
musar znaczy stosowne zachowanie, moralno$¢. Termin stosowany byt w trady-
cji zydowskiej na okreslenie ruchéw nakazujacych zintensyfikowanie wysitkoéw
stuzacych poglebieniu poboznosci.

W 1842 roku Izrael Lipkin, zwany Salanterem, zatozyt w Wilnie skierowany
do zonatych mezczyzn kolel, gdzie gromadzacy si¢ w szabat kupcy mieli rozwa-
za¢ kwestie etyczne. Byla to pierwsza z litewskich szkot, w ktérej do programéw
nauczania wlaczono studiowanie lektur dotyczacych praktycznej poboznosci
— musar. Lipkin chcial polaczy¢ tradycyjne wartosci judaizmu — studiowanie
Tory i przestrzeganie micwot — z indywidualistycznie pojmowanym dosko-
naleniem si¢ jednostki w sferze etycznej. Pomimo poczatkowych oporéw, pro-
gram Salantera przyjety zostal w gléwnych uczelniach talmudycznych Litwy:
Mirze, Stoboddce, Telszach, Kielmach, Nowogrédku. Musaryzm pojawil si¢ na
Litwie w polowie XIX wieku i ani miejsce, ani czas powstania tego ruchu etycz-
no-religijnego nie byly przypadkowe. Poprzedzajacy go wiek XVIII uwazany
jest za przelomowy w historii diaspory Zydéw Europy Wschodniej. Kryzys,
w jakim znalazl si¢ wowczas tradycyjny judaizm, spowodowany byl przede
wszystkim upadkiem autorytetu instytucji spotecznych, takich jak kahat i rabi-
nat, a bezposrednio rozwigzaniem w 1764 roku Sejmu Czterech Ziem (Wa'ad
Arba Aracot)'.

Inng — moze wazniejsza przyczyna — byly herezje sabataistyczne, ktére
w XVII wieku doprowadzity do glebokich podzialéw spotecznosci zydowskiej
(takze w Polsce, za sprawa Jakuba Franka). Kryzys spoleczno-ekonomiczny,
kryzys duchowy (zostawiajac na boku rozwazania, co jest skutkiem, a co przy-

!'J. Doktér, Formowanie sie chasydyzmu polskiego, [w:] M. Galas (red.), Swiatlo i storice.
Studia z dziejow chasydyzmu, Krakéw 2006, s. 50.
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czyna), kryzys tradycyjnych wartosci, na ktérych opieraly si¢ relacje spoteczne?,
niezdolnos¢ do sprawowania przywddztwa przez rabindéw, spowodowaly roz-
czarowanie tradycyjnymi formami religii. Duchowa prézni¢ wywotang kryzy-
sem wypelni¢ mial z jednej strony chasydyzm, z drugiej — haskala.

Pojawienie si¢ chasydyzmu, mistycznego ruchu o charakterze mesjanskim,
krotko po herezji Jakuba Franka i Sabataja Cwi, wywotalo silny opér srodowisk
tradycyjnych. Podstawy teologiczne chasydyzmu takze wzbudzaly niepokdj:
przekonanie, ze ,kazdy Zyd, bez wzgledu na to, kim jest, moze poznawad, ze
Bog dostownie napelnia wyzsze i nizsze $wiaty, tak ze Jego chwata dostownie
wypelnia wszech§wiat™, naruszalo przez wieki utrwalong praktyke religijna,
nakazujgca tym, ktorzy chcieli wypetnia¢ Boze przykazania, studiowanie Tory
i Talmudu i wypelnianie micwot. Poczatkowo dziatalnos¢ tworcy (czy raczej
osoby uznanej przez pdzniejsza tradycje za twoérce ruchu) chasydyzmu pol-
skiego Izraela ben Elezera (Baal Szem Towa, Beszta) skierowana byta do pie-
tystycznych elit, dopiero w konicowym okresie zycia Beszt zaczal znajdowa¢
zwolennikéw poza tymi grupami. Zwolennicy Beszta kultywowali zwyczaje
innych grup kabalistow i mistykow tego okresu: przyjeli sefardyjska wersje si-
duru z uzupelniajacymi komentarzami XVI-wiecznego kabalisty Icchaka Lurii,
oczyszczali si¢ regularnie w mykwie i uzywali dwustronnie szlifowanych nozy
do uboju rytualnego. To, co zaproponowali nowego w sferze kultu, dotyczylo
odnowy religijnej, polegajacej na ekstatycznej zarliwosci w modlitwie, rozsze-
rzenia studiéw tekstdw zydowskich o kabalistyczng literature etyczna i przyje-
cia nowego rodzaju przywddztwa (cadycy). Na tym etapie ruch chasydzki, prak-
tycznie ograniczony do waskich grup i waskiego obszaru kraju, nie wywotywat
zadnych krytycznych reakcji. Sytuacja ulegla zmianie, kiedy po $mierci Izraela
ben Eliezera jego uczniowie rozpoczeli rozpowszechnianie nauk Beszta poza
Podole: w zachodniej Galicji, centralnej Polsce, Bialorusi i na Litwie.

W 1772 roku rozpoczeta sie regularna kampania skierowana przeciwko
chasydyzmowi. Prawdziwg przyczyna atakéw byl lek przed powtérzeniem
sie roztamu w spotecznosci zydowskiej, podobnego do tego, ktérego doko-
nat Jakub Frank, odwolujacy si¢, podobnie jak Baal Szem i jego uczniowie,
do tradycji mesjanskich. Swoje znaczenie mialy tez kwestie ekonomiczne. Do
tych powodéw dofaczyt si¢ konflikt personalny pomiedzy dwoma najwazniej-

2 R. Elior, Mistyczne zrodla chasydyzmu, Krakéw-Budapeszt 2009, s. 14.
? Sznuer Zalman z Ladéw, Tanja, 120, cyt. za: R. Elior, op. cit., 5.132.
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szymi w tamtym okresie autorytetami religijnymi i moralnymi*, Eliachu ben
Solomonem Zalmanem (zwanym Gaonem Wilenskim), stojacym na czele
przeciwnikow chasydyzmu, a Dow Berem z Migdzyrzecza (noszacym przydo-
mek Wielkiego Magida), po $mierci Beszta uwazanym za jego nastepce. Obaj
aspirowali do roli przywddcy polskiego zZydostwa tamtych czaséow. Na Litwie
wplywy Gaona byty silniejsze, a w Polsce centralnej i potludniowo-wschodniej
wiekszym poparciem cieszyt sie Dow Ber. Wielki Magid rozpoczat jednak akeje
popularyzacji chasydyzmu i wystal swych emisariuszy na Litwe, co wywotato
niezadowolenie Gaona. Zimg 1771/1772 roku w Szklowie doszto do dyskusji
pomiedzy zwolennikami Gaona i Magida, w efekcie ktorej stronnicy Gaona
oblozyli przeciwnikéw klatwa mniejsza — niduj. W tym samym 1772 roku
dokonat si¢ pierwszy rozbidr Polski, wskutek ktérego wspolnota polskich Zy-
dow, zyjacych do tej pory w jednym panstwie, znalazta si¢ w granicach czterech
panstw, prowadzacych r6zng wobec nich polityke®. W roku 1772 umiera takze
rywal Gaona — Magid z Miedzyrzecza. Te wydarzenia powoduja wyciszenie
sporu na kilka lat, az do roku 1780, w ktérym ukazatl si¢ napisany przez Jaakowa
Josefa z Polonnego traktat ,Toldot Jaakow Josef” (,,Kroniki Jakuba Jozefa”).
W 1785 roku rabini najwazniejszych kahatow litewskich zebrani w Zelwie koto
Grodna oglosili cherem (klatwe wieksza) na chasydow. Zakazano jakichkolwiek
kontaktéw z nimi, a przywddcéw zmuszono do opuszczenia Litwy. Poza Litwa
do nowej kampanii odniesiono si¢ jednak z duza rezerwa, cho¢ tekst cheremu
zostal odczytany w synagodze w Krakowie. Na Ukrainie i w Polsce centralnej
ruch chasydzki rozwijal sie bez wigkszych przeszkod.

Paradoksalnie, ataki na nowo formujacy si¢ ruch, zawarte w pismach adwer-
sarzy chasydyzmu, wzmocnity jego tozsamos¢, a konieczno$¢ odpowiedzenia
na zarzuty przyczynila si¢ do krystalizacji doktryny. Obraz jednego nauczy-
ciela (Beszt) i jednej nauki chasydzkiej (wbrew istnieniom wielu réznigcych
sie w konkretnych rozwigzaniach cadykéw, z ktorych nie wszyscy nawet byli
uczniami Beszta) zostal powszechnie zaakceptowany. Wspdlnoty chasydzkie
odmienne pod wieloma wzgledami — stylu zycia, przynaleznosci spolecznej,
duchowej orientacji — polaczylta swiadomo$¢ odnowy duchowej, mistycznego
doswiadczenia oraz charyzmatycznego przywddztwa’. Mozna uznac za pewna

* Obaj zaliczani byli do ,,sprawiedliwego pokolenia” — ,,cadik hador” (zobacz J. Doktor, op.
cit, s. 50).

5 J. Doktdr, Mesjanizm Zydéw polskich, Teologia Polityczna 4, 2006-2007, s. 125.
¢ R. Elior, op. cit, s. 12.
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ironig historii fakt, ze po uplywie kilkudziesigciu lat od powstania chasydyzm
rozpad! si¢ na konkurujace ze sobg grupy, ktére wiodty ze sobg walki nie mniej
zaciekle od tych prowadzonych wczesniej z przeciwnikami ruchu, skupionymi
wokot Gaona Wilenskiego”. Cho¢ wystepowat poczatkowo z pozycji radykal-
nych i innowacyjnych?®, nie przekraczal chasydyzm granic halachy’. To pozwo-
lito mu po kilkudziesieciu latach od pojawienia si¢ zyskac¢ akceptacje sSrodowisk
tradycyjnych. Po zaledwie jedno pokolenie trwajacej walce z przeciwnikami,
reprezentowanymi przez zwolennikéw Gaona — mitnagdim, chasydyzm stat
sie pelnoprawnym ruchem religijnym, majacym ogromny wplyw na ksztal-
towanie tozsamosci zydowskiej. Akceptacja chasydyzmu spowodowana byta
niewatpliwie niezwykla popularnoscig ruchu oraz §miercia najzacieklejszego
przeciwnika — Gaona Wilenskiego (1797). Do rozpowszechnienia si¢ ruchu
przyczynit sie ,,patent tolerancyjny” z 1789 roku, obowiazujacy na terenie Gali-
cji, i ,Statut o urzadzeniu Zydéw” z 1804, dotyczacy obszaru Rosji, zezwalajace
chasydom na ustanowienie oddzielnych minianéw (grup modlitewnych)*.
Konflikt pomigdzy zwolennikami haskali (maskilami) a ruchem chasydzkim
zostal uznany za jeden z najwazniejszych sporéw spolecznosci zydowskiej Eu-
ropy Srodkowej i Wschodniej wieku modernizacji''. Haskala, zapoczatkowana
w pierwszej polowie XVIII wieku w Niemczech, miata ograniczony wplyw na
spoteczno$¢ Zydéw srodkowo- i wschodnioeuropejskich, przede wszystkim ze
wzgledu na specyfike religijnosci aszkenazyjczykéw i ich sytuacje ekonomiczna.
Podobnie jak ruch chasydzki, haskala na dawnych ziemiach polskich nie miafa
jednego oblicza, mozna jednak wskaza¢ wspolne przekonania zwolennikow
haskali (program haskali zachodnioeuropejskiej nie réznit si¢ zasadniczo od
programu maskili polskich i rosyjskich) — emancypacja, réwnouprawnienie

7 Préby ekskomunikowania chasydéw z Przysuchy (miedzy 1815 a 1825), przesladowania
chasydéw z Bractawia ze strony chasydéw ze Sawrania (lata 30. XIX wieku) oraz najbardziej
chyba spektakularne wojny miedzy dworem Sadeckim a Sadagdrskim; zob. D. Asaaf, Chasy-
dyzm: zarys historii, [w:] M. Galas (red.), Swiatlo i storice. Studia z dziejéw chasydyzmu, s. 32;
A. Cialowicz, Wojny chasydéw arcyciekawe. Nowy Sacz — Sadogoéra 1868-1869, Warszawa
2010.

8 D. Asaaf, op. cit., s. 15.

° Od poczatku chasydzi bronili si¢ przed zarzutami przekraczania halachy stawianymi im
przez mitnagdim, wskazujac na stosowanie podobnych praktyk w poprzednich wiekach.

19D. Assaf, op. cit., s. 20.

M. Wodzinski, O$wiecenie zydowskie w Krolestwie Polskim wobec chasydyzmu, Warsza-
wa 2003, s. 11.
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i edukacja $wiecka. Maskili taczyto przeswiadczenie, ze sytuacja Zydoéw wyma-
ga natychmiastowej zmiany, jej polepszenie mozliwe jest tylko przez realizacje
wymienionych hasel, co wigza¢ si¢ musi si¢ z walka z niektérymi instytucjami
tradycyjnego zycia zydowskiego. Emancypacja i rownouprawnienie mozliwe
byty, zdaniem zwolennikéw haskali, jedynie pod warunkiem rezygnacji z se-
paratyzmu, przyjecia wartosci uniwersalnych i modernizacji spolecznosci zy-
dowskiej. Pierwsza krytyka chasydyzmu ze strony haskali ma miejsce w tym
samym czasie, co ataki mitnagdim. Zarzuty stawiane w tym okresie chasydom
przez maskili s3 podobne (arogancja, pijanstwo, obzarstwo, nieobyczajne za-
chowanie, mistyczne fantazje'?) do zarzutéw, ktérymi postugiwali sie zwolenni-
cy Gaona Wilenskiego. Dopiero dwadziescia lat pdzniej opublikowane zostang
teksty maskili, atakujgce ruch chasydzki jako przeszkode w reformie tradycji
i fadu spotecznego. Dostrzegajac w chasydyzmie pozytywne aspekty (krytyka
tradycyjnego judaizmu), ich autorzy" dowodza, ze préba reformy judaizmu nie
powiodla sie, a sam chasydyzm jest zaprzeczeniem religii naturalnej (postulat
maskili) i kwintesencja antyracjonalnego judaizmu.

Stosunek maskili polskich do chasydyzmu byl poczatkowo fagodniejszy niz
do tradycyjnej ortodoksji — wynikalo to prawdopodobnie z niedoceniania zna-
czenia i popularnosci ruchu chasydzkiego na ziemiach polskich. Nieco inny byt
stosunek do chasydyzmu maskili rosyjskich. Relacje misjonarzy angielskich
z podrozy po Strefie Osiedlenia (rok 1825) moéwig o tym, ze na tych terenach
chasydyzm ma przewage nad judaizmem rabinicznym, co, zdaniem sprawoz-
dawcéw, odroznialo wyraznie Rosje od Krolestwa Kongresowego'. Znaczna
przewaga ruchu chasydzkiego w Strefie Osiedlenia (i Galicji) powodowala
gwaltowniejszg reakcje tamtejszych zwolennikéw haskali. Nie bez znaczenia
byty zasztosci historyczne — pierwszymi krytykami chasydyzmu byli wszak
stronnicy Gaona Wilenskiego. Poczatek oswiecenia zydowskiego na ziemiach
polskich datowa¢ mozna na lata osiemdziesigte i dziewiecdziesigte XVIII wie-
ku'. O jedno pokolenie p6zniej pojawi sie haskala w Rosji. Jednak jako wi-
doczny ruch spoteczny haskala zaistniala po powstaniu Krolestwa Polskiego,
co mozna ttumaczy¢ silnym zwigzkiem ruchu z reformatorskg (wobec Zydéw)

12Cyt. za M. Wodzinski, op. cit., s. 28.

BSalomon Majmon, Menachem Mendel Lefin i Jacques Calmanson (za: M. Wodzinski, op.
cit.), s. 118.

*Podaje za M. Wodzinski, op. cit., s. 106.
*Ibidem, s. 46.
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polityka wtadz panstwowych i powiazaniami maskili z aparatem urzedniczym.
Podobne zaleznosci da si¢ stwierdzi¢ pomigdzy maskilami rosyjskimi a wladza
carska. Silny zwiazek zydowskiego o$wiecenia z polityka wtadz carskich opierat
sie takze na zaangazowaniu znaczacej liczby zwolennikéw haskali w program
reform ludnosci zZydowskiej'®. Podobne byly konsekwencje zblizenia haskali
i wladzy na terenach Krolestwa i w samej Rosji — powstanie zydowskiej, zasy-
milowanej inteligencji. Postulatem podstawowym, wysuwanym przez maskili
zachodnio- i wschodnioeuropejskich, warunkujacym powodzenie wszystkich
pozostalych, byt postulat reformy edukacji, rozumianej jako cato$¢ procesu
wychowawczego. Haskalowy program o$wiaty opieral si¢ na podziale edukacji
na dwa obszary: wiedze religijng i wiedze $wiecka. Wiedza religijna rozumia-
na byla jako nauka moralnosci, uzupetniona podstawami jezyka i gramatyki
hebrajskiej, historii zydowskiej oraz klasycznej literatury religijnej. Znajomos¢
Talmudu zredukowana by¢ miala do znajomosci maksym i najwazniejszych
zasad". Wiedza $wiecka obejmowala jezyk narodowy, rachunki, astronomie,
geografie, historie, rzemiosto i rolnictwo. Hasta haskali, zwigzane z krytyka
kahatu i prowadzong przez tradycyjne autorytety polityka separatyzmu, z wiel-
ka sitg uderzaty w status quo. W uporczywym trzymaniu si¢ rozwigzan, ktére
odsuwaly mozliwo$¢ modernizacji, maskile widzieli przyczyny uniemozliwia-
jace spotecznosci zydowskiej sprostanie wyzwaniom zmieniajacego sie $wiata
i dolaczenie do grup beneficjentéw historycznych zmian. Kwestionowanie po-
zycji dotychczasowych autorytetéw — instytucji kahalu i rabinatu, odrzucenie
tradycyjnej formy religijnosci — zblizalo poczatkowo maskili do chasydow.
Jednakze propozycje zwolennikéw haskali szly, w ocenie sympatykéw ruchu
chasydzkiego, w kierunku asymilacji — i w konsekwencji, utraty tozsamosci
zydowskiej. Nie chodzito tylko o kwestie religijne: maskile nigdy nie poszli tak
daleko w swoich postulatach, jak niektérzy przedstawiciele o$wiecenia euro-
pejskiego i nie odrzucali religii jako sprzecznej z rozumem. Ale ich postulaty
walki z ,,zatwardziatymi fanatykami” uderzaty w rabiniczny judaizm, tak samo
jak w zwolennikéw kabalistycznych interpretacji, ktorymi byli chasydzi. Oba-
wy chasydow nie byly bezpodstawne: to z krytyki haskalowej bierze poczatek
judaizm reformowany'®, powstaty jako ,,postepowa” wersja judaizmu, umoz-

19Taka sama polityke stosowaly wladze Galicji i Rosji.
"M. Wodzinski, op. cit., s. 59.

18 Judaizm reformowany stal si¢ bezposrednim (juz po uplywie jednego pokolenia) efektem
haskali, czyli zydowskiego Oswiecenia (ktdore trwalo od lat 1770-tych do 1880-tych) i kwinte-
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liwiajaca Zydom funkcjonowanie w nowoczesnym spoteczenstwie. Stosunek
maskili do chasydyzmu byl poczatkowo podobny do stosunku mitnagdim wo-
bec nowego ruchu. Wyraznie wrogi charakter przybrata krytyka chasydyzmu
w nastepnym pokoleniu maskili, cho¢ teksty pisane woéwczas przez zwolen-
nikéw haskali §wiadczg o prawie catkowitej nieznajomosci ruchu. W latach
piecdziesiagtych dziewietnastego stulecia liczba zwolennikéw chasydyzmu byta
obliczana juz na jedng trzecig populacji Zydéw Europy Srodkowo-Wschodniej.
Pozostate dwie trzecie stanowili zwolennicy postepu i ortodoks;ji’®. Chasydom,
ktorych liczebno$¢ systematycznie rosta, przypisywano wieksza niz pozostatym
grupom aktywno$¢ i inicjatywe. Dzigki rosnacej liczbie zdobywali wigkszos¢
w strukturach kahalnych, a po likwidacji kahatéw, w dozorach bozniczych. Ten
wzrost znaczenia stal si¢ przyczyna, dla ktérej maskile zobaczyli w chasydy-
zmie gtéwnego przeciwnika w walce o modernizacje, i skierowali swe ataki na
lekcewazony do niedawna ruch. Rosnacy w site ruch chasydzki odpierat ata-
ki maskili wtasnymi zarzutami, oskarzajac zwolennikéw haskali o hedonizm,
ateizm i libertynizm, lekcewazenie tradycji i zwyczajow zydowskich. W latach
sze$¢dziesigtych XIX wieku nastepuje widoczny podziatl wérédd zwolennikéw
haskali na rzecznikéw integracji i akulturacji oraz ich oponentéw?. Rzecznicy
integracji glosili tezg o nieistnieniu ,,narodu Zydowskiego”, a pojecie to zastapili
koncepcja ,wspdlnoty wyznaniowe;j”*!. Solidarno$¢ wyznaniowa byta powinno-
$cig religijng i zobowigzywata od momentu przekazania na Synaju Tory. Religia
w tej koncepcji miata mie¢ charakter jednoczacy, ale zarazem w oczach wielu
zwolennikéw integracjonizmu jej funkcje byly wylacznie spoteczne. Redefinicja
judaizmu byla jedna z przyczyn, dla ktérych dotad niechetne sobie sSrodowiska
tradycyjnych wyznawcow, chasydow i mitnagdim zwarly szeregi. Obrona toz-
samo$ci zydowskiej, rozumianej przede wszystkim jako identyfikacja religijna,

sencja jego podstawowych zalozen: akceptacja uniwersalnej wiedzy $wieckiej i pelny udziat
w jej rozwoju oraz ksztalcenie i wychowanie mlodziezy w duchu wspoétczesnym. Oznaczalo to
m.in. wyjécie z ghetta, zarzucenie izolacji od narodowosci i srodowisk niezydowskich, catkowite
przyswojenie sobie jezykéw europejskich, integracje spoleczng, intelektualng i ekonomiczng
bez asymilacji rezygnujacej z zydostwa. Wszystko to razem wziete — i podkreslany w haskali
postulat ograniczenia wptywu rabinéw! — spowodowalo natychmiastowy sprzeciw ortodoksow
i wiekszosci rabindw, przybierajacy nieraz formy bardzo agresywne, a nawet gorszace, znane
z wielu skandalicznych incydentéw”. Robert Stiller, http://refj.w.interia.pl/judaism01.htm, do-
step: 19.03.2013.

M. Wodzinski, op. cit., s. 135.
»Tbidem, s. 170.
“Ibidem, s. 27.
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byta hastem, pod ktérym zjednoczyli si¢ dotychczasowi przeciwnicy. Maskilom
zarzucano wyrzeczenie si¢ wiary — przez nawotywanie do $wieckiej edukacji,
odrzucenie $wietego jezyka hebrajskiego i zastgpienie go jezykami narodowy-
mi, nieche¢ do tradycyjnego stroju i wySmiewanie zwyczajéw. W postulatach
dostosowania do wyzwan wspdlczesnego $wiata dostrzegano niebezpieczen-
stwo wyrzeczenia si¢ dziedzictwa przodkoéw, a w realizacji postulatéw haskali
prosta droge do asymilacji. Trzeba przyznad, ze obawy te byty zasadne. ,,Na ogot
badacze dostrzegaja iunctim migdzy procesem réwnouprawnienia i uobywatel-
nienia Zyd6w a szeroko pojetg asymilacja i integracjg z innymi mieszkaricami
danego kraju. Rozwoj gospodarczy, przemiany spoteczne i czgstsze kontakty
prowadzily do wyzwolenia si¢ jednostek i calych grup z tradycyjnego sposo-
bu zycia, do akulturacji ze spolecznoscia dominujacg lub panujaca warstwa,
a w konsekwencji do odejscia od wlasnej tradycji, obyczajow, kultury a nieraz
i do zupelnego wynarodowienia”?. Zydzi w nowych warunkach, ktére powstaty
w wyniku rozbioréw Polski, zmuszeni zostali do dokonania wyboru: rezygnacja
z dotychczasowego stylu zycia, w formie zupelnej asymilacji badz czg¢sciowej
akulturacji i integracji, albo opowiedzenie sie¢ za tradycjg i wiarg przez przyla-
czenie si¢ ruchu chasydzkiego.

Dla wielu wyznawcéw tradycyjnego judaizmu zadne z rozwigzan: ani pro-
pozycje zwolennikéw o$wiecenia zydowskiego, ani radykalne zmiany wprowa-
dzone przez chasydow, nie byly mozliwe do zaakceptowania. Zrodzila sie pilna
potrzeba znalezienia rozwigzania kompromisowego: polaczenia tradycji z no-
woczesnoscia, odczytania na nowo doktryny, tak by zapobiec asymilacyjnym
ruchom mlodego pokolenia, nie pozostawiajagc mu jako jedynej alternatywy
chasydyzmu. Bylo oczywiste, Ze odnowa Zycia religijnego musi dokona¢ si¢
przez reforme edukacji. Postulat zmian w tradycyjnym szkolnictwie pojawit si¢
prawie réwnocze$nie w srodowisku ortodoksyjnych Zydéw Europy Srodkowo-
-Wschodniej i w o§wieconych kregach inteligencji zydowskiej, popieranej przez
wladze panstwowe, zywo zainteresowane rozwigzaniem ,,kwestii zydowskie;j”.
W 1826 roku, w Warszawie, z inicjatywy dzialaczy ruchu asymilatorskiego, na
podstawie dekretu carskiego z 1825 roku, zostata otwarta Warszawska Szkota
Rabinéw. Jej celem byto ksztalcenie, wedtug zreformowanego programu na-
uczania, lojalnych wobec wtadz panstwowych rabindw i nauczycieli szkét zy-
dowskich. Kilkanascie lat pdzniej, w 1840 roku, wileniscy maskile, w odpowiedzi

2A. Eisenbach, Emancypacja Zydéw na ziemiach polskich 1785-1870 na tle europejskim,
Warszawa 1988, s. 15.
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na plany zmian w systemie o$wiaty zaproponowane przez ministra Uwarowa,
wystosowali list zawierajacy, miedzy innymi, postulat otwarcia szkolnictwa
zydowskiego na nauczanie $wieckie i zatrudniania w szkotach nowego typu
nauczycieli wywodzacych sie ze srodowiska zwolennikéw haskali**. W roku
1844 wladze carskie uchwalily dekret o rabinach prowincjonalnych, a mini-
sterstwo o$wiaty zostalo zobowiazane do ksztalcenia rabindw w specjalnych
szkotach, objetych opieka panstwa. W 1847 i 1848 roku otwarto panstwowe
szkoly rabinackie w Wilnie i Zytomierzu, a w 1855 roku wydano dekret o wy-
borach rabinéw wytacznie sposrod absolwentéw panstwowych uczelni rabinac-
kich. Préby reform spotkaly sie jednak z oporem $rodowisk ortodoksyjnych:
w 1862 zostala zamknieta uczelnia warszawska, a w 1873 roku z powodu braku
kandydatow zamknieto szkote rabinackg w Wilnie.

Jeszcze przed zalozeniem pierwszych panstwowych szkot rabinackich, w do-
strzegajacych problem ortodoksyjnych kregach litewskich Zydéw zrodzita sie
idea przeksztalcenia jesziw w osrodki ksztalcace i wychowujace wedle nowych
wzordw osobowych. Inicjatorem zmian byl Chaim z Wolozyna. Najwybitniej-
szy uczen Gaona Wilenskiego, uznajac, ze tym, co odstrecza modych ludzi od
tradycyjnych studiow, sa przestarzale metody nauczania i zte warunki socjalne
studentow, otworzyl w 1803 roku w Wolozynie jesziwe nowego typu. Jesziwa
wolozynska byla pierwsza niezalezng finansowo od lokalnej gminy uczelnia
zydowska. Utrzymywana ze skfadek, mogta pozwoli¢ sobie na wprowadzenie
zmian w programie nauczania: jednym z pierwszych krokéw Chaima byto od-
rzucenie uznanej za jatowg metody pilpulu i zastapienie jej odczytywaniem
znaczenia tekstu.

Zalozyciel wilenskiego kolelu, Izrael Salanter, byl nie tylko kontynuatorem
idei Chaima z Wolozyna; byl przede wszystkim twoérca nowego ruchu etyczno-
-religijnego. Gtéwnym problemem, na ktérym koncentrowat si¢ musar, bylo
pytanie o zwigzek pomiedzy studiowaniem Tory i Talmudu a moralng dosko-
naloscia, przejawiajaca si¢ w codziennym zachowaniu, do ktorej osiggniecia
wezwany jest cztowiek®. Wyznaczenie kazdej z tych aktywnosci wlasciwej po-
zycji, pokazanie wzajemnych zaleznosci, bylo przedmiotem refleksji juz w kla-
sycznej tradycji rabinicznej. Ale kiedy w potowie XIX wieku Izrael Salanter
podejmowat ten temat, zrobil to przede wszystkim dlatego, by pokazac, ze za-

#L.S. Eckman, The History of the Musar Movement, Inc, New York 1975, s. 51.

1. Etkes, Rabbi Israel Salanter and the Mussar Movement. Seeking the Torah of truth,
Philadelphia, Jerusalem, 5753/1993, s. 5.

154



HALINA POSTEK, MUSARYZM: MIEDZY CHASYDYZMEM A HASKALA

danie, jakim jest indywidualny rozwdj kazdej jednostki w sferze moralnej, moz-
liwe jest do wypelnienia nie tylko w odrzucajacym tradycyjne wartosci — stu-
diowanie tekstow i wypelnianie micwot — chasydyzmie. Do programoéw
nauczania w jesziwach zakladanych przez Lipkina dotaczono studiowanie lek-
tur dotyczacych praktycznej poboznosci. Zalecano prowadzenie specjalnych
dzienniczkow, w ktérych notowane byly przezycia zwigzane z lektura. Studen-
ci jesziw spotykali sie na zajeciach grupowych, podczas ktérych analizowali
swoje zachowanie, omawiajac swoje potknigcia i przewiny moralne. Odbywa-
no cotygodniowe pogadanki na tematy moralne (musar szmues) prowadzone
przez etycznego zwierzchnika (maszgiach). Celem praktyk bylo samodzielne
przezwyciezenie wewnetrznych przeszkod na drodze samodoskonalenia. Czy-
tano wybrane fragmenty z traktatéw etycznych, wyodrebnione wypowiedzi
z midraszy i Talmudu, wersety z Biblii stuzace do wytwarzania odpowiedniego
nastroju i uczué. Zalecano prace nad pielegnowaniem cnét, takich jak: praw-
domoéwnos¢, zaangazowanie, zdecydowanie, szacunek dla innych, wewnetrzny
spokoj, fagodna mowa, schludnos¢, cierpliwos¢, zdyscyplinowanie, pokora,
sprawiedliwo$¢, oszczedno$¢ i milczenie. Tym, co w szczegdlny sposéb intere-
sowalo Salantera, byta rola motywacji psychologicznej dla Zycia religijnego
— i tym samym — mozliwosci takich oddzialywan na emocje, by przyczynity
sie one do osiaggniecia, pozadanego z punktu widzenia rozwoju etycznego, sta-
nu yir'ah (bojazni bozej). Musaryzm oparty byt na ideach ascetyzmu i rygory-
zmu moralnego. Mozna w nim dostrzec zaréwno wplywy mistyczno-kabali-
stycznych pism Izaaka Lurii, jak i mysli chrzeécijanskiej. Jednoczesnie
uderzajaca jest wspolczesno$¢ rozwigzan wykorzystywanych w ruchu musar:
techniki stosowane w pracy nad samodoskonaleniem wyprzedzaja niektdre
dzisiejsze techniki psychoterapeutyczne, a wyjasnienia motywoéw postepowania
antycypuja Freuda. W jezyku wspolczesnej psychologii mozna nazwaé metody
stosowane w jesziwach musar®: terapig grupowa (wa ‘aad), indywidualnym
doradztwem i coachingiem (maszgiach), nakierowanym na siebie programem
edukacyjnym (musar seder), autosugestia (studiowanie w specjalnych miej-
scach — musar klojz — i przy uzyciu szczegélnych technik: czytano fragmenty
tekstow do melodii wzietych z repertuaru magidéw, stosownych dla wywotania
nastroju emocjonalnej otwartoéci na Boga i jego przykazania, w pétmroku

»M. Levin, Beyond Psychology. Musar of our Times, Jewish Action, Winter 5764/2003,
http://printfu.org/read/musar-for-our-times-99da.html?f=1qeXpurpn6Wih-SUpO-
Gul66nh7nk6cbmiMvf5Im96diVwc7Z10mHr9ufoayL1Jah6KeaoqmYzejclaghmOXr3aPa2t_
i19fd1tjk293j6Muj3, dostep: 19.03.2013.
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i przy¢mionym $wietle. W pewnym sensie przypominato to ,,¢wiczenia ducho-
we” zalecane przez jezuite Ignacego Loyole). Nauczyciele musar ktadli wielki
nacisk na indywidualne podejscie do kazdego studenta jesziwy, stosujac wobec
kazdego inne, odpowiednie dla danego przypadku techniki pracy*. W niekto-
rych jesziwach postugiwano sie specyficznymi metodami: Kelm znany byt
z prac nad koncentracja, ktéra stuzy¢ miala osiagnigciu samokontroli, w No-
wogrdédku postugiwano si¢ technika birze (,,gietdy”) — rozmowy na temat
lektur musar i ich zastosowaniu we wlasnym zyciu odbywaly sie podczas spa-
cerdw, przy uzyciu bogatej gestykulacji i okrzykéw — tak jak na gietdzie. Za-
proponowane przez Salantera i uzupetnione przez jego ucznidw strategie pra-
cy nad doskonaleniem wtasnego charakteru braly sie z przekonania, ze nasze
codzienne zachowanie wypltywa z pewnych wilasciwosci duszy: z czg¢scig z nich
przychodzimy na $wiat, cz¢$§¢ nabywamy pdzniej. Kazdy z nas stanowi specy-
ficzng ,,mieszanke” owych wilasciwosci — negatywnych, takich jak zazdro$c,
lek, pozadanie, i pozytywnych: cierpliwo$¢, hojno$¢, wdzigczno$é, bojazn boza.
Wglad w te ,,dyspozycje” naszej duszy i dokonywana nieustannie praca nad
korekta naszego charakteru byly celem ¢wiczen zaproponowanych przez Sa-
lantera. Musar nigdy jednak nie chcial by¢ tylko psychologia — byt pomyslany
jako lekarstwo dla duszy: terapia (czy psychoterapia w dzisiejszej terminologii)
— anie psychologia teoretyczna. W odréznieniu od wspolczesnej psychologii,
musar zalecal kontrole i kierowanie wltasnymi emocjami. Stosowane przez mu-
sar techniki odwolywaty sie wprost do dziatan na emocjach — jak na przykltad
$piewanie wybranych fragment6w tekstu w celu wprowadzenia ich do pod$wia-
domosci. Musar nie byt tez zainteresowany technikami wgladu w przeszios¢
— szukanie przyczyn wlasnych zachowan przez gleboka analize przeszlosci nie
wydawalo sie konieczne — wszyscy mamy bolesne doswiadczenia za sobg —
rzecz w tym, by umie¢ si¢ wyzwoli¢ z przesztosci. Punkt wyjscia musar byt
odmienny niz ten, przyjmowany przez psychologie: naprawa charakteru miala
nastapi¢ nie tylko przez analize wlasnego postgpowania, ale takze — a moze
przede wszystkim, przez zmiang¢ zachowania. Zmieniajac zachowanie, zmie-
niamy takze nasze nastawienie: nie tylko nasze mysli wplywaja na nasze dzia-
lania, lecz nasze dziatania oddzialuja na nasze mysli. Celem ruchu byto umoz-
liwienie kazdemu z nas wspigcia si¢ na wyzszy poziom, zgodnie z zaleceniem
plyngcym z Psalmu 1: Aszrej haisz (naprzéd podaza cztowiek)?. Srodkiem

2Tbidem.

*’Podaje za niepublikowanym ttumaczeniem rabina Sachy Pecarica.
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pozwalajacym na osiagniecie tego celu byta przede wszystkim lektura tekstow
religijnych. Procz tradycyjnie studiowanych w jesziwach Talmudu i Humaszu,
byty to: traktat etyczny Mosze Chaima Luzzatto zatytulowany ,,Mesilat Jesza-
rim” (,,Sciezka sprawiedliwych”), , Tikun Midot haNefesz” (,,Doskonalenie
warto$ci moralnych”) Salomona ibn Gabirola i ,,Sefer Chesbon haNefesz”
(,Ksigga rachunku sumienia”) Menachema Mendla Lefina. Obecnos¢ na liscie
lektur pism etycznych XVIII-wiecznego kabalisty i mistyka Chaima Luzzatto
nie dziwi. ,Mesilat Jeszarim” znana byla i ceniona juz przez Gaona Wilenskie-
go. ,,Sciezka sprawiedliwych” jest opisem drogi, jaka pokona¢ powinien kazdy
czlowiek, chcac uwolnié si¢ od wewnetrznych przeszkéd uniemozliwiajacych
mu osiaggniecie poziomu $wigtodci. Celem prawdziwej poboznosci jest cieszenie
sie Ha-Szem i rozkoszowanie si¢ jego Szeching, a osiagna¢ ten stan mozna,
podazajac wskazang przez Luzzatto $ciezka. Traktat zyjacego w XI wieku Salo-
mona ibn Gabirola, ,,Tikun Midot haNefesz”, wskazuje na $cisty zwigzek miedzy
psychofizycznym podlozem funkcjonowania czlowieka a jego zyciem moral-
nym. Gabirola uwaza jednocze$nie, ze mozna wplywac na swoj charakter mo-
ralny przez zmiany dokonywane w dyspozycjach temperamentalnych. Obo-
wigzkiem kazdego czlowieka jest uwazna samoobserwacja i poddawanie ko-
rekcie wlasnych zachowan. To, ze cztowiek zdolny jest do takiej zmiany, jest
prawdziwym blogostawienstwem i dowodem boskiej dobroci. Zaskakujace
moze si¢ wydawac znalezienie si¢ na liscie lektur musar traktatu jednego z czo-
fowych maskili polskich XIX wieku — Menachema Mendla Lefina®. Ten polski
Zyd, pionier ruchu o$wieceniowego, uczen i przyjaciel Mojzesza Mendelssoh-
na, jeden z pierwszych krytykéw chasydyzmu, ale jednocze$nie ttumacz szere-
gu utwordw biblijnych na jidysz, jest autorem ,,Ksiegi rachunku sumienia’,
napisanej pod wplywem programu moralnej samoodnowy, przedstawionego
w ,,Autobiografii” Benjamina Franklina. Wydana w 1808 roku we Lwowie ,,Se-
fer Chesbon haNefesz” miata wiele wznowienn — jedno z nich, z roku 1844,
ukazalo sie z inicjatywy Salantera. Intencjg Lefina bylo przedstawienie sposo-
béw ,,naprawy charakteru” przez wytrwalg korekte wad. Praca nad samodo-
skonaleniem przebiega¢ miala wedlug utworzonego przez osobe zainteresowa-
ng planu. Pierwszym krokiem bylo sporzadzenie listy 13 cnét (middot),
rozwiniecie ktérych pozwolitoby pozby¢ sie usterek charakteru. Dla kazdej
z tych 13 cnét znalez¢ trzeba byto nastepnie stosowng maksyme, powtarzana
codziennie przez tydzien, podczas ktérego dana cnota byta praktykowana. Na

28Patrz: I. Etkes, ibidem, s. 123 i nn.
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caly rok sktadaly si¢ cztery trzynastotygodniowe cykle. Efekty ¢wiczen zapisy-
wane by¢ mialy w specjalnych notesach. Metoda opisana przez Lefina jest nie-
mal identyczna z przedstawionym przez Franklina w ,, Autobiografii” progra-
mem samodoskonalenia i niemal dokladnie taka sama, jak zaproponowana
przez Salantera w jesziwach musar. Wspélne polskiemu maskilowi i litewskie-
mu reformatorowi bylo przekonanie, ze edukacja etyczna jest procesem zaini-
cjowanym, kierowanym i kontrolowanym przez intelekt*, chociaz jednocze$nie
obaj przyznawali wielki wplyw na nasze zachowania nieuswiadamianym sitom
psychiki. Wspoélna byla o§wieceniowa wiara, ze czlowiek jest w stanie zmienic¢
swoj charakter (swoja nature) przez racjonalne metody dziatan.

Izrael Lipkin uwazal, ze jedynym zadaniem stojacym przed wychowawca
jest transformacja powierzonego jego pieczy wychowanka w mensza (zydowski
termin, odpowiadajacy pojeciu ,,prawdziwego cztowieka”), i ze droga wiodaca
do tego celu jest, wbrew temu, co glosili chasydzi, studiowanie Tory i Talmudu
oraz wypelnianie micwot. Byt tym, ktéry tchnal nowego ducha w tradycyjna
zydowska edukacje¢ i pokazal, ze mozna pogodzi¢ cele haskali — reforme edu-
kacji, z postulatami ,,poboznych” — indywidualistycznie pojmowang etyka.

Podsumowanie

Dzigki wysitkom tworcy i propagatora ruchu musar wielu mtodych ludzi
oparto si¢ ideom haskali, a tradycyjny judaizm wzbogacony zostal o ducho-
wy wymiar, stanowigc przeciwwage dla chasydyzmu. Do dzi$ z ducha musa-
ryzmu czerpia jesziwy odwolujace sie do tradycji Zydow litewskich. Ale nie
tylko one: od kilkudziesieciu lat jeste$my $wiadkami odrodzenia idei Izreala
Lipkina w Stanach Zjednoczonych. Setki, a moze juz tysigce osob, uczestniczy
w rozmaitych programach nauczania musar. Powstaly organizacje propagujace
ruch, wydawane s ksigzki* zach¢cajace do wykorzystywania wskazanych przez
Salantera metod i technik w pracy nad samorozwojem. Musar jest dzi$ dla wielu
Zydéw tym, czym byt w poczatkach swego istnienia: drogg zycia.

¥Ibidem, s. 131.

*Zob. A. Morinis, Climbing Jacob’s Ladder: One Man’s Journey to Rediscover a Jewish
Spiritual Tradition; idem, Everyday Holiness. The Jewish Spiritual Path of Musar.
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Halina Postek
THE MUSAR MOVEMENT: BETWEEN
CHASSIDISM AND THE HASKALA

Summary

The 19" century is a watershed in the history of Jews in Central-Eastern Europe.
The religious and philosophical-social movements of Chasidism and Haskalah come
into existence in response to the crisis of traditional Judaism. After the initial clashes,
adherents of traditional Judaism and the Chasidim unite their forces to repel the pos-
tulates of the Maskilim which, in their view, threaten the Jewish identity.

Founded on traditional Judaism, there appears a solution which is to be a compro-
mise between Chasidism and Haskalah — the Musar movement.






