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CZEGO NIE DOWIEMY SIE O GLOBALNEJ REWOLUCIJI PLCI
BEZ BADANIA RELIGII W ZYCIU MIGRANTOW!

Badania rewolucji ptci w globalnych migracjach, mimo ze sa prowadzone w perspektywie intersekcjonalnej,
sporadycznie wiaczaja do analiz zagadnienia religii i religijnosci w doswiadczeniu wyjezdzajacych. Obszary,
w ktorych szuka sig¢ fenomenoéw $wiadczacych o zmianie spotecznej, to przede wszystkim zagadnienia podziatu
pracy oraz nowych form opieki realizowanej przez migrantow obu pici wobec dzieci lub starszych rodzicow
zabranych ze soba lub pozostawionych w kraju pochodzenia. Dokonujac wstegpnego przegladu wynikoéw
polskich i migdzynarodowych badan prowadzonych na skrzyzowaniu problematyki migracji, ptci kulturowe;j,
pracy i opieki oraz religijnosci, pokazujg, ze wlaczenie do analiz do§wiadczen religijnosci migrantéw pomo-
globy petniej odpowiedzie¢ na pytanie, czy wraz z migracjami mamy do czynienia z rewolucja plci. A takze:
jakie sa jej mozliwe kierunki i znaczenie dla samych mezczyzn i kobiet.

Stowa kluczowe: globalne migracje, rewolucja plci, pte¢ kulturowa, religia i religijno$¢, transnarodowosé

WPROWADZENIE

0Od kiedy badacze mobilnosci dostrzegli, ze oprocz mezczyzn miliony pracownic z krajow
biedniejszego Poludnia i ubozszych regiondw Pétnocy migruja samodzielnie do zamoznych
metropolii Europy i USA, poczawszy od lat 90. coraz cze$ciej pojawiaja si¢ analizy zwiaz-
kéw miedzy migracja a picia (Morokvasic 1984; Hondagneu-Sotelo 2001; Phizacklea 2002;
Kofman 2000; Mahler i Pessar 2001). A wraz z nimi pytania, ktéore mozna bytoby zredukowac
do jednego. Czy mamy do czynienia z globalng rewolucja ptci (Parrenas 2001; Hochschild
i Ehrenreich 2003)? Migrujace za praca kobiety staja si¢ przeciez nie tylko gtownymi zy-
wicielkami rodzin, ale tez oddaja opiek¢ nad swoimi dzie¢mi pozostatym w kraju bliskim.
A takze wlaczaja sig¢ w tworzenie wielu migracyjnych organizacji. Jak zatem zmieniaja sig¢
wzorce kobiecos$ci i mgskosci, relacje migdzy ptciami, instytucje regulujace ich role i rezimy
ptci w procesach migracyjnych? Czy efekt ewentualnej zmiany widoczny jest takze w krajach
wysylajacych, czy tylko przyjmujacych migrantow?

* Adres do korespondencji: Sylwia Urbanska, Instytut Socjologii Uniwersytetu Warszawskiego, ul. Karowa 18,
00-927 Warszawa; e-mail: urbanskas@is.uw.edu.pl.
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jako czynnik réznicujacy organizacje religijne. Pfciowe praktyki spoteczne i ich interpretacje w organizacjach
Polskiej Misji Katolickiej w Anglii, Szwecji i Belgii”, nr 2014/14/E/HS6/00327.
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Wydawaloby sig, ze aby odpowiedzie¢ na te pytania, powyzszy nurt badawczy, ktory
uczynit z przemian wzorcow i relacji plci trzon badan nad migracjami (Mahler i Pessar 2006),
nie obe¢dzie si¢ bez analizy przekonan i do§wiadczen religijnych migrantow, a takze roli, jaka
odgrywaja organizacje religijne w ich przemianie. Przeciez normy regulujace wyobrazenia
i wzorce pici sa w duzej mierze powiazane z normami zakorzenionymi w religijnych dogmatach
(por. Koscianska 2009; Voicu 2009). A realizacji tych ostatnich pilnujq rozliczne §wieckie
i niesSwieckie organizacje, ktére na rézne sposoby moga mediowaé¢ w zmianie. Inicjujq ja,
wspomagaja, katalizuja, ale tez odrzucaja, blokuja niektore jej rejony, moga ja op6zniac,
a nawet traktowac z wrogoscia, w efekcie wzmacniajac tradycyjne praktyki (por. Graff 2008;
Korolczuk 2014; Radzik 2014, 2015). Jakiekolwiek zatem pytania o to, czy pod naporem
masowej wedrowki pracownic — ale tez innych typéw migrantow — konserwatywne wzorce
tozsamosci i rol spotecznych przeksztalca sig, w jakim kierunku i z jakim znaczeniem dla
migrantek oraz migrantow, nie powinny omija¢ zagadnien zwiazanych z szeroko rozumiana
sfera religii. Niestety, bardzo trudno jest znalez¢ analizy, ktore wlaczatyby religijnos$é jako
jeden z rownoprawnych wymiaréow badania rewolucji ptci w migracjach.

A juz wstegpna lektura nielicznych publikacji skupionych na relacjach migdzy migracja-
mi — religia — plcia pokazuje interesujace wyniki. Przywolujac tylko wyrywkowe przyktady,
widzimy, co jeszcze, poza czynnikami ekonomicznymi, wptywa na umacnianie si¢ globalnych
rynkow pracy opiekunczej. Na przyktad Vivianne Jackson pokazuje, w jaki sposob odpowie-
dzialno$¢ za drugiego czlowieka — zwigzana z przekonaniami religijnymi filipinskich migrantek
w Izraelu — op6znia decyzj¢ o rezygnacji z pracy opiekunki i pomocy domowej 0sob starszych
(2013). Przekonania religijne bywaja zatem istotna przyczyna wyjazdu lub powrotu migrantow
do kraju, a na pewno znaczaco mediuja w procesie podejmowania decyzji. Podobnie obszar
badania imigranckich religijnych zgromadzen oraz powiazanych z nimi prywatnych i pu-
blicznych $wieckich instytucji pokazuje, jak organizacje i ich reguly, ale tez wierzenia byly
zmieniane przez migrujace kobiety i mgzczyzn, ich kolejne pokolenia. Ciekawym przyktadem
sa badania kobiet ze spotecznosci kwakrow, ktore cho¢ byly matkami i Zonami, poczawszy
od XVII wieku wyjezdzaly samotnie na wieloletnie wyprawy misyjne do innych krajow.
Kobiety te z sukcesem przetransformowaty zaré6wno instytucj¢ macierzynstwa i malzenstwa,
jak i swoje spoleczno$ci. Udato im si¢ zrewolucjonizowaé uplciowione relacje i uprawomoc-
ni¢ transnarodowe macierzynstwo (Calkings 2005). Bez analizy komponentu religijnego nie
mogliby$my w peli zrozumie¢, jak byto to mozliwe. Jego wlaczenie umozliwia poglebione
badanie przemian wzorcéw upodmiotawiania, przesuni¢¢ na drabinie statusu spotecznego,
przemian kontraktu plci, a takze przeksztalcen samej religijnosci. Pozwala lepiej zrozumiec,
co wplywa na kierunek przemian w procesach migrowania. Dlaczego czasami koncza si¢ one
reakcja zwrotng (backlashem), a w innych sytuacjach wigksza inkluzyjnoscia i egalitaryzmem
nowych uktadow plci. Jak wplywaja na kraje pochodzenia. Badan takich wciaz jednak jest
za mato (Levitt 2008).

Celem opracowania jest zatem wstepny przeglad tego typu badan. Artykut sktada si¢
z dwoch czesci. W pierwszej pokazuje, wokot jakich tematéw ogniskuja sig badania ptci w mi-
gracjach. Sprobuje wyjasnic, dlaczego do tego typu analiz nie jest wiaczany wymiar religijny.
W drugiej czg$ci przechodzg do omdwienia wynikéw analiz krzyzujacych perspektywy badania
migracji, plci oraz religijnosci, ktére naswietlaja nowe wymiary rewolucji plci w migracjach.
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POSTSEKULARNY SCEPTYCYZM

Od wielu dekad zauwaza si¢ stabnaca pozycje religii w badaniach ponowoczesnych
spoteczenstw (Levitt 2008). Niewielkie zainteresowanie religia w badaniu migracji do krajow
zamoznej Pélnocy wyjasniane jest sceptycyzmem wspotczesnych badaczy z obszaru nauk
spotecznych co do znaczenia religii w zyciu jednostki w postsekularnej Europie i Ameryce
Potnocnej (Ebaugh i Chafetz 2000). Taki niedostatek opracowan jest symptomatyczny, bo
paradoksalnie, wielu badaczy zbiera dane wtasnie w obrgbie organizacji religijnych, gdzie
mozna spotka¢ migrantow. Sa to zwykle koScioly, misje i stowarzyszenia religijne, ktore
w kraju pobytu pelnig funkcj¢ formalnych i nieformalnych sieci pomocy spotecznej (por.
Matlek 2008). Instytucje te dzialaja w innym kontekscie spoteczno-kulturowym, wigc dostoso-
wuja si¢ do potrzeb migrantow, nierzadko za sprawa ich samych, co sprawia, ze r6znia si¢ od
swoich lokalnych odpowiednikoéw w kraju. Z takich miejsc i sieci korzysta wielu migrantow
ekonomicznych, nie tylko osoby zwiazane z dana religia. Spora czg$¢ badaczy i badaczek
analizujacych migracje spedzitlo mndstwo czasu w tego typu misjach i zgromadzeniach
(np. Grzymata-Kaztowska 2001; Kordasiewicz 2008; Patzer 2010; Kuzma 2013; Urbanska
2015; Koralewska 2016; omdwienie starszych badan zob. Matek 2008). Takie miejsca umoz-
liwiaty prowadzenie obserwacji w spoteczno$ciach migrantow, utatwialy spotkania i nawia-
zywanie kontaktow, a takze same w sobie byly kontekstem obserwowania przemian relacji
spotecznych. Jednak nieliczne z tych badan systematycznie wlaczaja sferg religii i religijnosci
do analiz (Matek 2009; Koralewska 2016), mimo ze w feministycznych badaniach migracji
podkresla si¢ wagg intersekcjonalnej perspektywy (Lutz i Pallenga-Mollenbeck 2012), a wige
zwracania uwagi na istotnos$¢ réznorodnych identyfikacji i pozycji w uktadach spotecznych.
Z podobnym stanem rzeczy spotykamy si¢ przy badaniu migracji z innych krajow.

DOMINACJA PERSPEKTYWY EKONOMICZNEJ

Badania przemian wzorcow i relacji ptci w migracjach w duzej mierze polegaja na ana-
lizie procesé6w ekonomicznych i globalnych nierownosci, analizie globalnych rynkéw pracy
migrantek, sposoboéw rekonstrukceji pracy opiekunczej oraz uktadow ptci w migracjach. Warto
oméwic podstawowe watki tego popularnego od dwoch dekad nurtu badan, by znalez¢ punkty,
ktére umozliwityby wlaczenie wymiaru pteé¢—religia.

Fundamentalne pytanie o to, czy rewolucja ptci zachodzi w globalnych procesach migra-
cyjnych, taczy si¢ z dostrzezeniem zjawiska feminizacji migracji (Sassen 2007), bedacego
skutkiem poglebiania si¢ ekonomicznych réznic centrum—peryferie (Wallerstein 1992). Od
konca lat 70. XX wieku zwraca si¢ uwagg na kilka gigantycznych globalnych strumieni
migrantek kierujacych si¢ z biednego Potudnia czy Europy Srodkowo-Wschodniej ku
krajom bogatej Potnocy. Dzieje sig to w zwigzku z rosnacymi nieréwnosciami spoteczno-
-ekonomicznymi, ubdstwem krajow peryferyjnych na skutek rosnacego zadtuzenia, kryzysem
opieki w bogatszych krajach Péinocy i neoliberalizacja polityk, spychajacych opieke i edukacje
ku procesom komercjalizacji. Wazne staje si¢ odkrycie zmieniajacego si¢ charakteru kobie-
cych migracji. Zaczeto dostrzegaé, ze kobiety staja si¢ autonomicznymi aktorami migracji.
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Nie wyjezdzaja na zaproszenie mgzczyzn, ktorzy wyemigrowali wezesniej, by przygotowac
srodki do zycia i dom na emigracji. Wyjezdzaja masowo jako pionierki migracyjne, na czas
pracy zostawiajac w kraju rodziny, m¢zow, partneréw i dzieci. Zauwazano tez, ze kobiety juz
dawniej podrézowaty samodzielnie, byty autonomicznymi aktorkami migracji (Morokvasic
1984). Nowe badania pojawity si¢ jako krytyka ,,$lepych na pte¢ kulturowa” badan migra-
cyjnych gtéwnego nurtu (Kontos i Liapi 2010: 7-8).

Centralnym tematem analiz staje si¢ kwestia nowych podzialow opieki i pracy do-
mowej, zwigzanej z masowa migracja pomocy domowych, opiekunek i pielegniarek do
pracy w relatywnie zamozniejszych gospodarstwach domowych krajow Potnocy. Tutaj
mowi si¢ o dwoch wektorach zmiany spotecznej. Cho¢ podkresla si¢ emancypacyjne
doswiadczenia upodmiotowienia kobiet, zyskania bezpieczenstwa ekonomicznego i/lub
socjalnego, jak i wzrost warto$ci rynkowej pracy domowej, z drugiej strony mowi si¢
o reakcji zwrotnej i zatrzymanej rewolucji (backlash, stalled revolution, por. Hoch-
schild i Machung 1989). Zwraca si¢ uwagg, ze mgzczyzni nie przejmuja obowiazkow
domowych ani w gospodarstwach, ktore eksportuja migracyjne pracownice, ani w tych,
ktore je zatrudniaja. Mamy za to do czynienia z masowym outsourcingiem pomocy do-
mowych, ktore teraz pochodza nie tylko z innej narodowosci, ale tez grupy etnicznej,
religijnej, rasowej czy klasowej (Parrenas 2001). Mowi si¢ nawet o powrocie stuzacych,
nazywanych globalnymi proletariuszkami oraz o powrocie rozszerzonych gospodarstw do-
mowych z nowymi hierarchiami pracownic (McDowell 2007). Wspodtczesne migrantki staja
si¢ mieszkankami gorszych dzielnic. A takze bohaterkami segregacji zawodowej w ramach
wtornego, nierzadko nielegalnego, zorientowanego na tansze, mato prestizowe prace rynku
ushug, gdzie reprodukowane sa etniczne, plciowe i rasowe nieréwnosci (Slany, Kontos i Liapi
2010). Badania te skupiaja si¢ zatem na pokazywaniu odmiennych strukturalnych przyczyn
migrowania kobiet — ujawnianiu poszczeg6lnych warstw ,,sieci dominacji”.

Cho¢ perspektywa ekonomiczna praktycznie zdominowata analizy, coraz czgsciej zwraca
si¢ uwagg na fakt, ze oprocz przyczyn ekonomicznych, takich jak ubdstwo i bezrobocie, wy-
jazdy bywaja tez strategia radzenia sobie z dyskryminacja na rodzimym rynku pracy (Pustutka
2015), poszukiwania innych wzorcow zycia (Piotrowski, Kazmierska i Waniek 2011). Badacze
zwracaja uwagg na to, ze kobiety uciekaja od przemocowych i opresyjnych rodzinnych lub
malzenskich relacji (Dreby 2010; Urbanska 2015), a sama migracja jest postrzegana jako
czynnik emancypujacy, otwierajacy przestrzen wigkszych mozliwosci (Anthias i Lazardis
2000; Kofman et al. 2000; Anthias i Cederberg 2010, zob. ,,postmodernizacja ubogich”,
Urbanska 2015). Ciekawe, zwlaszcza w kontek$cie badan nad religijnoscia, sa analizy tresci
kilkudziesigciu powiesci napisanych przez migrujace po 2004 roku Polki. Gtowna przyczyna
wyjazdu bohaterek literackich jest w tym przypadku ucieczka od konserwatyzmu rodzin,
zamknigtych horyzontéw spolecznosci, taczonych z polska specyfika religii katolickiej (Kro-
nenberg 2015). Badaczki plci i migracji same zreszta coraz czgsciej podkreslaja, ze nalezy
wyj$¢ poza redukowanie przyczyn migracji do czynnikéw ekonomicznych lub poszerzac je
o czynniki spoteczno-kulturowe, polityczne, bo grozi to przestonigciem istotnych powodow
wyjazddw oraz zjawisk zwigzanych ze zmiana spoteczna wokdt migracji.

Badaczki podsumowujace stan wiedzy w ramach obszaru migracje i pte¢ podkreslaja, ze
,»mimo bogatej literatury na temat migrujacych kobiet, badania migracji sa nadal oparte na
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stereotypach plci, co sprawia, ze migrantki sg ciagle postrzegane przez role reprodukcyjne,
co ma dalekie konsekwencje dla ich spotecznych reprezentacji (Kontos i Liapi 2010: 12).
Dlatego w ostatnich latach wida¢ coraz wigksze zainteresowanie badaczy udziatem migran-
tow 1 migrantek w procesach zbiorowych: reprodukcji granic narodowych i etnicznych;
doswiadczen integracji i zakorzeniania; udzialu w ruchach spotecznych i organizacjach na
rzecz praw pracowniczych, czy przedsigbiorczosci skupionej wokot nisz etnicznych; ale
tez transnarodowych formalnych i nieformalnych sieci migracyjnych (Anthias i Cederberg
2010). Procesy te zachodzace na poziomie organizacyjnym i zbiorowym bada si¢ jako ele-
ment i wypadkowa ,,uptciowionych reziméw migracyjnych”. Na te ostatnie sktadaja si¢ ramy
instytucjonalne w panstwach wysylajacych oraz przyjmujacych migrantéw, ktore definiuja
zarowno to, kto czerpie korzysci z migracji oraz reguluja przeptywy osob, idei i praktyk
(Kofman et al. 2000).

Formutuje sig tez postulat, zeby ,,zwraca¢ uwagg, w jaki sposob pte¢ krzyzuje sig z inny-
mi spotecznymi wymiarami, takimi jak etniczno$¢, rasa, klasa, dzigki czemu unikngtoby sig
ryzyka homogenizacji do§wiadczen kobiet (Anthias i Cederberg 2010: 28)”. Badania religii
i religijnosci, o ktorych sig¢ nie wspomina przy wyliczaniu wymiardéw intersekcjonalnosci,
moglyby odstoni¢ nierozpoznane wymiary sprawczosci, ktora rodzi sig, gdy krzyzuja si¢
rézne tozsamosci, statusy i pozycje spoteczne. Wiele badan wskazuje na bezposrednie zwiazki
miedzy religijnymi warto§ciami a sprawczoscia i przekonaniami. Zwraca si¢ uwage na to, ze
patriarchalne postawy wobec rol plciowych sa mocno skorelowane z tradycja chrzescijanska.
Oparcie tej tradycji na zmaskulinizowanej kulturze wptyneto na uprawomocnienie roéznic
w relacjach miedzy me¢zczyznami a kobietami, czego wyrazem jest utozsamianie roli kobiet
z opiekunczoscia i sfera domu niz miejscem na rynku pracy (Voicu 2009: 145, za: Sherkat
2000; Hofstede 1980, 1991). Migracja jako wazny mechanizm modernizacyjny sprzyja se-
kularyzacji (Voicu 2009), stad wiaczenie wymiaru religijnego do badania rewolucji plci jest
konieczne, by w ogole moc uchwycié¢ zmiang. Tym bardziej, ze jak pokazuje Linda Woodhead,
religijno$¢ moze by¢ nie tylko mechanizmem reprodukujacym zastany porzadek wiadzy, w tym
relacji plci, ale tez Zzrodtem sity, sprawczosci, by taki zastany porzadek zmienia¢ na rézne
sposoby od srodka lub z pozycji zewngtrznych (2013). Dla wielu osob zrodtem sprawczosci
iupodmiotowienia, czgsto jedynym, jest duchowo$¢ i praktyki religijne. Agnieszka Ko$cianska
thumaczy, ze starsze pokolenia Polek, ktore w najwigkszym stopniu staty si¢ ofiarami wyklu-
czajacych mechanizméw transformacji, wlasnie w religijnosci i wspolnotowych praktykach
z nig zwiazanych znalazly jedyne Zrédlo sprawczosci (Koscianska 2009). A zatem wiaczenie
wymiarow religijnosci do analizy jest niezbgdne, by unikna¢ ryzyka homogenizacji, kolo-
nizacji, ,,orientalizacji” do§wiadczen migrantek, ktore, jak pokazuje Kos$cianska, sa obecne
w dominujacych nurtach feminizmu liberalnego.

RELIGIA I WZORCE PLCI W BADANIACH MIGRACIJI
Warto przyjrze¢ sig, jakie miejsce w badaniach migracji z perspektywy plci kulturowej
przypada zjawiskom zwiazanym z religia i religijno$cia. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze synte-

tyczne omOwienie tego zagadnienia nie jest proste z dwdch przyczyn.
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Po pierwsze, szersze zainteresowanie problematyka religii w relacji do procesow mi-
gracyjnych zaczglo by¢ widoczne dopiero od lat 90. XX wieku i na poczatku rozwijato
si¢ powoli (Cadge i Ecklund 2007). Popularno$¢ zyskuje dopiero w ostatnich latach, co
wynika z intensyfikacji migracji i fenomenéw z tym zwiazanych. Jesli w 2000 roku liczbg
migrantow na $wiecie szacowano na 175 min osob kierujacych si¢ ku krajom Pétnocy, to
juz w 2013 roku zauwazono wzrost liczby migrantow az o 33%, co w przeliczeniu wynosi
0 57 mln wigcej migrantéw w poréwnaniu z poprzednia dekada. W ten sposéb w 2013 roku
szacowano ogdt migrantéw juz na 232 os6b. W samej Europie bylo juz wtedy 104 mln mi-
grantdw, co stanowi ogromny skok w poréwnaniu z 72 mln szacowanych dekade wczesniej
(International Migration Report UN 2013). Rosnaca w geometrycznym tempie skala migracji,
w tym migracji uchodzczych, ale tez szereg pytan o kwestie integracji migrantéw, polityki
multikulturalizmu, wykluczenie, wojny i1 konflikty spoteczne, paniki moralne oraz kwestie
zwiazane z migdzynarodowym terroryzmem sprawiaja, ze glosow za wiaczeniem religii do
badan migracyjnych pojawia si¢ coraz wigce;.

Po drugie, syntetyczne oméwienie wynikow badan rozbija si¢ o ograniczenia metodolo-
giczne zastanych analiz. Sa to przede wszystkim prace monograficzne, opisowe, dokumentujace
dziatalnos¢ instytucji. Gtéwnie skupione na analizach matych, etnicznych zgromadzen religij-
nych imigrantéw. Wérdd nich malo jest badan porownawczych, syntezujacych zgromadzona
wiedze. Na przyktad w Stanach Zjednoczonych, ktoére od poczatku istnienia sa panstwem
imigracyjnym i wieloreligijnym — bo co czwarty mieszkaniec to imigrant w pierwszym lub
drugim pokoleniu — wazniejsze prace pojawiaja si¢ dopiero od lat 90. Sa to przede wszystkim
monografie pojedynczych organizacji religijnych — lokalnych zgromadzen i kongregacji —
tworzonych przez imigrantow, z pierwszej i kolejnych generacji. Analizy te nie wychodza
jednak poza opis, brakuje w nich uogolnien teoretycznych i zestawien poréwnawczych,
a zagadnienia plci pojawiaja si¢ tam jedynie przy okazji (Cadge i Ecklund 2007). Podobnie
dzieje si¢ w kontekscie polskim. Cho¢ mamy bogata tradycj¢ badan rodzimych parafii i misji,
ktora rozciaga si¢ na caty XX wiek, zgromadzony dorobek tworzy dwa podstawowe nurty
badan. Do pierwszego nalezy socjologiczna analiza roli instytucji religijnych i duszpasterstwa
w krajach naptywu. Rozliczne prace, poczawszy od Chlopa polskiego w Europie i Ameryce
(Thomas i Znaniecki 1976), analizuja religijne i $wieckie funkcje polskich parafii imigra-
cyjnych. Wskazuje si¢ ich rol¢ w budowaniu zwiazkéw migdzy religijnoscia a etnicznoscia,
funkcje wigziotworcza, wsparcie w procesie adaptacji, asymilacji, a takze rozliczne funkcje
praktyczne zwiazane z szukaniem pracy, mieszkania, pomocy w codziennych sprawach
(por. Matek 2008). Drugi nurt to badania dokumentujace dziatalno$¢ tych instytucji, prowa-
dzone migdzy innymi przez Instytut Badan nad Polonia i Duszpasterstwem Polonijnym KUL.
Jednak, jak zauwaza Agnieszka Malek: ,,W polskiej literaturze przedmiotu zostata bogato
udokumentowana dziatalnos¢ parafii i skupisk polonijnych, bazujaca na materiatach zastanych:
dokumentach archiwalnych, ksiggach parafialnych, artykutach prasowych. Nieliczne sa nato-
miast prace ukazujace znaczenie etnicznych o§rodkow religijnych dla samych migrantéw, ktore
bazowalyby na bezposrednich relacjach” (2008: 283). A takich, ktore uwzgledniaja perspek-
tywe pfci kulturowej, mozna przywotaé¢ niewiele. Na przyktad pionierskie badania Agnieszki
Matek, ktora przyjrzata sig religijnym doswiadczeniom imigrantek z Polski w Rzymie, sposo-
bom ich angazowania si¢ w dziatalno$¢ polonijnych parafii i praktyki transnarodowe (2008).
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Interesujace sa rowniez najnowsze analizy prowadzone przez Ingg Koralewska, ktora w la-
tach 2012-2015 rozmawiata z polskimi migrantkami w Islandii. Opierajac si¢ na wywiadach
z migrantkami probowata odpowiedzie¢ na pytanie, czy towarzyszacy migracji proces eman-
cypacji religijnej, rozumianej jako proces indywidualizacji religijnej, wiaze si¢ ze zmiana
postrzegania roli kobiety w spoteczenstwie (zob. w niniejszym numerze s. 19-33).

Dopiero niedawno pojawily si¢ pierwsze analizy podsumowujace empiryczny dorobek
badawczy z pogranicza religii, migracji i pici (Levitt i Jaworsky 2007). Opierajac si¢ wlas-
nie na tych syntezach uzupetnionych o analizy monografii z ostatnich lat, sprobuj¢ wytonic¢
kilka cieszacych si¢ szczegdlnym zainteresowaniem tematéw. Naleza do nich: przemiany
strukturalne instytucji $wieckich i religijnych, §wieckie i religijne tozsamos$ci w migracjach,
uplciowione religijne roéznice migdzy kolejnymi pokoleniami migrantow. Cho¢ nie sa to
obszary roztaczne, kazdy z nich oméwig oddzielnie.

PRZEMIANY STRUKTURALNE INSTYTUCJI SWIECKICH I RELIGIJNYCH

Jednym z kluczowych obszaréw sa analizy strukturalnych przemian organizacji religijnych
w relacji do analogicznych w krajach pochodzenia. Tutaj zwraca si¢ uwage na odmienny
udziat kobiet i m¢zczyzn jako inicjatoréw zmiany. Jest on efektem innej pozycji migrantow
na uptciowionym rynku pracy oraz przyjmowania odmiennych wzorcéw dziatania. W no-
wych warunkach otwieraja si¢ przestrzenie dla upodmiotowienia, ale tez retradycjonalizacji.

Podstawowym wymiarem badania przemian organizacyjnych jest proba zrozumienia, w jak
réznorodny sposob instytucje te mediujg w procesie integracji imigrantéw do zycia w nowym
kraju. Wigkszo$¢ monografii dokumentuje ogromna rol¢ organizacji religijnych w $wiadczeniu
formalnej 1 nieformalnej pomocy spotecznej imigrantom. Szersza niz w krajach pochodzenia
funkcja niereligijna parafii i misji obejmuje caly zakres nieformalnego wsparcia, migdzy in-
nymi pomoc w znalezieniu mieszkania, pracy, szkoty i opieki dla dzieci, a nawet zaktadaniu
wiasnej dziatalno$ci gospodarczej i braniu kredytéw hipotecznych. Takie dziatania podejmuja
nie tyle duchowni, ile osoby $wieckie skupione wokot instytucji, w duzej mierze kobiety. Wiele
kongregacji pomaga szczegolnie intensywnie w pierwszym okresie adaptacji w nowym kraju.
Na przyktad buddyjskie zgromadzenia w nowojorskim Chinatown oferuja §wiezo upieczonym
imigrantom nie tylko schronienie, ale i zywno$¢ (Guest 2003). Szereg analiz pokazuje, ze organi-
zacje i zrzeszenia religijne dla migrantéw w Europie petnia podobne funkcje. Warto wspomnie¢
o roli Polskich Misji Katolickich we wspieraniu migrantéw ekonomicznych z Polski, z ktorej to
pomocy korzystaja rowniez osoby identyfikujace si¢ z inna religia lub niewierzacy. Polskie misje
oferuja nieformalnie przestrzen, w ktorej migranci z Polski moga wymieniac si¢ roznego rodzaju
pomoca i kontaktami (czasami migranci robia to odptatnie, co jest przyczyna wielu frustracji),
a $wieccy wolontariusze wspiera¢ w trudnych sytuacjach zyciowych, takich jak ttumaczenie przy
porodzie, wsparcie w razie wypadku (przyktadowo ztamania nogi w trakcie nielegalnej pracy na
budowie), poinformowanie rodziny w Polsce o $mierci krewnego i zebranie funduszy na transport
zwlok do kraju, opieke psychologiczng (telefony zaufania), terapie dla Anonimowych Alkoho-
likow, nie wspominajac juz o udostgpnianiu przestrzeni do edukacji dzieci w ojczystym jezyku
(Grzymata-Kaztowska 2001; Kordasiewicz 2008; Matek 2008; Kuzma 2013; Urbanska 2015).
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Czasami rozbieznosci w definiowaniu funkcji sa tak duze migdzy organizacjami religijny-
mi w krajach pochodzenia i w krajach wysylajacych migrantow, ze czg$¢ z organizacji znaczaco
poluzowuje wigzi z centralami. Nierzadko tez dochodzi do roztamoéow. Gertrud Hiiwelmeier,
ktora z historycznej perspektywy opisuje utransnarodowienie zycia w konwentach (2013),
zwraca uwagg, w jaki sposob pozaeuropejskie filie zakondéw zenskich stopniowo uniezalez-
nialy si¢ na przetomie XIX i XX wieku od swoich centrali i od samych matek przetozonych.
Zmiang uprawomocnity reformy z lat 60. ubieglego wieku, po II Soborze Watykanskim, ktore
mialy wspiera¢ funkcje misyjne zakonow. Opisujac amerykanskie filie pierwszych pokolen
zakonnic migrujacych do USA z konwentu Poor Handmaids of Jesus Christ w Niemczech,
Hiwelmeier pokazuje, ze symbolem walki o zniesienie hierarchii, nowa ideg siostrzenstwa
i niezalezno$¢ stata si¢ kwestia noszenia ubran cywilnych zamiast habitu oraz posiadania
wtasnej hierarchii. Imigrantki walczyly o partnerskie relacje z centrala i matka przetozona
w Niemczech (2012). Antropolozka zwraca jednak uwage, ze ten proces indywidualizacji
dotyczyt przede wszystkim pozaeuropejskich filii zakonéw. Wysytane tam zakonnice stop-
niowo si¢ indywidualizowaly, a dotaczajace z tubylczych spotecznosci Afryki, Azji, Ameryki
Potudniowej, z czasem domagaty si¢ uwzglgdnienia ich kulturowych odmiennosci. Hiiwelmeier
opisuje protesty rdzennych Hindusek, ktore walczyty z etnocentrycznymi praktykami swoich
matek przetozonych. Pragngty wprowadzi¢ lokalne wzorce kulturowe, rytuat siedzenia za-
miast klgczenia, spozywania positkow bliskich kuchni hinduskiej zamiast niemieckiej (2013).

Niejednokrotnie nowe praktyki zmieniaty centrum. Na przyktad w USA hierarchiczne
u podstaw koscioly imigrantdw maja z czasem tendencje do przeksztalcania si¢ w mate
zgromadzenia, stowarzyszenia, w ktorych panuja bezposrednie, horyzontalne relacje. Jest to
efekt wptywu amerykanskiej kultury opartej na kongregacjonalizmie (Warner i Witter 1998;
Yang i Ebaugh 2001). I cho¢ wiele z tych zgromadzen nadal jest prowadzonych przez
zawodowych duchownych, z roku na rok coraz bardziej centralne miejsca zajmuja w nich
laiccy liderzy i liderki. Dotyczy to zwtaszcza mtodych organizacji. W nowym kontek$cie
zmieniaja si¢ tez rytuaty, praktyki i style modlitwy (Yang i Ebaugh 2001). Takie zmia-
ny przenoszone sa potem przez migrantdow do krajéw pochodzenia. Badania migrantek
z Ameryki Potudniowej w USA pokazuja, ze odgrywaja one duza rolg¢ w eksportowaniu
idei kongregacjonalizmu do miejsc, z ktérych wyjechaly. Takie zmiany nie zawsze dotycza
samych struktur i praktyk organizacji religijnych, ale tez §wieckich instytucji, ktore sa z nimi
blisko powiazane. Dotyczy to na przyktad instytucji macierzynstwa i szeroko rozumianych
16l piciowych. Badania Susanny Calkings, ktora zajmowata si¢ spotecznosciami kwakrow,
pozwalaja odkry¢, ze transnarodowe matki, ktoére zupetnie zrewolucjonizowatly instytucje
macierzynstwa i uktady ptci w swoich spoleczno$ciach, byty juz w XVII wieku. Byty to
kwakierki, zony i matki, ktore samodzielnie i z wlasnej inicjatywy, wiedzione powotaniem
wyjezdzaty na wieloletnie zagraniczne misje. Rewolucja, ktora zapoczatkowaty, byta spek-
takularna: udato im si¢ stworzy¢ co$ na ksztalt instytucji matek zastgpczych we wspodlnocie,
a swoja rol¢ kobiety matki przeksztalci¢ w prawomocna i podziwiana rol¢ duchowej matki
wspolnoty (2005). Oczywiscie nie byly to masowe migracje, jak wspdlczesne wyjazdy pra-
cownic, zon i matek, ktore na wiele lat pozostawiaja swoje rodziny w kraju pochodzenia.
Kwakierek wyjezdzajacych na misje bylo niewiele, a ich wyjazdy byly pionierskie nawet
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w ich spoleczno$ciach. Jednak przypadki te pokazuja ogromna rolg religii jako $rodka
uprawomocnienia zmian praktyk macierzynskich i przemian uktadow plci w spotecznos-
ciach wysylajacych. Poszukiwanie zrodet legitymizacji takiej zmiany tylko w wymiarze
nowego podziatu pracy opiekunczej w migracyjnym gospodarstwie domowym — a zatem
z wylaczeniem religii, jak robi si¢ to w wigkszosci tego typu badan — nie datoby odpowiedzi,
dlaczego takie rewolucyjne przedsigwzigcia si¢ udawaty.

Niektore badania analizuja konteksty, w jakich zmienia si¢ struktura organizacji ko$cielne;.
Odmienne strategie sa czgsto odpowiedzia na nowe uktady pfici i relacje migdzy megskoscia
a kobiecoscia, ktore tworza si¢ na emigracji. Nierzadko odbierane jako zagrozenie dla sta-
rych akceptowanych uktadow. Antropolodzy, na przyktad Gertrude Hiiwelmeier badajaca
Wietnamczykoéw w Berlinie, jak 1 badacze zajmujacy si¢ roznymi afrykanskimi odmianami
Kosciola zielonoswiatkowego w Europie, zwracaja uwagg na powiazanie przemian tych
struktur koécielnych wta$nie z nowymi, uptciowionymi do§wiadczeniami migrantow. Koscioty
i zgromadzenia przejmuja rolg negocjatorow wobec zagrozonych dotychczasowych uktadow
plciirelacji migdzy matzonkami. Szwajcarskie Koscioty zielono§wiatkowe z Ghany i Kongo
zaczynaja wrecz specjalizowac si¢ w intensywnych rytuatach oczyszczen kobiet i mgzezyzn
rzekomo uwiedzionych, nawiedzonych przez demony (spirit spouses, mermaids). Wedtug
interpretacji duchownych demony te psuja relacje rodzinne i malzenskie albo nie pozwalaja
znalez¢ meza lub zony osobom samotnym. KosScioty staja si¢ realnie centrami terapeutycznymi
dla matzenstw i par toczonych kryzysem malzenskim na emigracji. Socjologiczna analiza
zrddet tych kryzysow pokazuje, ze stoi za nimi trudniejsza pozycja mezczyzn na rynku pracy,
ktdéra pociaga za soba nietatwa do zaakceptowania przez nich zamiang r6l w relacjach intym-
no-rodzinnych. Ot6z mezczyznom trudniej jest znalez¢ praceg na emigracji, w przeciwienstwie
do kobiet, ktore lepiej sobie radza, bo maja wigksze szanse znalezienia zatrudnienia w opiece
i przy sprzataniu. Doswiadczeniem migrantow czg$ciej zatem staje si¢ degradacja statusu
w stosunku do pozycji przed wyjazdem, a takze niewidzialnos¢. W takim kontekscie koscio-
ty, oprocz nowej terapeutycznej funkcji, przeobrazaja si¢ rowniez w miejsca nawigzywania
relacji intymnych dla samotnych par, o tyle wazne, ze odtwarzajace wigzi etniczne. W ten
sposob wspomniane rodzaje praktyk i specjalizacji kosciotow, realizowanych marginalnie
lub niespotykanych w afrykanskich krajach pochodzenia, staje si¢ na emigracji medium
zarzadzania relacjami ptci (Rey 2013). Podobnie dzieje si¢ z buddyjskimi $wiatyniami ba-
danymi przez Hiiwelmeier w Berlinie (2013). Sa one w duzej mierze fundowane i zaktadane
przez wietnamskie przedsigbiorczynie, ktore nierzadko lepiej sobie radzg z biznesem niz
mezezyzni. Pozycja fundatorek, organizatorek i wolontariuszek na rzecz §wiatyn znaczaco
zmienia ich miejsce w strukturze religijnej w kraju migracji, w relacji do konserwatywnych
struktur organizacji w Wietnamie.

Niestety, analizy relacji sieciowych taczacych lokalne centra religijne z ich szerszymi
makrostrukturami pojawiaja si¢ nader rzadko (Cadge i Ecklund 2007: 363). Trudno jest
podsumowywac, w jakim stopniu te zmiany strukturalne sa trwale i wiaczane na coraz
wyzsze poziomy. Potrzeba poglebionych badan poréwnawczych, a takze badan w perspek-
tywie transnarodowej, ktore uwzglednia ponadnarodowe konteksty oraz uptciowione rezimy
migracyjne.
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SWIECKIE I RELIGIJNE TOZSAMOSCI W MIGRACJACH

Kolejnym istotnym watkiem badan sa sposoby, w jakie religia zaposrednicza i ksztal-
tuje indywidualne i grupowe tozsamosci w migracyjnych kontekstach (Cerulo 1997). Jako
Ze najwigcej zmian w tym obszarze identyfikowanych jest na linii tozsamos$ci narodowych,
etnicznych i plciowych, badanie tych wymiardw cieszy sig szczegdlnym zainteresowaniem.

Wisrdd analiz przemian wzorcodw pici najwigcej dotyczy zagadnienia konstruowania plci
w obrebie religijnych organizacji. Badan takich jest znacznie wigcej niz tych, ktore mogtyby
pokazaé, w jaki sposob religia i ple¢ mediuja w innych kontekstach do§wiadczania migracji,
zwlaszcza takich, ktore dzieja si¢ poza zgromadzeniami religijnymi (Cadge i Ecklund 2007: 365).
Tymczasem, kiedy przyjrzymy si¢ zmianie spotecznej, ktorej bohaterkami sa migrantki, wida¢
kilka zlozonych, czasem ambiwalentnych procesow dziejacych si¢ w obrgbie organizacji
religijnych.

Religia bywa dla imigrantek zasobem upodmiotawiajacym. Zwlaszcza w sytuacji, kiedy
w organizacjach religijnych kraju migracyjnego stykaja si¢ z mniej patriarchalnymi struk-
turami niz w krajach, z ktérych wyjechaty. Moze by¢ tez uzywana do kontestacji zastanego
porzadku. Na przyktad Sheba Mariam George pokazuje, w jaki sposob chrzescijanki z Indii
uzywaja ram religijnych do umocnienia swojej tradycyjnej kultury. Ta strategia $wiadomie
odcinaja sig od zliberalizowanego amerykanskiego chrzescijanstwa (1998). Kontestacje te nie
ograniczaja si¢ wytacznie do konserwowania tradycyjnej kultury. Ich gltebszy wymiar ma na
celu budowe ruchow spotecznych lub mobilizacje do protestow, jak dzieje si¢ to w przypadku
meksykanskiego katolicyzmu. Staje si¢ on polityczno-moralnym zasobem wykorzystywanym
przez jednostki lub §wieckie i religijne organizacje do artykulacji politycznego oporu. Jego
przyktadem sa protesty na granicy Meksyku i USA (Hondagneu-Sotelo et al. 2004). Niejedno-
krotnie mamy tez do czynienia ze strategiami hybrydalnymi. Z jednej strony w organizacjach
religijnych kobiety reprodukuja tradycyjna etniczna kulturg, a jednoczesnie coraz czgsciej
obejmuja w tych organizacjach wysokie i prestizowe stanowiska, ktorych me¢zczyzni nie byliby
w stanie, a czasami nie chca, poprowadzi¢. Takie wzorce zauwazyty Ebaugh i Chafetz, badajac
trzynascie organizacji religijnych w amerykanskim Houston. Zauwazyly tez, ze mezezyzni
aktywizuja si¢ na rzecz swoich spoteczno$ci, dopiero gdy traca status pracownika (Ebaugh
i Chafetz 1999). Natomiast Jolly i Reeves przypominaja, ze nawet jesli m¢zczyzni dziataja
w swoich etnicznych organizacjach, zazwyczaj wybieraja takie, ktorych polityki nakierowane
sa na cele w krajach pochodzenia (Hardy-Fanta 1993). Wyjasnieniem takich strategii jest gorsza
adaptacja me¢zczyzn do zycia w krajach migracyjnych. Na przyktad badania pierwszej generacji
amerykanskich imigrantow z Ameryki Potudniowej pokazuja, ze dla latynoskich mgzczyzn
imigracja wiaze si¢ z przymusem podejmowania prac ponizej ich kwalifikacji i deskilizacja,
co jest migdzy innymi konsekwencja zwiazanej z rasizmem segregacji amerykanskiego rynku
pracy. Rezultatem tego jest niechg¢ do osiedlania sig i poczucie, ze wyjazd ma charakter tym-
czasowy, nawet jesli za granica spgdza si¢ wiele lat. Opor przed angazowaniem si¢ w lokalne
dziatania jest zatem wypadkowa takich doswiadczen. Natomiast do§wiadczenia kobiet, zon
imigrantoéw, sa zupetnie odmienne. Wraz z migracja kobiety do§wiadczaja awansu spoteczno-
zawodowego, a wigc zyskuja relatywna niezaleznos¢. Wiaze sig to z zyskaniem dostepu do
odplatnych w ogdle lub lepiej ptatnych zaj¢é, nawet w sytuacji gdy sa one nadal zwigzane
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z praca troski i sprzataniem. Ponadto opiekuncze role, ktore pelnia w swoich gospodarstwach
domowych jako Zzony i matki, wlaczaja je skuteczniej w zycie spolecznosci lokalnych, zin-
tegrowanych wokot szkot, placow zabaw, pomocy spotecznej i organizacji religijnych. To
wszystko przektada si¢ na lepsza adaptacje w nowym srodowisku i na nieche¢ do powrotu do
ojczystego kraju. Nie dziwi zatem, ze kobiety ch¢tniej niz mezezyzni angazuja si¢ w dziatania
organizacji religijnych, ktore rozwiazuja lokalne problemy (Hardy-Fanta 1993), i znacznie
czesciej niz mezezyzni uzyskuja obywatelstwo USA (Jones-Correa 1998).

Podobne zjawisko zauwaza Mehrdad Darvishpour (2002), badajaca patriarchalne rodziny
iranskie w zorientowanej na egalitaryzm Szwecji. Badaczka zauwaza, ze to wlasnie matki chca
si¢ bardziej integrowac z kultura i spoteczenstwem kraju, ktory stat si¢ ich nowym domem,
niz me¢zezyzni. Wida¢ to na przyktadzie odmiennych podejs¢ do sposobu wychowywania
corek, ktore sa znacznie bardziej ograniczane przez ojcow. Autorka podkresla, ze ,,w wielu
rodzinach imigranckich mezczyzni zyja w przeszlosci, kobiety w terazniejszosci, a dzieci
w przysztosci (2002: 14). Dodaje tez, ze ,,ci, ktorzy w wyniku migracji zdaja sig traci¢ naj-
wigcej ze swej pozycji spotecznej i w rodzinie, najsilniej staraja si¢ kultywowac jak najmnie;j
zmienione tradycyjne relacje spoteczne i rodzinne” (Muszel 2013: 92, za: Darvishpour 2002).
Taka roznica podejsc staje sig¢ oczywiscie przedmiotem konfliktow i sporow.

Badania pokazuja jeszcze inne uplciowione zroédto nowych tozsamosci kobiet, ktore
znacznie mocniej angazuja si¢ w dzialalno$¢ etnicznych kosciotéw i religijnych zgromadzen
niz w krajach pochodzenia. Istotnym czynnikiem przyciagajacym jest wsparcie opiekuncze
i pomoc w edukacji potomstwa, uzyskiwane w wyniku dotaczenia do sieci spotecznych
skupionych wokoét organizacji religijnych. Trudno oby¢ si¢ bez nich zwlaszcza rodzinom
imigrantow ekonomicznych pracujacych w najnizszych sektorach rynku pracy, a wigc do-
$wiadczajacych wielokrotnego wykluczenia. Bankston i Zhou (1995, 1996) argumentuja, ze
wietnamskie dzieci i ich opiekunki uzyskuja w organizacjach religijnych ochrong i wsparcie,
ktére umozliwia sukces edukacyjny, oraz lepsza adaptacj¢ w spoteczenstwie amerykanskim.
Badacze spotecznosci chinskich imigrantow z klas robotniczych w nowojorskim Chinatown
pokazuja, ze dostep do takiej przyjaznej przestrzeni ma znaczenie szczegdlnie dla nastoletnich
imigrantéw, ktérzy sa podatni na ,,niebezpieczne i destrukcyjne wzorce zachowan”. Sieci
skupione wokot tamtejszych §wiatyn petnia dla nich funkcje podobna do rodzin zastgpczych,
w ktorych uzyskuja wsparcie spoteczne, finansowe, opiekuncze, co utatwia proces awansu
spotecznego do klasy sredniej (Cao 2005; Guest 2003, 2004).

Nowe tozsamosci religijne powstaja rowniez jako reakcja na doswiadczenie wykluczenia,
niewidzialno$ci i zycia na marginesie przyjmujacego kraju. Agnieszka Matek, ktora badata
Polki pracujace jako pomoce domowe w Rzymie, zwraca uwagg, ze czgs¢ kobiet dopiero
na emigracji staje si¢ religijna. Do$wiadczenie samotnosci, rozlaka z rodzina, ci¢zka praca,
nielegalnos$¢ pobytu, pracy i zamieszkania, a takze negatywne doswiadczenia z pracodaw-
cami, izolacja opieckunek pracujacych w gospodarstwach domowych, sprawiaja, ze wicle
kobiet szuka wyjasnienia sensu swojego zycia i pracy w religii, zaczyna si¢ utozsamiac
z postaciami $wigtych, takich jak Maryja lub Jezus, angazuje si¢ w zycie polskich wspdlnot
religijnych (2008). Mozna powiedzieé, ze religia stanowi w procesach migracyjnych wazny
symboliczny zasoéb dla rosnacej liczebnie klasy globalnego proletariatu, ktéry pomaga radzi¢
sobie z nowymi warunkami zycia i formami uklasowienia.
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POKOLENIA MIGRANTOW A RELIGIA I PLEC

Interesujacym obszarem badan sg relacje migdzy kolejnymi pokoleniami imigrantow,
wzorcami pici i religijnosci a przeksztalceniami samych organizacji religijnych. Z jednej
strony zauwaza si¢, ze drugie pokolenie migrantow bywa krytyczne w stosunku do wzorcow
transmitowanych przez pierwsze pokolenie. Na przyktad w USA redefiniowanie wzorcéw
religijno$ci rodzicow, chrzescijan z Indii, jest zwigzane z socjalizacja do amerykanskiego
indywidualistycznego sposobu przezywania religijnosci, widzianej jako proces, ktory kon-
struuje jednostka (Kurien 2004). Przejawia si¢ to na przyktad checia otwierania organizacji na
wyznawcow religii z innych grup etnicznych, dziatalnosci charytatywnej na rzecz réznorodne;j
spotecznosci spoza etnicznych diaspor i enklaw. Takie proby koncza si¢ czasami odejsciem ze
struktur religijnych, ,,cichym exodusem” drugiego pokolenia (Chai 2001). Nie brakuje rowniez
badan, ktére pokazuja proces odwrotny. Zwraca si¢ uwage na to, ze drugie albo trzecie poko-
lenie imigrantow, ktore czgsto poszukuje swojej tozsamosci i potrzebuje si¢ okreslié, staje si¢
nawet bardziej konserwatywne w stosunku do swoich rodzicow z pierwszego lub drugiego
pokolenia. Jednym z przyktadow takich badan sa analizy postaw pierwszego i drugiego po-
kolenia uchodzczyn z Czeczenii. Alicja Szczepanikowa podkresla, ze niezalezno$é zdobyta
dzieki emigracji przez matki nie spotyka si¢ z aprobata corek, ktore zwracaja si¢ w kierunku
konserwatywnego 1 religijnego stylu zycia, miedzy innymi wybierajac pozostanie w domu
i poswigcenie si¢ pracy opiekunczej (Szczepanikova 2012).

ZAKONCZENIE

W badaniach zmiany spotecznej wokot ptci w procesach migracyjnych wymiar reli-
gijny pojawia si¢ rzadko. Najczesciej jako zalozenie, ze kobiety i mgzczyzni pochodza
z konserwatywnych religijnie $rodowisk, kultur, z ktoérych dzigki migracji moga si¢
wyzwoli¢. Rozpoznawczy przeglad nielicznych badan, ktore wiaczaja religijnosé, od-
staniaja szereg fenomendw, dzigki ktérym lepiej mozna zrozumie¢ procesy migracyjne,
a zwtlaszcza kierunki i ztozono$¢ rewolucji ptci. Wida¢ tez wyraznie, ze niejednokrotnie
to zakorzeniona w religijnosci sprawczos¢ i sita moze by¢ zrédltem prowadzacej ku
egalitaryzmowi zmiany.

Peggy Levitt, jedna z czotowych badaczek globalizacji i transnarodowych migracji,
specjalizujaca si¢ rownolegle w badaniu religijnos$ci, twierdzi, ze bez umieszczenia religii
w centrum badan nad migracjami nie b¢dziemy w stanie zrozumie¢, jak redefiniowane sa
tozsamosci i przynaleznosci w globalizujacym sig $wiecie (Levitt 2003). Wykorzenienie
miliondéw ludzi i catych zbiorowosci z ich kontekstow kulturowych, w tym kontekstow
religijnych, i wrzucenie ich w nowe warunki, w ktorych funkcjonuja inne wzorce dzia-
fania, wymusza wybor i negocjacje migdzy réznymi alternatywnymi sposobami zycia.
Wiaczenie wymiaru religijnosci jest zatem konieczne nie tylko po to, by dowiedzie¢ sig,
jak ksztattuja si¢ nowe normy postepowania, ale tez — by poznaé zjawiska stojace u pod-
staw pluralizacji oraz multiplikacji wiary i praktyk religijnych (Speck 2013) w czasach
wzmozonej mobilnosci.
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THE FORGOTTEN CONNECTION: RELIGION, WOMEN’S GLOBAL MIGRATION,
AND GENDER REVOLUTION

Since the late 1980s there has been a growing interest in women’s migration, which led to the emergence of
intersectional analysis as a main focus of gendered studies of mobility.

However, intersectional research of global migration processes rarely includes the analysis of religion in the
experience of migrants, not asking about the possible role of religion in the gender revolution. Studies focus
primarily (and often only) on the gendered division of care work, new forms of maintaining transnational
families, and caring for children from abroad.

In this article I present a preliminary overview of studies, which analyze the intersection of migration, gender,
care work, and religion. I show that the inclusion of religion in the analysis helps to answer in a more complex
way, how the shifts in gender roles, contracts, and the public-private division happen.

Keywords: global migration, gender revolution, gender, religion and religiosity, transnationalism



