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IMAGO DEI JAKO ZRODLEO GODNOSCI CZL.OWIEKA
I WARTOSCI JEGO CIELESNOSCI

1. Czym zajmuje si¢ antropologia teologiczna?

Antropologia teologiczna jest jedna z najmlodszych dziedzin teologii. Kiedy
w 1957 roku K. Rahner redagowal hasto ,,antropologia teologiczna” dla Lexi-
con fiir Theologie und Kirche, pisal, ze ta galaz teologii jest dopiero
w trakcie powstawania'. Wioski teolog L. Serenta jeszcze w 1977 twierdzil, ze
tak naprawde nie istnieje co$ takiego jak antropologia teologiczna, ale tylko
poszczegolne traktaty: De gratia, De Deo creante et elevante, De peccato ori-
ginali, De novissimis, ktore nie stanowia jednego traktatu antropologii teolo-
gicznej. Najwigkszym problemem jest wedlug niego wciaz niedopracowana
relacja pomiedzy chrystologia a antropologia, ze szkoda dla tej ostatniej’.

Jednak wigkszo$¢ teologow uwaza, ze mozna mowic¢ o istnieniu antropolo-
gii teologicznej. Louis Ladaria, sekretarz Kongregacji Nauki Wiary, podkresla,
ze glownym celem tej galezi nauki jest ukazanie relacji cztowieka do Trojcy
Swietej’. Natomiast wedtug o. Battisty Mondina, jej zadanie polega na wyja-
$nieniu misterium cztowieka z punktu widzenia wiary. Zauwaza réwniez, ze
chociaz antropologia filozoficzna przyczynita si¢ do powstania antropologii
teologicznej, to réznia sig¢ one w punkcie wyjscia: ta pierwsza zajmuje sig
cztowiekiem jako takim, odwotujac si¢ wylacznie do rozumu i takich nauk, jak
historia, fenomenologia, psychologia, socjologia, antropologia kulturowa
i inne. Zrodtem antropologii teologicznej jest natomiast Pismo Swiete i Trady-
cja, spojrzenie na czlowieka w perspektywie wiary chrzescijanskiej, jego
uczestnictwa w nadprzyrodzonym zyciu Boga®. Zatem antropologia teologicz-
na pragnie odpowiedzie¢ na pytanie: ,,Kim jest cztowiek?” w $wietle wiary,
a nie czystego rozumu, woli ludzkiej czy kultury. Sa bowiem pytania, na ktore
filozofia nie zna odpowiedzi, jak np. kim jest cztowiek? skad pochodzi? jaka

' G. Langemeyer, Antropologia teologiczna, Krakow 1995, s. 13. Na temat dziejow powstawania
traktatu antropologii teologicznej zobacz L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicz-
nej, Krakow 1997, s. 16-35; W. Hryniewicz, A. Nossol, Antropologia teologiczna, EK, t. I, Lu-
blin 1973, s. 694-698.

% Por. L. Serenta, Antropologia dal punto di vista teologico, w: Dizionario Teologico Interdisci-
plinare, t. 111, Casale Monferrato 1977, s. 523.

3 Por. L. F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, dz. cyt., s. 5.13.

* Por. B. Mondin, L uomo secondo il disegno di Dio. Trattato di antropologia teologica,
Bologna 1992, s. 11.
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jest jego natura? dokad zmierza? czy istnieje zycie po Smierci? Na te wszystkie
pytania odpowiada antropologia teologiczna, ktéra na podstawie Objawienia
stwierdza, ze czlowiek nie jest bytem skazanym na $§mier¢, ale kims, kogo Bog
zapragnal, aby zaistnial’.

2. Zrédta antropologii imago Dei

Antropologia teologiczna opisuje cztowieka przede wszystkim jako obraz
Boga — imago Dei. Pierwszym i najwazniejszym zrodtem tego nauczania jest
Pismo Swicte’.

2.1. Wizja czlowieka w Starym Testamencie

W  dokumencie Migdzynarodowej Komisji Teologicznej Communione
e servizio napisanym w 2004 roku czytamy, ze wedtug wigkszosci egzegetow
temat imago Dei jest kluczem do zrozumienia biblijnej wizji cztowieka (por.
Rdz 1,26-27;5,1-3;9,6), zarowno w Starym, jak i w Nowym Testamencie. Ter-
min ten jest niecomal definicja cztowieka, ktorego nie mozna zrozumie¢
w oderwaniu od Boga’.

W Zadnym z pism Starego czy Nowego Testamentu temat antropologii nie
zostal opracowany w sposob naukowy, filozoficzny czy teologiczny, pisze
R. Pesch®, mimo to z kart Pisma Swietego dowiadujemy sie, co sktada si¢ na
biblijna wizj¢ cztowieka. Chodzi o dwie wielkie prawdy.

Pierwsza, ze cztowiek jest obrazem Boga jako catos¢. Niekiedy dopatrywa-
no si¢ obrazu Boga w ktoryms$ z aspektow natury ludzkiej, np. w jego wypro-
stowanej postawie albo w jego intelekcie, lub spetnianej funkcji, np. w pano-
waniu nad Ziemig. Natomiast Stary Testament unika tak monizmu, jak i duali-
zmu, taczy wymiar duchowy z wymiarem fizycznym, spotecznym i historycz-
nym cztowieka. Rudolf Pesch podkresla, ze antropologia zawarta na kartach
Pisma Swigtego nie jest dualistyczna, ze cztowiek nie jest widziany jako pola-
czenie duszy i ciata, czy tez duszy, ducha i ciata. Np. wedlug Rdz 2,7 (,,wtedy
to Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnal w jego nozdrza tchnienie
zycia, wskutek czego stat si¢ czlowiek istota zywa”) cztowiek to jedno$¢ zto-
zona z ciala, duszy i ducha (ruah, nefes, basar). Cztowiek nie ,,ma” duszy lub
ciata, ale ,,jest” dusza i ciatem.

> Por. tamze, s. 12-13; J. Bujak, Czlowiek jako imago Dei. Wokdt antropologicznych tresci

w wybranych dokumentach dialogow doktrynalnych, Szczecin 2007, s. 22-23.

S Por. F. Conigliaro, L’uomo imago Dei fine della creazione. Antropologia di Tommaso
d’Aquino, w: ,,Ho Theologos” 5 (1978)18, s. 16.

7 Commissione Teologica Internazionale, Comunione e servizio. La persona umana creata
a immagine di Dio, Civilta Cattolica IV(2004), 254-286 (Migdzynarodowa Komisja Teologiczna,
Wspolnota i stuzba. Osoba ludzka stworzona na obraz Boga), nr. 7.

8 Por. R. Pesch, Antropologia biblica, Enciclopedia teologica Sacramentum Mundi, K. Rahner
(red.), Brescia 1974, vol. 1, s. 262-263.
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Druga prawda o cztowieku to ta, ze zostat on stworzony jako istota istnieja-
ca w relacji do: Boga, do drugiego cztowieka (do narodu, rodziny) oraz do
$wiata stworzonego (,,Stworzyt wiec Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz
Bozy go stworzyt: stworzyt mezczyzng i niewiaste”, Rdz 1,27). Czlowiek ist-
nieje zatem tu na ziemi w ramach tych trzech podstawowych relacji’.

2.2. Antropologia Nowego Testamentu

W chrzescijanskiej tradycji teologicznej Chrystus jest prawdziwym obrazem
Boga (por. Hbr 1,3; Kol 3,10), a cztowiek jest nim na tyle, na ile jest podobny
do Chrystusa (por. Rz 8,29). Czlowiek jest ,,obrazem w obrazie”, stworzonym
na Jego wzor i podobienstwo. Logos to wzor, ktdérego Bog uzyl, by stworzyc¢
cztowieka na swoj obraz, Chrystus to archetyp tego, co znaczy by¢ cztowie-
kiem'. Jak podkresla Ruiz de la Pefia, w Nowym Testamencie antropologia
staje si¢ chrystologia i soteriologia. Chrystus to cztowiek doskonaty, ktorego
Adam by} jedynie zapowiedzia''. Dokument Miedzynarodowej Komisji Teolo-
gicznej mowi, ze ,,wedlug Nowego Testamentu obraz stworzony, o ktorym
moéwi Stary Testament, musi zostaé uzupetniony o imago Christi”'*. Jedynie
Chrystus jest doskonatym obrazem Boga (2Kor 4,4; Kol 1,15; Hbr 1,3), dlatego
cztowiek, jesli chce by¢ imago Dei, powinien pozwoli¢ uksztattowac si¢ na
Jego wzor (Rz 8,29). Tylko w ten sposdb moze si¢ sta¢ synem Ojca poprzez
moc Ducha Swigtego (Rz 8,23). Nie jest to jednak proces, w ktorym cztowiek
jest biernie ksztattowany przez Boga, przeciwnie, wymagana jest jego aktywna
wspolpraca z taska. Owa przemiana dokonuje sig¢ przede wszystkim poprzez
o$wiecenia przez nauczanie Jezusa (2Kor 3,18-4,6) i sakramenty, przez chrzest
(1Kor 12,13), za posrednictwem ktorego umiera si¢ dla starego cztowieka i

? Por. tamze, s. 263-266; J.L. Ruiz de la Pefia, Immagine di Dio. Antropologia teologica fonda-
mentale, Roma 1992, s. 43-47, gdzie autor podsumowuje wnioski teologiczne, jakie wynikaja
z obu opiséw stworzenia (Rdz 2,4b-25 i Rdz 1,26-2,4a): cztowiek jest stworzeniem Boga, abso-
lutnie od Niego zaleznym i bedacym w z Nim w S$cistej relacji. Dotyczy to wszystkich ludzi;
taka relacja zaleznosci od Boga jest, paradoksalnie, zrodtem wyzszosci czlowieka nad reszta
stworzenia, ktore zostato stworzone dla niego, tak jak on dla Boga; - oprocz bycia w relacji do
Boga i do $wiata cztowiek zyje w relacji do innego ludzkiego #y réwnego sobie, do kobiety;
czlowiek jest rzeczywisto$cia jednorodna, integralna, niewidziany jako zlozenie duszy i ciata;
Pismo Swigte widzi cztowieka bardziej w wymiarze aksjologicznym niz ontologicznym, przed-
stawia go jako byt istniejacy w relacji a nie sam w sobie.

' Por. L. Thunberg, The Human Person as Image of God. 1. Eastern Christianity, w: Christian
Spirituality. Origins to the Twelfth Century, B. McGinn i J. Meyendorff (red.), Volume I, New
York 1985, s. 293; Auer A., Das biblisch-christliche Menschenbild, w: Das moderne Menschen-
bild und das Evangelium, O. Cullmann, Otto Karrer (red.), Einsiedeln 1969, s. 50.

"' Por. J. L. Ruiz de la Pefia, Immagine di Dio, s. 56 nn.; C. Laudazi, L ‘uomo nel progetto di Dio,
w: Antropologia cristiana. Bibbia, teologia, cultura, B. Moriconi (red.), Roma 2001, s. 293 nn.

12 Commissione Teologica Internazionale, Comunione e servizio, dz. cyt., nr 11.
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przyobleka w cztowieka nowego (Gal 3,26-28; Rz 13,14) oraz Pokutg, Eucha-
rystig i inne sakramenty, ktore umacniaja nas w tej radykalnej przemianie'.

Réwniez w pismach nowotestamentalnych cztowiek jest widziany jako ca-
1os¢, bez antynomii dusza — ciato, podobnie jak w Starym Testamencie. Chrze-
$cijanstwo, w przeciwienstwie do wszelkiej masci gnostycyzmu i doketyzmu,
zawsze potwierdzato, ze Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem, ze przyjat ludzka natu-
re, a zatem rowniez prawdziwe ludzkie cialo. Glownymi obroncami cielesnosci
Jezusa Chrystusa przed gnostykami byli $§w. Ireneusz, Tertulian
i Orygenes. Prawdziwo$ci ludzkiego ciala dowodzili oni na podstawie narodzin
i meki. Realno$¢ $mierci Jezusa na krzyzu zalezy bowiem od realnosci Jego
narodzin: ,,jesli si¢ nie narodzil, méwi Ireneusz, to takze nie umarl; i jesli nie
umart, to nie powstat z martwych”. Nie mozna zatem interpretowa¢ narodzin
Jezusa na sposob gnostycki: Jezus nie udawat, ze rodzi si¢ z Maryi Dziewicy;
On naprawdg przyjal z niej cialo ludzkie. W ten sposob przyjat wziat na siebie
kondycje ludzka wspdlna wszystkim ludziom od Adama. Przyjecie ciata bylo
konieczne ze wzgledu na zbawienie czlowieka: je§li Chrystus nie przyjal na-
szego ciata, to nie odkupit ludzkiej natury'*.

3. Antropologia imago Dei w historii teologii

W dokumencie Mig¢dzynarodowej Komisji Teologicznej czytamy, ze ,,teo-
logia patrystyczna i sredniowieczna w niektorych aspektach réznita si¢ od an-
tropologii biblijnej, w innych za$ ja rozwingla. Na przyktad wigkszos¢ przed-
stawicieli Tradycji nie przyjela w catosci biblijnej wizji, ktora utozsamiala

obraz z catym czlowiekiem™"”.

3.1. Imago Dei w mysli Ojcéw Kosciola

Kosciodt pierwszego tysiaclecia zarowno na Wschodzie, jak na Zachodzie
w swojej antropologii podkreslal, ze cztowiek jest obrazem Boga, cho¢ akcenty
roznie sig rozktadaty w pismach Ojcow lacinskich i greckich'®. Przede wszyst-
kim, pierwsi teologowie zastanawiali si¢, co znaczy, ze cztowiek zostal stwo-
rzony na ,,obraz i podobienstwo”, jak nalezy rozumie¢ te dwa okreslenia? Na
Zachodzie §w. Ireneusz z Lyonu stwierdzit, ze ,,obraz” oznacza ontologiczne
uczestnictwo w Bogu (methexis) a ,,podobienstwo” (mimésis) przemiang mo-
ralng cztowieka (4Adv. Haer. V, 6,1; V,8,1; V, 16,2). Tertulian dodat, Zze o ile

13 Por. Commissione Teologica Internazionale, Comunione e servizio, dz. cyt., nr 12-13.

" Por. B. Sesboiie, Gesit Cristo nella Tradizione della Chiesa, Cinisello Balsamo 1986, s. 69 nn.
'S Tamze.

' Por. A. G. Hamman, L homme, image de Dieu. Essai d’une anthropologie chrétienne dans
I’Eglise des cing premiers siécles, Paris 1987, 317-324, w ktorym mamy ukazana doktryng tacin-
skich Ojcéw Kosciota na temat imago Dei w odniesieniu do nauczania wschodnich Ojcow Ko-
Sciota o cztowieku jako imago Dei.
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obraz Bozy w cztowieku nie moze zosta¢ zniszczony, to podobienstwo czto-
wiek moze utraci¢ przez grzech (Bapt. 5,6.7).

Ojcowie Kosciota zastanawiali sie, co w cztowieku bardziej odpowiada ob-
razowi Bozemu? Dusza czy ciato? Z biegiem czasu za szkota aleksandryjska
uznano, ze wigksza godnos$cia od ciala cieszy sig dusza, a zatem obrazem Boga
jest to, co duchowe w cztowieku'’. Tak uczyt rowniez §w. Augustyn, dla ktore-
go dusza ludzka nie jest jedynie obrazem Syna — Logosu, ale catej Trojcy
Swietej'®. F. Conigliaro zauwaza, ze Augustyn podchodzi do kwestii obrazu
Boga z dwoch punktow widzenia: antropologicznego i trynitarnego. Kiedy
punkt widzenia jest antropologiczny, imago Dei utozsamia on z wymiarem
duchowym czlowicka, z jego zdolnoscia poznania i milowania Boga. Kiedy
perspektywa jest trynitarna, wtedy Augustyn skupia si¢ na relacjach we-
wnatrztrynitarnych, ktore odzwierciedlaja si¢ w cztowieku, w jego duszy,
w dwaoch triadach: pierwsza triada jest bardziej psychologiczna i sktadaja si¢ na
nia mens, notitia, amor, druga zas to memoria, intelligentia, voluntas. W obu
perspektywach imago Dei utozsamia si¢ z dusza i aktywnoscia duchowga czto-
wieka, cielesno§¢ natomiast nie jest brana pod uwage'”.

W kolejnych wiekach gubi sig, przynajmniej na Zachodzie, rozrdéznienie na
obraz i podobienstwo, a takze doktryna o stworzeniu czlowieka na ,,obraz ob-
razu”, tzn. Chrystusa”. W teologii scholastycznej do czaséw $w. Tomasza
z Akwinu przewazyla opinia, ze obrazem Boga w cztowieku jest jedynie dusza,
stworzona na obraz Trojcy Swietej™.

3.2. Sw. Tomasz z Akwinu o czlowieku jako imago Dei

Sw. Tomasz wraca do rozréznienia na obraz i podobienstwo w cztowieku,
rozumiejac je na sposdb dynamiczny. Podobienstwo jest to wedtug niego udo-
skonalenie obrazu poprzez dziatanie i poprzez cnoty. Akwinata rozréznia row-
niez trzy etapy rozwoju obrazu Boga w czlowieku, trzy sposoby uczestniczenia
w zyciu bozym, ktore okresla jako imago creationis (naturae), imago recre-
ationis (gratiae) 1 imago  similitudinis (gloriae) (S. Th. 1 q. 93 a.
4-7). Imago creationis polega na zdolnosci poznania Boga i kochania Go, ktére
wynikaja z samej natury inteligencji ludzkiej i jest wlasciwe wszystkim lu-
dziom, takze po grzechu pierworodnym. Imago recreationis to zycie taska,
ktoéra sprawia, ze uczestniczymy w Bogu przez poznanie Go i mito$¢ do Niego.
Imago similitudinis to upodobnienie si¢ duszy ludzkiej do Boga w niebie przez

7 Por. G. Langemayer, Antropologia teologiczna, dz. cyt., s. 107.

'8 L. F. Ladaria, Czlowiek stworzony na obraz Boga, w: Historia dogmatow, t. 11, B. Sesboiie (red.),
Krakow 2001, s. 100.

' Por. F. Conigliaro, L'uomo imago Dei fine della creazione. Antropologia di Tommaso
d’Aquino, w: Ho Theologos 5 (1978) 18, s. 24.

2 por. L. F. Ladaria, Antropologia teologica, Casale Monferrato 1995, s. 154-155; J. Bujak,
Czlowiek jako imago Dei, dz. cyt., s. 145-146.
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doskonaty akt mitosci. Dopiero wtedy obraz Bozy w czlowieku osiagnie swoja
doskonata realizacj ¢l

Jesli chodzi o antropologig, §w. Tomasz byl zwolennikiem teorii Arystotele-
sa zwanej hilemorfizmem (gr. hyle — materia, morfe - forma)™. Zgodnie z ta
filozoficzna wizja uzgodniong z antropologia biblijng Akwinata nauczat, ze
cztowiek jest ztozony z materii i formy, tzn. z duszy i ciata, zjednoczonych ze
soba (unum compositum) tak Scisle, ze ani ciato, ani dusza osobno nie sa czto-
wiekiem, jest nim tylko cztowiek ztozony z duszy i ciata. Sw. Tomasz, chociaz
uwazal, ze w czlowieku dusza jest wazniejsza od ciala
i pisat o podziale na duszg i cialo, starat si¢ przezwyciezy¢ dualizm miedzy
nimi przez podkreslanie ich wzajemnego odniesienia. Dusza, méwil, jest forma
dla ciala. Dusza w czlowieku nie jest duchem czystym, ale ,,duchem wcielo-
nym”, formg materii, ktéra cztowieku staje si¢ cialem, materia uformowana
przez dusze ». Jak podkresla Ladaria - ciatlo w antropologii §w. Tomasza nie
jest wigzieniem duszy czy tez przeszkoda w jej aktywnosci. Ciato 1 dusza sa ze
soba tak $cisle zwiazane, ze dusza po $mierci nie jest osoba, cztowiekiem, po-
niewaz brak jej ciala. Takie spojrzenie pozwolito uzasadni¢ jednos¢ cztowieka
i pozytywnie spojrze¢ na warto$¢ ciata ludzkiego™.

Abelardo Lobato podkresla realistyczne spojrzenie sw. Tomasza na ciele-
snos$¢ cztowieka, wedlug ktorego nalezy ono do istoty czlowieczenstwa, po-
niewaz cztowiek bez ciala nie istnieje”. Dzigki posiadaniu ciata cztowiek ist-
nieje jako taki w czasie i przestrzeni. Dzigki ciatu jest on cze$cia kosmosu,
ktory w czlowieku ma swoje odzwierciedlenie. W dziele De motu cordis pisze,
ze czlowiek pelni w $wiecie taka role jako serce w czlowieku. Jego ciato jest
najdoskonalsze ze wszystkich, poniewaz jest uformowane przez duszg rozum-
na.

Doktor Anielski jest realista i zauwaza rOwniez ograniczenia, jakie sa zwia-
zane z posiadaniem ciata. Materia ogranicza czlowieka, poniewaz nie jest do-
skonale postuszna duszy rozumnej. Duch ludzki z natury jest otwarty na catosc,
ale z powodu ciata nie w stanie w pelni zrealizowac¢ to pragnienie. Posiadanie

2! Por. F. Conigliaro, L uomo imago Dei fine della creazione, s. 86, gdzie czytamy, ze zycie
ziemskie to stopniowe przyblizanie si¢ czlowieka — imago do swojego wzoru — Boga. Dzigki
tasce, imago creationis przechodzi w imago recreationis a ta, dzigki lasce uszczg$liwiajace;j,
w imago similitudinis.

2 por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 392-393.

2 Por. L. M. Neves, San Tommaso d’Aquino, ,, Doctor humanitatis”, w: Atti del IX Congresso
Tomistico Internazionale. Antropologia tomista, Pontificia Accademia di S. Tommaso, Libreria
Editrice Vaticana 1991, s. 24; J. L. Ruiz de la Pefia, Immagine di Dio, s. 103-104; L. F. Ladaria,
Czlowiek stworzony na obraz Boga, s. 112-116.

% Por. L. F. Ladaria, Antropologia teologica, Casale Monferrato 1995, s. 132-134.

% Por. A. Lobato, La humanidad del hombre en Santo Tomds de Aquino, w: Atti del
IX Congresso Tomistico Internazionale, , Studi Tomistici” nr 42 Pontificia Accademia di
S. Tommaso, Libreria Editrice Vaticana 1991, s. 63-64.
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ciata oznacza takze trud, bol, choroby, niemozno$¢ zrealizowania wielu rzeczy.
Cialo jest czesto przeszkoda, ograniczeniem w zdobywaniu przez rozum praw-
dy®®. Wreszcie $§mier¢ ciata powoduje jego oddzielenie od duszy. Te i inne
ograniczenia wynikaja ze zjednoczenia duszy z ciatlem, a ich ostateczng przy-
czyna jest grzech pierworodny. Jednak nawet po upadku ciato ludzkie zastugu-
je na wigkszy szacunek niz inne ciala ze wzgledu na dusze nie§miertelna, ktora
je ksztattuje®’.

Kard. Neves podkresla, ze doktryna $w. Tomasza pozostaje wciaz aktualna
1 moze stuzy¢ odparciu wciaz na nowo pojawiajacych si¢ pokus angelizmu
i materializmu, metempsychozy lub reinkarnacji w rozumieniu cztowieka™.

3.3. Sobor Watykanski I1 i Jan Pawel 11

Sobor nie poswigcil osobnego dokumentu tematyce antropologicznej, jed-
nak konstytucj¢ dogmatyczna o Kosciele w §wiecie wspolczesnym Gaudium et
spes mozna uznaé za synteze soborowego nauczania na temat cztowieka®. Jest
to dokument, ktéry chce mowic o cztowieku i do cztowieka dzisiejszych cza-
soOw, jego tematem jest ,,czlowiek w swej jednosci i catoéci, z cialem
i dusza, z sercem i sumieniem, z umystem i wola” (GS 3)’°. Dokument nie
kieruje sig terminologia i metoda tomistyczna. Wychodzi w swoim wyktadzie
antropologii od doswiadczenia wspoétczesnych ludzi, wierzacych i niewierza-
cych. Stwierdza, ze kazdy cztowiek jest stworzony na obraz Boga, co przejawia
si¢ w trojaki sposob: w zdolnosci do poznania i kochania swego Stworcy, czyli
do budowania z Nim wzajemnej relacji, w dominacji nad innymi stworzeniami
1 zwierzgtami oraz w spotecznej kondycji cztowieka (GS 12).

Szczytem antropologii Gaudium et spes jest Jezus Chrystus, ktory w swoim
zyciu objawil autentyczne powolanie czlowieka, ktorego celem jest zycie
z Bogiem, ucza ojcowie soborowi w Gaudium est spes”'. W sposob najpetniej-

26 Por. tamze, s. 64-65.

27 Por. tamze, s. 65-66.

2 por. L. M. Neves, San Tommaso d’Aquino, ,, Doctor humanitatis”, dz. cyt., s. 25-26; J. Bujak,
Czlowiek jako imago Dei, dz. cyt., s. 147-152; M. Jaworski, Tomistyczna koncepcja czlowieka,
,,Colloquium Salutis” 13 (1981), s. 251-265; 1. Dec, Usytuowanie i jezyk antropologii Sw.
Tomasza z Akwinu i Gabriela Marcela w ich mysli filozoficznej, ,,Colloquium Salutis” 13
(1981), s. 267-287.

2 Por. A. Nossol, Teologia czlowieka w rozwoju. Zarys antropologii teologicznej — na margine-
sie Gaudium et spes, Ateneum Kaptanskie 74 (1970) 2, s. 163-164; P. Miccoli, Contenuti
antropologici del Concilio Vaticano II, w: E. Ancilli, Temi di antropologia teologica, Roma
1981, s. 439-473.

39 por. L. F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, 25; na temat osoby ludzkiej
Gaudium et spes por. M. Juritsch, Der Mensch — die ungeléste Frage? Das Menschenbild des I1.
Vatikanischen Konzils, Friedeberg bei Augsburg 1969.

31 Por. L. F. Ladaria, Czlowiek stworzony na obraz Boga, dz. cyt., s. 126 tenze, L uomo alla luce
di Cristo nel Vaticano II, w: Vaticano Il. Bilancio e prospettive. 25 anni dopo 1962/1987, t. 11,
R. Latourelle (red.), Assisi 1987, s. 939 nn.
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szy prawda ta zostata wyrazona w GS 22, gdzie czytamy, ze ,,Tajemnica czto-
wieka wyjasnia si¢ naprawdg dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego”.

Dziedzictwo Soboru, réwniez gdy chodzi o antropologig, podjat i rozwinat
Ojciec Swiety Jan Pawel II. Antropologia chrystocentryczna, sformutowana
w GS 22, stala si¢ dla kard. Karola Wojtyly, pdzniej Biskupa Rzymu, punktem
odniesienia dla jego rozumienia istoty ludzkiej. W ksiazce U podstaw odnowy
kard. Karol Wojtyta tak komentuje fragment z GS 22: ,,Wydaje sig, Ze jestesmy
w jakims$ kluczowym punkcie mysli Soboru. Objawienie tajemnicy Ojca i Jego
mito$ci w Jezusie Chrystusie objawia czlowiekowi czlowieka: daje ostateczna
odpowiedz na pytanie, kim cztowiek jest™>. Ta prawda stata si¢ centralnym
punktem jego pierwszej, programowej encykliki, Redemptor hominis z 1979
roku (RH nr 8), jest tez obecna w innych dokumentach, np. Redemptoris missio
nr 2.

Po Soborze Koscidél w swoim nauczaniu wiele razy nawiazywat do prawdy,
ze cztowiek jest stworzony z cialem i dusza na obraz i podobienstwo Boga.
Migdzy innymi dokument Kongregacji Nauki Wiary z 8 wrze$nia 2008 roku
Dignitas personae potwierdza, ze ,,Stworzywszy czlowieka na swoj obraz
i podobienstwo (por. Rdz 1,26), Bog powiedzial o swoim stworzeniu, ze jest
«bardzo dobre» (Rdz 1,31), a nastgpnie przyjal je w Synu (por. J 1,14). Syn
Bozy w tajemnicy Wcielenia potwierdzil godno$¢ ciata i duszy, ktére sktadaja
si¢ na czlowieka. Chrystus nie pogardzit ludzka cielesnoscia, lecz ukazat jej
petne znaczenie i warto$¢: «W istocie misterium cztowieka wyjasnia si¢ praw-
dziwie jedynie w misterium Stlowa Wcielonego» (GS nr 22)” (nr 7).

4. Co méwi nam dzi$ antropologia imago Dei?

4.1. Czlowiek to jednos$¢ duszy i ciala

W dokumencie Migdzynarodowej Komisji Teologicznej czytamy, ze antro-
pologia imago Dei nie faworyzuje ducha kosztem ciata, nie wprowadza duali-
zmu, ktory by odrzucal materi¢ i ciato jako gorszy rodzaj stworzenia, chociaz
w przesztosci takie spojrzenie rowniez bylo obecne, np. pod wptywem filozofii
platonskiej  czy  kartezjanskiej.  Jednak  chrzescijanska  doktryna
o stworzeniu, a zwlaszcza Wcielenie Syna Bozego ucza, ze wszystko, i co du-
chowe 1 co materialne, zostato stworzone, chciane przez Boga, a zatem jest
dobre. Chrystus przyjat prawdziwe ludzkie ciato, przez ktore nas zbawil,
a w Kosciele, ktory jest Jego mistycznym Ciatem, zbawienie to realizuje si¢ za
posrednictwem sakramentow, czyli znakow materialnych, ktére moga byc
przyjete wyltacznie w ciele. Oznacza to, ze nie tylko umyst cztowieka ma by¢
zbawiony, ale rowniez jego ciato, cialo ktore przez chrzest staje si¢ $wiatynia

32 Por. K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow 2003, s. 51.
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Ducha Swigtego i jest przygotowywane do zmartwychwstania. To za§ oznacza,
ze w wieczno$ci bedziemy istnieli jako osoby na nowo ,.kompletne”, z dusza
i ciatlem. Zatem cielesno$é cztowieka uczestniczy w imago Dei”.

4.2. Szacunek dla réznicy plci

Z faktu stworzenia cztowieka przez Boga jako mezczyzny i kobiety (Rdz
1,27; Rdz 5,1-2) wynika, ze imago Dei od samego poczatku wyraza si¢ w 16z-
nicy plci. Mozemy powiedzie¢, ze byt ludzki istnieje wylacznie jako meski
albo zenski, zatem ple¢ nie jest czyms$ przypadlosciowym lub drugorzednym,
przeciwnie, jest to konstytutywny element tozsamosci osobowej. Kazdy z nas
ma wlasny sposob istnienia w $wiecie, ktore rowniez jest definiowane przez
nasza tozsamo$¢ seksualna. Wedlug Katechizmu Kosciota Katolickiego
»Plciowos¢ wywiera wptyw na wszystkie sfery osoby ludzkiej w jednosci jej
ciata i duszy. Dotyczy ona szczegdlnie uczuciowosci, zdolnosci do mitosci oraz
prokreacji i — w sposob ogolniejszy — umiejgtnosci nawigzywania wigzéw ko-
munii z drugim czlowiekiem” (KKK nr 2332). Role przypisywane jednej lub
drugiej ptci moga zmieniac si¢ w czasie i przestrzeni, ale tozsamos$¢ seksualna
osoby nie jest konstrukcja kulturowa lub spoteczna, czytamy w dokumencie
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej**. Znaczenie plci zostato podkreslone
i potwierdzone przez Wcielenie Stowa. Chrystus zechcial sta¢ si¢ mgzczyzna
w okreslonym kraju, kulturze i czasie. Obecnie relacja pomigdzy kazdym z nas
a Chrystusem jest okreslona na dwa sposoby: zalezy od wilasnej tozsamos$ci
seksualnej i1 od seksualnej tozsamosci Chrystusa. Do tego Wocielenie i Zmar-
twychwstanie sprawiaja, ze Chrystus, ktory zasiada po prawicy Ojca, na zaw-
sze pozostaje mezczyzna. Rowniez Maryja, ktora zostata wzigta do nieba
z ciatem i dusza, wciaz pozostaje kobieta. Kosciot nie zgodzit sig z teza $w.
Grzegorza z Nyssy i kilku innych Ojcow Kosciota, ktorzy twierdzili, ze po
zmartwychwstaniu zostana zniesione roéznice seksualne, poniewaz roznice sek-
sualne pomigdzy mezczyzna i kobieta przekraczaja wymiar czysto fizyczny
i dotykaja samej istoty osoby".

4.3. Igazio Sanna: Antropologia imago Dei jako odpowiedz na postmo-
dernizm

Antropologia imago Dei moze pomdc w wyjsciu z obecnego kryzysu panu-
jacego w dziedzinie antropologii, zapewnia Ignazio Sanna’®. Wioski filozof
i teolog przypomina, ze antropologia czasOw nowozytnych, inaczej moderni-

33 Por. Commissione Teologica Internazionale, Comunione e servizio, dz. cyt., nr 26-27.31.

3* Por. Commissione Teologica Internazionale, Comunione e servizio, dz. cyt., nr 33.

35 Por. tamze, nr 34-35.

36 Por. dwa dziela tego autora po$wiecone problemowi antropologii w kontekécie postmoder-
nizmu: 1. Sanna, L antropologia cristiana tra modernita e postmodernita, Brescia 2004; tenze,
L’identita aperta. Il cristiano e la questione antropologica, Brescia 2006.
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zmu, zbudowana na prymacie podmiotu, rozumu i wiedzy, na ideatach wolno-
§ci i demokracji, nalezy do przesztosci®’. Wspotczesna filozofia postmoderni-
zmu, ktérego poczatek datuje sig albo na okres po Il wojnie Swiatowej albo na
rok 1968, glosi, ze po Smierci Boga pytanie o czlowieka jest bezuzyteczne.
Postmodernizm proponuje inna niz modernizm czy chrze$cijanstwo wizje
cztowieka. Cztowiek - wedlug postmodernistow - nie jest rozumiany jako oso-
ba rozumna i duchowa, ale jako byt Zyjacy, obdarzony §wiadomoscia. Stat si¢
podmiotem biologicznym, nie ,.kims”, ale ,,czyms$’, czym mozna manipulowac.
Mozna powiedzie¢, ze jesli naukowa i technologiczna rewolucja nowozytnos$ci
zmienita natur¢ wokof czlowieka, rewolucja bioetyczna umozliwia zmiang na-
tury samego czlowieka, co wida¢ np. w podejsciu do seksualno$ci i rozrodczo-
$ci. Do tego dochodzi praktyczna destrukcja jego wyjatkowos$ci osobowej, jego
»odpersonalizowanie”. W postmodernizmie mowi si¢ juz nie o osobie, ale
o indywiduum, samotnym i zamknigtym w sobie.

Z punktu widzenia chrzescijanskiego antropologia ta - nazywana niekiedy
radykalng - jest ekstremalna forma optymizmu naturalistycznego, ktéry odrzu-
ca porzadek nadprzyrodzony i neguje rzeczywisto$¢ zka moralnego, a jednostce
udziela prawa do bycia miara wszystkich rzeczy. Czlowiek postmodernizmu
jest w pelni autonomiczny. Nie istnieje porzadek metafizyczny, ktory daje
pewnos¢ prawdzie, zatem nie istnieje prawo moralne jedno dla wszystkich.
Gloéwna cecha postmodernizmu jest pluralizm, poniewaz w sposob formalny
odrzuca on jednorodnos$¢ rzeczywistosci i stwierdza, ze wszystko jest wielo-
$cia, wszystko jest zmienne. Jedyna niezmienna jest zmienno$é>®.

Ignazio Sanna jako odpowiedz na kryzys antropologiczny modernizmu
1 postmodernizmu proponuje koncepcje cztowieka jako obrazu Boga.

Kategoria obrazu nosi w sobie wymiar innosci, r6znosci, poniewaz jej istota
jest bycie obrazem kogo$ innego, a jej zadaniem jest ukazanie innego. Zawiera
ona tez w sobie wymiar pluralizmu i komunii, poniewaz Bog - ktory jest przy-
czyna obrazu - jest Bogiem Jednym w trzech Osobach, jest zrodlem komunii
1 wzajemnosci. Kategoria ta nosi tez w sobie odniesienie do Chrystusa jako
Luniwersalnego konkretu”, poniewaz cztowiek jest na tyle obrazem Boga, na
ile jest obrazem Chrystusa, a ten obraz Chrystusa jest obecny na obliczu ludzi
wszystkich kultur i wszystkich czasow.

Nastepnie fakt, ze czlowiek jest uwazany za obraz nie tylko z natury, ale
w sposob dynamiczny, jako Zze musi si¢ coraz bardziej upodabniaé w ciagu
catego swego zycia - oddaje bardzo dobrze koncepcj¢ obrazu we fragmencie,
ktory jest w drodze do stania sig¢ obrazem w calosci. Czlowiek jako wedrowiec
i pielgrzym nigdy nie posiada kompletnego obrazu, ale tylko jego czgsciowa
realizacja w czasie i w historii. Cztowiek jest jednym z wielu obrazow, za po-

37 Por. I. Sanna, L ‘antropologia cristiana tra modernita e postmodernita, dz. cyt., s. 97-115.
38 Por. tamze, s. 197.
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srednictwem ktorych Bog staje sig obecny w $wiecie, obrazem skonczonym,
ktory nie moze wyczerpa¢ przedstawiania nieskonczono$ci. Stabos¢ tego obra-
zu jest ukazana przez rzeczywisto$¢ grzechu, ktory nawet jesli nie niszczy isto-
ty obrazu, to zaciemnia jego blask i ostabia moc duchowa.

Przestanie biblijne podkresla, ze cafy cztowiek jest obrazem Boga zar6wno
ciato, jak i duch, oraz ze wszyscy ludzie sa obrazem Boga. Rozszerzenie idei
obrazu na wszystkich ludzi, oprocz potozenia podwaliny pod prawdziwa uni-
wersalno§¢ natury ludzkiej, jest takze baza prawdziwej demokracji
i rownosci posrod ludzi. Pismo Swigte do wymiaru demokratycznego dodaje
wymiar relacyjny, interpersonalny, matzenski. Ludzie, tzn. mezczyzni
i kobiety, sa obrazem Boga, precyzuje Rdz 1, 27 1 5, 1. Obraz Boga bazuje na
relacji interpersonalnej i na uznaniu réznicy plciowej, poniewaz kobieta nie
powinna by¢ na wzor mezczyzny, ale jego partnerem, bez ktorego nie istnieje
relacja uzupehienia ja-ty.

Te wlasnie elementy, ktore sa witasciwe dla antropologii teologicznej, sa
A4 stargige odpowiedzie¢ na wymogi cztowieka epoki postmodernizmu, twierdzi
Sanna™.

Riassunto

11 presente articolo /mago Dei come fonte della dignita umana e del valore
della dimensione corporea dell 'uomo nella sua prima parte presenta uno sguar-
do sullo sviluppo dell’antropologia imago Dei cominciando dalla Sacra Scrittu-
ra fino al Concilio Vaticano Il e I’insegnamento di Giovanni Paolo II. Nella
seconda parte si cerca di indicare, come ’antropologia imago Dei possa aiutare
a comprendere la dignita del corpo umano, il rispetto per la diversita dei sessi
e quale sia la sua risposta al problema antropologio creatosi con postmoderni-
smo e della sua visione dell’'uomo.

3 Por. tamze, s. 464-468.



