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Jakakolwiek proba odniesienia si¢ chrzescijanskiej refleksji wiary do tradycji narodu
wybranego, o ile rosci sobie pretensje rzetelnej, powinna spetniaé przynajmniej dwa
wymagania, dobrze zakorzenione w literaturze teologicznej. Po pierwsze, nie moze
zatrzymac si¢ tylko na tym, co dzigki historii tego narodu i jego doswiadczeniu wiary
jest w chrzescijanstwie bardziej zrozumiate, czy — jak si¢ niejednokrotnie podkresla —
wlasnie dzicki wydarzeniu Jezusa Chrystusa wyniesione na wyzszy stopien rozwoju.
Nie mniej istotne od tego, ze wzgledu na owa rzetelnosé, jest dostrzeganie i docenianie
zarazem przygotowania konkretnych rozstrzygnie¢, a takze procesow w Izraelu trwa-
jacych czesto przez cale pokolenia i posiadajacych swojg nierzadko bardzo ztozong
histori¢?. T cho¢ uzgodnienie wielu kwestii miedzy zydami i chrzeScijanami nie jest
mozliwe, a przynajmniej — jak na razie — bardzo trudne, Ko$ciot postrzega narodd Przy-
mierza i rdzennie zwigzane z nim elementy jego kultury oraz wiary jako podstawowy
czynnik wiasnej tozsamosci (Rz 11,16-18)%, a wiec takze wiasciwych juz nowej rze-
czywisto$ci rozwigzan oraz instytucji tudziez obrzeddw religijnych.

Zasadg te stosujemy rowniez do postawionego w tym artykule problemu wspolnoty
1 znaczenia, jakie w jej rozumieniu i przede wszystkim ksztalttowaniu ma obchodzo-
ne przez Zydéw $wieto Paschy. Przy czym moéwigc o wspdlnocie, musimy zdawaé
sobie spraw¢ nie tyle z wieloznacznosci tego terminu, ile raczej z odnoszenia go do
rzeczywistosci, ktore ze wspolnota niewiele majg wspolnego. Chodzi tu o okreslanie
tym terminem niektorych instytucji lub rozwigzan spotecznych. Nie wchodzac w tym
miejscu w szczegodly, ktére na pewno wykraczajg poza ramy zakreslone przez podjety
problem, cho¢ do$¢ zajmujace, poprzestanmy na stwierdzeniu, ze relacje migdzy oso-
bami wlasciwe wspdlnocie znacznie przekraczajg te, ktére konieczne sg do uporzad-
kowania spotecznego wymiaru zycia ludzkiego i stanowionego w tym celu prawa*.
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Stad trudno wspolnota nazywac instytucje wtasciwe kazdemu panstwu, a tym bardziej
partii politycznej. To samo dotyczy innych grup osob, takich jak spoteczno$¢ studen-
tow w uczelni, pracownikow w danym zaktadzie, mieszkancow kamienicy itp. Cho¢
na pewno wspolnotg trzeba nazwac¢ kazda rodzing i nardd, jak rowniez wyznawcow
tej samej religii. Ten ostatni rodzaj wspdlnoty moze mie¢ znaczenie bardzo istotne
W jej rozumieniu, mimo ze w fachowej literaturze zajmujacej si¢ kwestiami spotecz-
nymi jest bardzo cz¢sto pomijany lub niedoceniany. Ot6z — jak si¢ okazuje — termin
wspoélnota ma bardzo wyrazne konotacje religijne, ktorych uwzglednienie nie tylko
zasadniczo przyczynia si¢ do wlasciwego rozumienia go, ale rowniez do rzetelnego
postgpowania w tym wzgledzie®.

1. Religijno-historyczne uwarunkowania ksztaltujacej si¢ jednos$ci narodu

Wracajac do zarysowanego powyzej kontekstu naszego zainteresowania zydowska
Pascha w jej funkcji — jak to okre$lono — ,,wspolnototwodrezej”, ktorym jest chrzesci-
janska refleksja wiary, trudno poming¢ wydarzenie Jezusa Chrystusa. W Jezusie bo-
wiem celebrowane przez Zydow $wieto, odnoszace si¢ do bogatej tradycji historycznej
i zwigzanych z nig struktur religijnych, przyjmuje ,,nowy” obraz i ,,nowe” znaczenie.
Stad — przez dokonane przez Jezusa dzieto — okreslane jest ono jako ,,nowa Pascha”
prowadzaca do ,,nowej wspdlnoty”, cho¢ poniekad juz ja zaktadajaca (uczniowie z Je-
zusem)®. Poza tym jedno i drugie wiaze si¢ wyraznie z ,,nowym Przymierzem”’ za-
wartym we krwi prawdziwego Baranka Paschalnego, ktorego — jak rozumie to sam
Jezus — ten sktadany w §wiatyni na ofiare jest zapowiedzia®. Tym niemniej refleksja na
temat obchodzonej przez Izraelitow Paschy, jej znaczenia w rozumieniu przez narod

wieku, tham. E. Braun, Warszawa 1986, s. 43; F.J. Mazurek, Personalistyczno-integralne ujecie katolickiej
nauki spolecznej w eksplikacji Stefana Kardynala Wyszynskiego, Lublin 1999, s. 66; M. Filipiak, Proble-
matyka spoteczna w Biblii, Warszawa 1985, s. 208-209; Tenze, Biblia o cztowieku. Zarys antropologii
biblijnej Starego Testamentu, Lublin 1979, s. 25; M. Kehl, Kirche als Sakrament der Communio Gottes
(soziologisch-kommunikativer Zugang), w: R. Giger, Kirchenbilder. Anthropologische und theologische
Dimensionen in Entwiirfen der neueren katholischen Ekklesiologie, Vallendar-Schonstatt 2006, s. 70;
K. Wojtyta, Rozwazania o istocie cztowieka, Krakow 2003, s. 104-105.
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i opracowanie), Krakow 1983, s. 119-120; M. Ostrowski, Cywilizacja mitosci, w: Jan Pawet 11, Encyklo-
pedia nauczania spotecznego, red. A. Zwolinski, Radom 2005, s. 76-85; J. Ewertowska, Tworcze napiecia
miedzy osobq i spolecznoscig, w: Osoba we wspolnocie. Kosciot Chrystusowy, Kolekcja Communio,
t. 16, Poznan 2004, s. 106-116; J. Szacki, Porzqdek spoteczny, w: Stownik spoteczny, red. B. Szlachta,
Krakéw 2004, s. 915. E. Sienkiewicz, Wspolnota Kosciota, Szczecin 2013, s. 15-59. 78-88.
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8 J. Warzeszak, Tajemnica Eucharystii, Warszawa 2005, s. 15-16; Augustyn, Uczta Nowego Przymierza,
w: Eucharystia pierwszych chrzescijan. Ojcowie Kosciota nauczajq o Eucharystii, oprac. M. Skwarnicki,
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wybrany swojej historii oraz glebokiego poczucia, wrecz przekonania co do ztaczonej
z nim nierozerwalnie misji’, w duzym stopniu moze przyczyni¢ si¢ do lepszego rozu-
mienia wspoélnoty.

Juz cho¢by pobiezna lektura dziejow lzraela, nierezygnujaca z najwczesniejszych
etapow ich ksztaltowania sig, okrytych wcigz wymiarem tajemnicy (prehistoria), ktorej
podstawa jest oczywiscie Stary Testament, pozwala dostrzec w niej wyraznie narzuca-
jacy si¢ aspekt jednosci, co z kolei upowaznia do mowienia o procesie tworzenia si¢
wyjatkowej w dziejach wspolnoty'’. Narazonej naturalnie na rézne niebezpieczenstwa
i borykajacej si¢ z powaznymi zagrozeniami, charakteryzujacej si¢ jednak dos¢ specy-
ficznym ztozeniem z dwoch etapow. To, po pierwsze, rozpoczynajacy si¢ od wyjscia
Abrahama — Abrama z Charanu etap drogi; podazania w wytyczonym kierunku; ku
Ziemi Obiecanej. Innymi stowy, stan ciaglej wedrowki, nieustannego przystosowy-
wania si¢ do zmieniajacych si¢ warunkow, okolicznosci i pojawiajace sie w zwigzku
z tym rozwigzania przybierajace z czasem ksztalt statych, uregulowanych rozwigzan,
zwyczajow, nawet prawa. [ po drugie, to etap posiadania swojej ziemi, trwatego domu,
czemu roéwniez towarzysza, ale juz nowe, inne rozwigzania oraz regulacje pozwalajace
ten stan utrwala¢, zachowywac i przystosowywac do niego zycie ludu dotad nawy-
ktego do innej formy egzystencji i zwigzanych z nig zasad. Z czasem, kiedy ten stan
si¢ przedtuza i utrwala, dochodzi do pozbywania si¢ przyzwyczajen i umiejg¢tnosci
nieodzownych w ciaglej wedrowce.

Dos¢ charakterystyczng cecha narodu wybranego, narzucajacg si¢ wszystkim bada-
czom jego dziejow, jest wyjatkowa wprost tozsamos¢, spojnos¢ 1 swiadomos¢ wyra-
zajaca si¢ w wysokiej kulturze Izraela, zachowujacej swoja oryginalnos¢ wobec wpty-
wow mogacych naruszy¢ jej odmiennos¢ czy chocby przenika¢ do niej''. Tak byto
podczas spotkania Izraela z ludami Mezopotamii, Egiptu, Kanaanu, a takze Hellena-
mi i Rzymianami'?. Podstawg tego, wedlug Zydow, jest wybranie przez Boga, czego

i obrzedy Eucharystii. Podrecznik dla szkoly Animatora Liturgii, red. A.J. Znak, Ole$nica-Wroctaw 1992,
s. 60.

® Q. Tangorra, Dall ' Assemblea Liturgica alla Chiesa. Una prospettiva teologica e spirytuale, Bologna
1999, s. 29.

1S, Weiss, Zydowska sztuka przetrwania, ,,Do Rzeczy” (2014), nr 18/066, s. 55; Co kazdy powinien
wiedzie¢ o judaizmie, thum. M. Ruta, red. M. Ptazowska, Krakow 2007; A. Chojnowski, J. Tomaszewski,
Izrael, Warszawa 2001; H. Humann, Historia Zydow w Europie Srodkowej i Wschodniej, tam. C. Jenne,
Warszawa 2000; P. Johnson, Historia Zydoéw, tum. M. Godyn, M. Wojcik, A. Nelicki, Krakow 1998;
A. Lemaire, Dzieje biblijnego Izraela, ttam. M. Rostowska, Poznafh 1998; Najnowsze dzieje Zydéw
w Polsce w zarysie (do 1950), red. J. Tomaszewski, Warszawa 1993; A.J. Heschel, Szabat i jego zna-
czenie dla wspotczesnego cztowieka, tam. H. Halkowski, Gdansk 1994; W. Tyloch, Judaizm, Warszawa
1987; A. Unterman, Zydzi. Wiara i Zycie, tham. J. Zabierowski, £L6dZ 1989; Tenze, Encyklopedia tradycji
i legend zydowskich, ttum. O. Zienkiewicz, Warszawa 1994.

S, Weiss, Zydowska sztuka przetrwania..., s. 55.

2 R. de Vaux, Le Istituzioni dell’Antico Testamento, trad. Marocco, Arcozzi, Torino 1977, s. 286-288;
E. Schiirer, Storia del Popolo Giudaico al. Tempo di Gesu Cristo, v. secondo, Brescia 1987, s. 23-118;
T. Rajak, Friends, Romans, Subjects: Agrippa II's Speech in Josephus's Jewish War, w: Images of Empire,
red. L. Alexander, Sheffield 1991, s. 122-134; M. Goodman, Rzym i Jerozolima. Zderzenie antycznych
cywilizacji, tham. O. Zienkiewicz, Warszawa 2007, s. 56.
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z kolei potwierdzeniem jest zawarte na Synaju przymierze'’ stanowigce szczegdlny
fundament jednosci narodu uwarunkowanej odtad przez jedno$¢ z Bogiem — postu-
szenstwo Jego prawu i decydujace o wspolnocie, jaka ten nardd tworzy'*.

Oba te czynniki decyduja w zasadzie o roznicy, jaka zachodzi mig¢dzy Izraelem
a innymi ludami. One bowiem, rozproszone i nieposiadajace w swoich strukturach
spotecznych takich instytucji jak Izrael, a takze doswiadczen i przezy¢, mie¢ po prostu
w tym momencie nie moga, rowniez jako nieznajace Boga i nieznajdujace si¢ z Nim
w relacji przymierza. | tak, Izrael — co trudno jest rozpatrywac poza kontekstem wspol-
noty —ma by¢ ludem krolewskim, czyli oglaszajagcym innym narodom, przede wszyst-
kim przez wlasne, wewngtrzne rozstrzygnigcia oraz instytucje, panowanie — krélowa-
nie Boga, ktory jest Panem wszystkich ludéw i narodow (Dn 7,13; 1z 53,3)"5. Poza tym
narodem $wigtym, czyli ksztattujacym catg swoja egzystencje¢ i postrzegajacym swoja
przyszto$¢ — wyznaczajacym sobie cele, zgodnie z wolg Boza; wedlug Prawa, ktore
zostalo przyjete jako szczegolny dar, przywilej, ale w nie mniejszym stopniu rowniez
jako zobowigzanie (Kpt 20,26). Dalej narodem prorockim — pouczajacym i prowadzg-
cym do Boga inne ludy, co nie moze by¢ skuteczne bez postuszefistwa prorokom i ich
nauczaniu w wymiarze wlasnych, wewnetrznych relacji (Rdz 18,22-32; 20,7-17; Wj
8,4; Ps 47,2). Wreszcie ludem kaplanskim, posredniczacym w zbawieniu, obejmuja-
cym wszystkie narody (Wj 19,6; Kpt 19,2)'°.

Wszystko to staje si¢ lepiej zrozumiate dzigki postrzeganiu przez Izrael wlasnych
dziejow, historii, wptywajacej na tozsamo$¢ i swiadomos¢, zarowno jesli chodzi o re-
lacje wewnetrzne, jak i zewngtrzne, wobec $wiata oraz innych ludow. Dzieje Izraela
zatem, w $wiadomosci narodu, to nie nastgpujace po sobie wydarzenia, ale przede
wszystkim przestrzen i czas dziatania Boga, Jego obietnic, czyli zbawienia. Historia to
jedna wielka pedagogia — haggada, przekazywana i pouczajgca nastgpujace po sobie
pokolenia!’. Musiato to ksztaltowaé tozsamos¢ narodu, ktorag trudno odrywac i rozu-
mie¢ bez religii; bez Objawienia Bozego'®. Ono takze przesadza o rozumieniu i two-
rzeniu w Izraelu struktur spolecznych, gdzie wszystkie instytucje rozumiane sg jako
jego efekt; osiagnigcie dzieki poznanej Prawdzie i przekazywanemu, pochodzacemu
od Boga pouczeniu. W tym tez sensie ksztaltujace narodowa wspoélnote'”.

Y G. Tangorra, Dall’Assemblea Liturgica alla Chiesa. Una prospettiva teologica e spirytuale, Bologna
1999, s. 29.

4 M. Weinfeld, The Covenant of Grant in the Old Testament and the Ancient Near East, ,,Journal of the
American Oriental Society” (1970), nr 90, s. 184-203; W. Gross, Bundeszeichen und Bundesschluss in
der Priesterschrift, ,, Trierer Theologische Zeitschrift” (1978), nr 87, s. 98-115; J. Bright, Historia Izraela,
thum. J. Radozycki, Warszawa 1994, s. 178-184.

> W. Pikor, Krolowanie Jahwe w swietle Iz 33, w: Krolestwo Boze. Dar i nadzieja, red. K. Mielcarek,
Lublin 2009, s. 35-40; J. Bright, Geschichte Israels, Diisseldorf 1966, s. 133-144.

16 R. Schaeffler, Philosophische Einiibung in die Theologie..., s. 158-165.

17 E. Schiirer, Storia del Popolo Giudaico al. Tempo di Gesu Cristo, v. secondo, s. 422-433.

18 PK. McCarter, Okres patriarchow. Abraham, Izaak i Jakub, w: Starozytny Izrael. Od czaséw Abra-
hama do zburzenia Jerozolimy przez Rzymian, thum. W. Chrostowski, red. T. Mieszkowski, M. Ziotek,
Warszawa 1994, s. 45-47; J. Bright, Geschichte Israels..., s. 77-89.

Y R. de Vaux, Le Istituzioni dell’Antico Testamento, trad. Marocco, Arcozzi, Torino 1977, s. 73-268.
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Stary Testament ukazuje Izrael jako szczeg6lng wspolnote w konteks$cie wiary. Na-
r6d izraelski bowiem odnajduje si¢ w swojej relacji do Boga, ktory go stworzyt, powo-
tat, prowadzit, ksztattowat i zbawial®’. Z tej perspektywy ,,zewnetrzny $wiat”, zago-
spodarowany przez inne narody, postrzegany jest jako rozdarty, podzielony, w znacza-
cym stopniu ogarni¢ty chaosem. Poszczegdlne narody (goyim = gr. ethne) walcza ze
soba, $cierajg si¢, a nawet dazg do wyniszczenia. Ten przedziwny teatr walki, o czym
Izrael jest przekonany, nie moze by¢ chciany i stworzony przez Boga. Przed chaosem
i antagonizmami istniata jedno$¢ (Dz 17,26). Stan taki nie utrzymat si¢ jednak dtugo.
Wprawdzie réznicowanie si¢ poszczegdlnych narodéw musiato by¢ nieunikniong kon-
sekwencja — ludzie maja si¢ rozmnaza¢ i napetniac¢ ziemi¢ (Rdz 1,28), samo jednak
rozbicie i wrogo$¢ (Rdz 4,1-16), to owoce grzechu, bluznierczej pychy i batwochwal-
stwa w sposob wyjatkowy niszczacego wspolnote.

2. Od $wieta nomadow do wyzwolenczego aktu Boga

Zasygnalizowane powyzej dwa etapy z zycia narodu wybranego (wedrowki i osie-
dlenia si¢ w Ziemi Obiecanej) zdajg si¢ by¢ obecne w $wigcie zydowskiej Paschy
pozwalajacej odkrywac najglebszy sens istnienia narodu poprzez uswiadamianie sobie
— przypominanie, wlasnej historii, poczatkéw, wspolnoty losu, niejednokrotnie dra-
matycznych wydarzen. Poza tym przez Swiadomo$¢ wspolnego celu, przeznaczenia,
wobec ktorego takze aktualny czas jest tylko etapem w drodze; nawet jesli dajagcym
poczucie stabilizacji, zasiedzenia, zakorzenienia i posiadania. Etapem przygotowuja-
cym, a nawet uzyskujacym — w tym, co dopiero ma nadej$¢ — swoj najglebszy sens.
Pascha zydowska zatem przypominata narodowi, ze byt on kiedy$ ludem wedrujacym.
Uswiadamiata zarazem, ze cho¢ ten etap wedrowki, chocby przez posiadanie ziemi,
wybudowanie na niej miast — przede wszystkim Jerozolimy, a w niej $wiatyni — w sen-
sie fizycznym 1 egzystencjalnym sie¢ zakonczyl, to w znaczeniu symbolicznym nadal
pozostaje czym$ aktualnym, wrecz zobowigzujacym. Poza tym pozwala zrozumiet,
iz do wlasciwego jej przezywania potrzebne jest odkrycie znaczenia, jakie wilasnie
dla stanu stabilizacji posiada okres diugiej niepewnosci, nieustannego ocierania si¢
o0 niebezpieczenstwo, chaos i $mier¢; czas wielorakiej zaleznosci od wielu czynnikow
i konieczno$ci oswajania si¢ z przemijaniem, odchodzeniem. Stad Pascha byta przez
Zydow rozumiana i przezywana jako uroczysto$é domowa; w gronie najblizszej rodzi-
ny, bodajze w najwyzszym stopniu dajacej poczucie bezpieczenstwa i stabilizacji, czy-
li we wspdlnocie. Wymiar i tworzenie wspdlnoty jest w tym wydarzeniu i przezyciu
bodajze najbardziej charakterystyczny, takze przez swoja konotacje¢ religijna. Trudno
z niej naturalnie wylgczy¢ Swiatynie, ztozenie w niej ofiary, ale wtasnie to, co w naj-
glebszym sensie wyraza rzeczywisto$¢ Izraela, najbardziej realizowato si¢ w domu,
chronigcym przed opanowujaca zewnetrzny $wiat nocg, wszystkimi zwigzanymi z nig
niebezpieczenstwami oraz przed kroczacym pod jej ostong aniotem $mierci, zniszcze-
nia, chaosu (Wj 12,1-14). O ile w domu byla wspolnota — przez wspolne celebrowanie

2 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, p. 781.
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obrzedow, ponowne przezywanie — cho¢ symbolicznie — minionych wydarzen, to na
zewnatrz; poza domem, pojawiat si¢ jej brak, a przynajmniej inny jej wymiar.

Wptyw nomadow, ich sposobu zycia i zwigzanych z nim zwyczajow, praw, w histo-
rii tego $wigta, jego powstania, rozwoju oraz ukonstytuowania si¢ najbardziej trwatych
elementow jest bezsporny. W kalendarzu tak zyjacych plemion byt to pierwszy dzien
nowego roku, w ktorym stworzenie powstaje jakby na nowo i trzeba je ze wszystkich
sit ochrania¢ przed zniszczeniem, $miercia, wszystkim, co mu zagraza?'. W kazdym
razie uczta ta, nawet gdy przez wieki zmienialy si¢ poszczegodlne wchodzace w jej
sktad elementy, a takze samo jej rozumienie, miata charakter sakralny i zwigzana byta
z ofiarowaniem baranka paschalnego. Musiato to by¢ zwierz¢ bez skazy, samiec jed-
noroczny. I tak, wedlug jednej tradycji za zwierzeta ofiarne uwazano jagnigta i kozleta
(Wj 12,5), a wedhug innej owce i cielce (Pwt 16,2)*. Juz starozytni nomadzi taczyli
$wigto obchodzone w pierwszy dzien nowego roku z zabiciem zwierz¢cia ofiarnego,
upieczeniem go na ogniu i spozyciem z chlebem niekwaszonym oraz gorzkimi ziotami
zastgpujacymi sol. Z tego okresu pochodza réwniez wzmianki zwigzane z obowigzu-
jacym strojem podczas §wigta 1 spozywania positku, podczas ktorego nalezato miec¢
przepasane biodra, nogi obute w sandaty, a w r¢ku pasterska laske, jakby zaraz trzeba
byto uda¢ si¢ w dtuga droge®. Wszystkie te elementy domagaja si¢ — zaktadajg istnie-
nie $cisle zwartej grupy, mozna powiedzie¢ wspdlnoty, prowadzac jednoczesnie do
glebszych, bardziej wigzacych poszczegolnych jej cztonkow, relacji.

Plemiona wedrujace, ktorych rytm zycia wyznaczato pilnowanie stada, nie budo-
waty domow. Najcze$ciej stawiano proste namioty, aby mozna je byto szybko zwinaé
i ponownie zainstalowac. Totez w tym wczesnym okresie wokot nich zakreslano kota
krwi z ofiarnego zwierzecia, co rozumiano jako gest obronny przeciw mocom $mierci
i zniszczenia*. Chodzito takze o ochrong stad przed chorobami oraz o zapewnienie
ptodnosci®. Izrael starat si¢ o tym dobrze pamigtac takze w sytuacji statego miejsca
zamieszkiwania, w murach Jeruzalem. Pamig¢ ta obejmowata zaréwno okres ciagtej
wedrowki, przebywania, zZycia na pustyni, w poszukiwaniu wcigz nowych pastwisk,
zrodet wody, jak rowniez czas przebywania w Egipcie, gdzie nardd doswiadczyt wy-
zwoleficzego czynu Boga. Sama nazwa Paschy — pesach — ,,skakac”, ,,przeskakiwac”
— oznaczata pierwotnie kultyczny ryt; §wieto obchodzone przez nardéd zydowski, kto-
re od wydarzen w Egipcie nabiera nowego znaczenia — Bog niejako ,,przeskoczyl”
domy Izraelitow w Egipcie, ocalajac pierworodnych od zagtady i wyprowadzit swdj
nardd, aby go wyzwoli¢, zbawic¢?®. Historia wyjscia przez cate pokolenia wplywala

2 J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, tham. J. Ptoska, Kielce 2005, s. 103.

2 Afraat, Jezus prawdq napelnil figure Paschy, w: Eucharystia pierwszych chrzescijan. Ojcowie Ko-
Sciota nauczajq o Eucharystii..., s. 103-104.

2 Praktyczny stownik biblijny, ttum. T. Mieszkowski, red. P. Pachciarek, A. Grabner-Haider, Warszawa
1994, k. 933-934; Grzegorz Wielki, Mistyczne znaczenie Paschy, w: Eucharystia pierwszych chrzescijan.
Ojcowie Kosciota nauczajq o Eucharystii..., s. 107.

2 J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa..., s. 106-107.

% K. Baran, Eucharystia celebracjq paschalnego misterium, Teologia liturgiczna Eucharystii w pi-
smach Salvatore Marsilego O.S.B. (1910-1983), Warszawa 1994, s. 54.

% P. Wawrzynek, Zarys teologii Eucharystii..., s. 53-54.
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na nadawanie poszczegdlnym elementom Paschy nowego, innego znaczenia. Dlatego
tez Pascha staje si¢ odtad coraz wyrazniej pamiatka wyjscia z Egiptu?’, przypomnie-
niem ukarania jego mieszkancoéw przez Boga i zachowania wybranego narodu (Wj
12,13.23 27;1z 31,5). Wybawieni z Egiptu stali si¢ ,,Judem nabytym” przez Boga®, co
zostato potwierdzone i jeszcze dowarto$ciowane w przymierzu. Aniot $§mierci, widzac
krew na drzwiach Izraelitow, ,,poszedt dalej””. Dalsze wypadki, do ktorych nalezy
przejscie przez Morze Sitowia, ukazujg takie dzialanie Boga, podczas ktorego narod
zachowuje si¢ catkowicie biernie. Nie walczy z wojskami faraona. Wszystkiego nie-
jako dokonuje sam Bog i w ten sposob ,,nabywa sobie lud”; sam uwalnia, wyzwala.
Znalazto to pdzniej wyraz w izraelskim kulcie, przede wszystkim podczas sktadania
ofiar. Zadne obchody kultowe, Zzadne $wigta i wlasciwe im obrzedy nie byty sprawo-
wane w celu podkreslenia wielko$ci czy tez znaczenia Izraela. Wszystkie odbywa-
ly si¢ w celu uczczenia Jahwe. Warto w tym kontek$cie zwroci¢ uwage na staranne
przygotowanie ludu do ztozenia ofiary, co szczego6lnie miato przypominaé o obecnosci
Boga. Obecnos¢ ta narzucata ludowi $cisle okreslony sposob postepowania®, takze
w relacjach wzajemnych, umacniajacych jedno$¢ narodu i przez te elementy ksztattu-
jacych wspdlnote.

3. Wspélnota rodzaca si¢ przez §wiadomos¢ zaleznosci od Boga

Z celebracjg oraz rozumieniem i przezywaniem Paschy przez Zydéw zwigzany jest
réwniez okres wedrowki narodu przez pustyni¢. Czas ten wydaje si¢ szczegdlnie istot-
ny ze wzgledu na relacj¢ Izraela do Boga, ktorej wowczas nic nie zaklocalo. Na pusty-
ni, ktorej nikt nigdy nie obsiewat, nie uprawiat, nar6d byt Bogu oddany, doswiadczajac
swojej catkowitej zaleznosci od Jahwe. Migdzy Boga a lud nie wciskat si¢ zaden Baal,
ktorego czczg sasiedzi, gdyz na pustyni nikt z Izraelitami nie sgsiadowat i nie konku-
rowat. Wyraza to w swojej symbolice i znaczeniu opowiadanie o mannie. Lud zywi
si¢ chlebem, ktorego sobie nie przygotowuje, ktory nie jest w zadnym sensie owocem
pracy ludzkich rak®'. Manna spada z nieba i wszyscy moga ja zbiera¢. Poza tym nieza-
leznie od umiejetnosci i poswigconego na te czynno$¢ czasu kazdy nazbierat tyle, ile
mu bylo trzeba. Do tego stopnia, ze nie byto zadnego sensu zbiera¢ na zapas, maga-
zynowac, poniewaz nazbierana manna, ktora nie zostata tego samego dnia spozyta, po
prostu ulegla zepsuciu (Wj 16,9-27). Chodzi tu o wyrazne przestanie wskazujace na
takie oddanie si¢, powierzenie Jahwe, ktore pozwala nie troszczy¢ si¢ zbytnio o dzien
nastepny, poniewaz o to bedzie si¢ troszczyt Bog niewypuszczajacy Izraela ze swojej
reki. Poza tym wyraznie usunigte sa do§¢ powszechne przyczyny konkurencji mogace

2 J. Warzeszak, Tajemnica Eucharystii..., s. 15; Z. Kiernikowski, Eucharystia i jednos¢, Czgstochowa

2000, s. 98.

% 7. Pawlowicz, Eucharystia zrodto i szczyt, Pelplin 2006, s. 27-28.

»  B. Ferdek, Paschalna ofiara, w: Eucharystia zyciem Kosciola i swiata. Refleksja teologiczna w sro-
dowisku legnickim, red. B. Drozdz, Legnica 2007, s. 64-65; R. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia,
Krakow 1998, s. 176.

% @G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, ttum. B. Widla, Warszawa 1986, s. 145-146, 193-194.

3t P. Wawrzynek, Zarys teologii Eucharystii..., s. 48.
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rozbija¢ lub rozluznia¢ wspodlnotg. Manna jest symbolem nie tylko chleba doczesne-
go, materialnego, odzywiajacego 1 podtrzymujgcego przy zyciu ludzkie ciato, ale tez
duchowego, poniewaz cztowiek zyje nie tylko pokarmem doczesnym, lecz wszystkim,
co pochodzi z ust Bozych (Pwt 8,3)*2. W tym samym sensie rowniez duchowego wy-
miaru wspolnoty. Zalezno$¢ w pozywieniu, przezyciu trudnego czasu, drogi, w sposob
naturalny wptywata na wspolnote losu — zalezno$¢ we wzajemnych relacjach podda-
wanych tej korekcie, jakg stanowita opiekuncza obecnos¢ Jahwe.

Z Pascha potaczono z czasem $wigto Przasnikow, czyli chlebéw pozbawionych
kwasu i dotgczonych do ofiary z pierwszych zbiorow (Kpt 23,5-14). Zydowska trady-
cja taczy ten obrzed migdzy innymi z wyjsciem z Egiptu (Wj 23,15; 34,18), przypo-
minajac o pospiechu, w ktdérym zabierano ze soba ciasto, zanim zdotato wyrosnac (Wj
12,34. 39). Inna tradycja mowi o obrzedzie przasnikoéw jako analogicznym do obrzgdu
baranka, tyle tylko ze wtasciwym dla osiadtego juz, rolniczego trybu zycia. Lud spo-
zywat chleb upieczony z pierwszych zbiorow jeczmienia, bez uzycia starego kwasu,
co oznaczalo, ze nalezalo wszystko rozpoczyna¢ od nowa. W wielu lokalnych sank-
tuariach sktadano w ofierze chleb przygotowany z pierwszych zbiorow (Kpt 23,10n).
Obie jednak tradycje: Pasche 1 Przasniki nalezy traktowa¢ jako dwie oddzielne cele-
bracje — tak przynajmniej ukazane sg one w tradycji biblijnej. Pierwsza, nazywana
,»Pascha Pana” (Wj 12,27; Kpt 23,5; Lb 28,16), miata miejsce 14 dnia miesigca Nisan,
kiedy to o zmierzchu zabijano baranka dla rodziny. Druga celebracja, zwana przasnika-
mi (Wj 12,15-20; 13,6-10), rozpoczynala si¢ dnia nastgpnego — 15 Nisan i trwata przez
7 dni. Przez caly tydzien wolno bylo spozywac tylko chleb przasny. Zaréwno jedno,
jak 1 drugie $wigto, mimo ze pochodzity one z réznych epok oraz kultur i zwigzane
byty z dwoma r6znymi obrz¢dami, posiadato t¢ sama motywacje, w ktorej chodzito
o celebracje ,,pamiatki” wyzwolenia ksztaltujacego nowa histori¢ narodu, w nowych
uwarunkowaniach budujgcego swoja jedno$¢; nowy niejako charakter wspolnoty. Nie
mozna w tym miejscu zupetnie poming¢ wspolnoty, jaka rodzi si¢ w dzieleniu — fama-
niu chleba i znaczenia, jakie ten gest ma w procesie zawigzywania si¢ jej*°.

Po osiedleniu si¢ w Kanaanie Pasche potaczono ze §wigtem Mazzot, obchodzonym
uroczys$cie przez 7 dni, co mialo miejsce juz za czasow Ezechiasza (2 Krn 30,1-27).
Natomiast w okresie powygnaniowym, kiedy doszto do centralizacji kultu, Jozjasz
zaprosit plemiona z Pétnocy, aby obchodzity Pasche razem z plemionami z Potudnia.
Przybyto wowczas do Jerozolimy wielu ludzi i spozywali oni ,,Przasniki z Paschg”
(Pwt 16,7-8; 2 Krl 23,33; 2 Krn 35;18-19). Rysuje si¢ tu wyrazny watek wspolnoto-
tworczy, zwigzany z tg obrzedowoscia i wlasciwa jej historig*. Przy czym Jerozolime
Izraelici postrzegali nie tylko jako jedno z miast, nawet jesli dla Zydéw najwazniejsze,
ale jako symbol calego narodu, calej jego dotychczasowej historii, jednosci. W Ksie-

2 G. von Rad, Teologia Starego Testamentu..., s. 223-224.

3 7. Pawlowicz, Eucharystia zrodto i szczyt..., s. 29; S. Stasiak, Symbolika chleba w ewangelii wedtug
Sw. Lukasza, w: Eucharystia Zyciem Kosciola i Swiata. Refleksja teologiczna w srodowisku legnickim, red.
B. Drozdz, Legnica 2007, s. 33; J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, Katowice 1977, s. 36-37;
P. Wawrzynek, Zarys teologii Eucharystii..., s. 54-55; J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, cz. 2, tham. W. Szy-
mona, Kielce 2011, s. 141-142.

* Praktyczny stownik biblijny..., k. 933-934.
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dze Powtorzonego Prawa mozna dostrzec tradycje, ktora uroczystos¢ o charakterze
rodzinnym przeksztatca w $wigto Swiatyni (Pp 16,1-8). W czasach Jozjasza takie ro-
zumienie Paschy byto juz zjawiskiem powszechnym. W innych natomiast miejscach,
nie wylaczajac wygnania, ktore rowniez wptywato na przylgnigcie do tych $wiat do-
datkowych, zwiazanych z glebokimi przezyciami interpretacji, obrzed paschalny cele-
browano tylko przy uzyciu chleba przasnego. Moglo to si¢ wigzac takze z zanikaniem
kultury nomadycznej, wypieranej przez kulturg rolnicza, wlasciwg osiadtemu sposo-
bowi zycia, przez co w sposob naturalny chleb nabierat coraz wigkszego znaczenia®.
Podobnie jak i wspolnota, coraz bardziej zwigzana z miejscem oraz stanem posiadania.

4. Wspoélnota dzieki pamieci i przez posiadanie domu

Kazdego roku Izraelici — ci rozproszeni, zamieszkujacy poza Jerozolima — szli do Jero-
zolimy na $wigto Paschy. Po co, kiedy to §wigto tak naprawde¢ wywodzi si¢ z dawnych,
plemiennych tradycji ludu wedrujacego (nomadow), a wige nieposiadajacego statego
miejsca zamieszkania — domu? Moze wiasnie dlatego $wigto to starano si¢ w szczegol-
ny sposob zwigza¢ z doswiadczeniem rodzinnego domu, z poczuciem stabilizacji, bez-
pieczenstwa, czego wedrowcom zmuszonym do ciggltego przemieszczania si¢, poza
tym noszacym w sobie $wiadomo$¢ obietnicy wlasnej ziemi oraz dziedzictwa, tak bar-
dzo brakowalo. Izraelitom nie wolno nawet byto w tym dniu (podczas §wigta Paschy)
opuszczac Jerozolimy. Tu bowiem, gdzie zbudowano $wigtyni¢, w sposob szczegdlny
przypominali sobie wydarzenia, ktore wlasciwe byty ludowi bez domu, bez §wiatyni
i stalego miejsca pobytu — bez trwatego odniesienia*, co nie utatwialo pojawiania si¢
cech oraz nawykoéw konsolidujacych wspolnote. Z drugiej jednak strony ukazywato
jej niezbedno$¢ do przetrwania.

W zwiazku z tym $wigtem krzyzuje si¢ wiec przynajmniej kilka linii. Mozna po-
wiedzie¢, ze w ten dzieh Zydow prowadzita do Jerozolimy pamigé, ktora byla tak na-
prawde istotg tego §wigta. I to szczegdlna pamigé¢, wyjatkowy jej rodzaj, pozwalajacy
takze te najbardziej odlegle wydarzenia przezywac tak, jakby si¢ dokonywaty obecnie,
teraz. Nie chodzito o jakas$ probe zbagatelizowania fizycznego czasu. Chodzito przede
wszystkim o mozliwos$¢ przezywania obietnicy, ktora realizuje si¢ rowniez obecnie,
z pamigcig o tym, jak realizowata si¢ ona dawniej 1 jakie pojawily si¢ w zwigzku z tym
przeszkody*’. W jaki sposob zostaty one usunigte, pokonane i dlaczego to jest tak waz-
ne dla tego akurat ludu, przeswiadczonego o wybraniu go przez Boga sposrod innych
narodow? Ta wtasnie pamie¢ o dawnych wydarzeniach, kiedy lud mogt wyjs¢ z ,,domu
niewoli” i musiat dtugo wedrowac bez domu, w sposob najlepszy z mozliwych uczylta
poczucia wartosci domu i wolnosci. To jedno z bardzo charakterystycznych napig¢: hi-
storia wedrowcow, ludu ksztaltujacego swoja tozsamos¢ w drodze i poczucie swigtego

* K. Baran, Eucharystia celebracjq paschalnego misterium..., s. 54-55.
% W. Linke, Jerozolima jako miejsce i uczestnik sqdu Bozego w Apokalipsie wedtug sw. Jana, Warszawa
2005, s. 270-274.

7 L. Bouyer, Syn Przedwieczny, tham. W. Dzieza, P. Rak, Krakow 1999, s. 294.
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dla siebie oraz dla tej pamieci, miasta, w ktorym znajduje si¢ $wiatynia®®. Na to do-
$wiadczenie sktadajg si¢ jeszcze inne napigcia. Migdzy innymi zwigzane z tym miej-
scem, tym §wietym miastem — Jeruzalem, doswiadczenie bedace odwrotno$cia innego
miejsca stabilizacji, w Egipcie, ktore z kolei byto czym$ znacznie gorszym dla narodu
niz brak tego doswiadczenia i poczucia wlasciwego wielorako zagrozonym w drodze
wedrowcom. Egipt byt zatem takim miejscem stabilizacji, ktore trzeba byto opuscic,
poniewaz w nim nie mogta si¢ realizowac obietnica, a przez to nie mogta si¢ w petni
zrealizowa¢ wspolnota, ktorej w tym potozeniu sprzyjato przede wszystkim wspolne
zagrozenie. Narod o niej pamigtat i dlatego zdecydowat si¢ wyjs¢ — wyruszy¢ w drogg,
w ciemng noc, w nieznane, aby mogt si¢ przez to rozwing¢ nowy wymiar wspolnoty,
zwigzany z wolnos$cia i pokonaniem zewngetrznego zagrozenia. Podobnie jak wyruszyt
inny syn obietnicy (z Charanu), znacznie wcze$niej, rOwniez w nieznane, poniewaz
ustyszat obietnicg i mimo przeciwnosci do konca wierzyt w jej wypeienie. Innymi
stowy, pozostawil jedng wspolnote — swojego dawnego domu, poniewaz pojawita si¢
perspektywa innej — lepszej i wickszej.

Te przecinajace si¢ w Jerozolimie — podczas §wigta Paschy — linie prowadza do
kolejnych. Pascha zydowska jest i byla $wigtem, ktore swoja kulminacj¢ znajduje
w domu, w rodzinie®. I podczas tego $wigta, wlasnie ze wzgledu na pamiec 1 wy-
nikajaca z niej wspolnote losow, ktora zreszta owa pamigc takze obejmuje, wszyscy
nalezacy do obietnicy w sposdb szczegolny czuli si¢ rodzing*. Dom, podobnie jak
miasto, kojarzyl si¢ z bezpieczenstwem, tadem, ze stabilizacja i porzadkiem. Poza
domem wszystko byto niepewne i wigzato si¢ z przeciwienstwem tadu, stworzenia
oraz obietnicy. Izraelici nawet kiedy pielgrzymowali do §wigtego miasta i do Swiaty-
ni*!, kiedy przezywali do§wiadczenie domu i wspdlnoty, odczuwali realne zagrozenie
chaosem, niepewnoscig. Obawiali si¢ przerwania lub ostabienia pamigci, co wigzatoby
si¢ z zerwaniem ciggtosci, tradycji narodu. I tym samym powaznym zagrozeniem jego
tozsamo$ci. Pami¢¢ o sytuacji nomadow, ktorzy na wiosng znow wyruszali w droge ze
swoimi stadami, przezywana w do$wiadczeniu domu i rodziny — wspolnoty, uczyta, ze
mimo domu i stabilizacji cztowiek wciaz jest w drodze. Musi by¢ gotowy do wyjscia
w droge, zmierzenia si¢ z tym, co na zewnatrz, stawienia czota zagrozeniu chaosu,
zniszczeniu, poniewaz tylko tak moze si¢ realizowac obietnica. Trzeba, takze w domu,
w zbudowanej Bogu $wiatyni, czu¢ si¢ wedrowcem, gos$ciem, poniewaz i w tym miej-
scu obietnica jeszcze si¢ nie zrealizowata w pelni 1 wciaz jest przed narodem, ktory
podobnie jak pamigci nie moze roéwniez utraci¢ — zrezygnowac ze swojej gotowosci
wyjscia w droge.

# K. Mielcarek, Jerozolima. Starotestamentowe i hellenistyczne korzenie Lukaszowego obrazu swigtego
miasta w swietle onomastyki greckiej, Lublin 2008, s. 32-45.

¥ J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa..., s. 104.

40 ].D. Crossan, Historyczny Jezus. Kim byl i czego nauczal, tham. M. Stopa, Warszawa 1997, s. 381-388.
4 M. Wielek, Czy Ostatnia Wieczerza bylta Paschg?, ,,Biblia Krok po Kroku” (2012), nr 36, s. 19-20.
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5. Jednos$¢ z Bogiem podstawa jednos$ci ludu Przymierza

Chcac zatem dotrze¢ do istoty celebrowanej przez Zydoéw Paschy, nie wolno ograni-
cza¢ si¢ tylko do sprawowania obrzedu podczas dorocznego §wicta rozpoczynajace-
go si¢ uroczysta wieczerza. Ze stowem tym jest bowiem nie tylko bardzo zwigzane,
ale wreez stanowi jego podstawe, historyczne wyzwolenie. Przy czym zaréwno samo
swigto, jak rowniez zwigzane z nim obrzedy, przezycia i dos§wiadczenia, nie odnosza
si¢ tylko do historii wyjscia z Egiptu — rozumianego jako wyzwolenczy czyn Boga,
ale takze do przymierza na Synaju, potwierdzajacego niejako Boze wybranie (W] 3,8;
10,9)*. Niemniej obrzed wieczerzy paschalnej, majacy charakter rodzinny, jest bez
historii — zarowno Wyjscia, jak i Przymierza — nie do pomyslenia, poniewaz odmawia-
no podczas niego modlitwy blogostawigco-wielbiace Boga za wszystko, co uczynit
w historii dla swojego narodu. Nardd ten zostat wyprowadzony z Egiptu po to, aby
mogl ztozy¢ ofiare swojemu Bogu. Przymierze jest wigc nie tylko obietnica, ale ce-
lem wyzwolenia — Paschy (Wj 19,4-6)*. Jest ono rowniez fundamentem glgbokiego
przekonania Izraelitow, ze Bog chce wejsé z ludzmi we wspolnote zycia, zwigzaé sie
z nimi jak najscislej. Aby jak najlepiej przekaza¢ to cztowiekowi, uswiadomi¢ mu,
Jahwe postuguje si¢ obrazem czynnos$ci stosowanej przez ludzi, kiedy chcg zacie$nic¢
powstajace migdzy nimi wigzy — czyli obrazem i zarazem do$wiadczeniem przymie-
rza. Przymierze zostato przypiecz¢towane krwig ofiary ztozonej na ottarzu, a pokro-
piony nia lud zostat przez Boga wyznaczony na posrednika, aby z owej wspdlnoty
z Bogiem, przez doswiadczenie wyzwolenia i zbawienia, mogli skorzystaé wszyscy
ludzie — wszystkie narody, tworzac tym samym najwicksza z mozliwych wspoélnote.
Prawdg t¢ potwierdzaja i poglgbiaja przez liczne obrazy prorocy Izraela*. Nie chodzi
wigc o wyzwolenie dla samego wyzwolenia, ale o doprowadzenie przez to narodu do
Boga — zawarcia z Nim przymierza na podstawie otrzymanego Prawa, aby przestrze-
gajac go, narod mogt by¢ ludem Bozym™®. Na potwierdzenie tego wydarzenia ztozono
ofiar¢ ze zwierzat, ktoérych krew Mojzesz wylal na podstawe ottarza i pokropil nig
dwanascie stel symbolizujacych dwanascie pokolen Izraela. Narod wyszedt z Egiptu,
zostal wyzwolony przez Boga, aby zawierajac z Nim przymierze, nie stanowit odtad
grupy plemion, ale jeden lud przeznaczony do kultu Boga, jedng wspolnote. Zwyczaje,
a nawet wierzenia starozytnych nomadow nie sg bez znaczenia w rozumieniu istoty
Paschy, ale odtad nie bedzie juz chodzito o ochrong stad, ale o ofiare, ktora broni lud
Bozy — o interwencje Boga niosacg wyzwolenie narodu i ocalenie go przed $miercig.
W instytucji przymierza, bardzo dobrze znanej z relacji migedzyludzkich, zawie-
ranych umow i zobowigzan*, jak si¢ okazato przydatnej i dobrze sprawdzonej takze
w wymiarze religijnym, doszto do nawigzania relacji zobowigzania migdzy Bogiem

# K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, Warszawa 1987, k. 10.

S, Marsili, I segni del mistero di Cristo (punti di teologia sacramentaria), Parte 1, Roma 1976, s. 13.
“  Z. Pawlowicz, Eucharystia zrodlo i szczyt..., s. 24-25.

4 S. Marsili, Teologia della celebrazione eucaristica, (Anamnesis 3/2), La liturgia eucaristica: teologia
e storia della celebrazione, Casale Monferrato 1998, s. 131.

* R. Schaeffler, Philosophische Einiibung in die Theologie..., s. 130-137; G. Ravasi, Dramat Boga

i czlowieka, cz. 1, Krakow 2004, s. 104; B.W. Anderson, The Living World of the Old... , s. 81-95.



168

a ludzmi (Pwt 30,15-20). Jednak tu uzyskuje ona nowa konotacj¢*’. Dos¢ charakte-
rystyczne w tym zobowigzaniu jest wezwanie do aktywnosci narodu, ktory nie moze
by¢ pasywny, a za swoje dziatanie lub brak dziatania ponosi odpowiedzialno$¢*®. Poza
tym wierno$¢ Bogu w przymierzu, przestrzeganie przez narod podstawowych zasad,
na mocy ktorych zostato ono zawarte — Prawa, przeklada si¢ na egzystencj¢ narodu,
jego powodzenie w konfrontacji z innymi narodami, a takze wewngtrzng spojnosé¢
oraz zgodeg. Nardd, rozluzniajac przymierze z zawsze wiernym Bogiem®, zrywajac
je, chocby tylko moralnie przez swoja niewiernos¢ i swoje grzechy, zaczyna ponosi¢
kleski i pograza¢ si¢ w niewoli u swoich sasiadow, traci suwerennos$¢ i niezaleznos$¢;
opuszcza go Boze blogostawienstwo i jest targany wewnetrznymi sporami oraz kon-
fliktami®®. Przestaje by¢ wspolnota, poniewaz nieprzestrzeganie Bozego prawa — Deka-
logu staje si¢ przyczyna podeptania sprawiedliwosci i wykorzystywania oraz krzywdy,
a nawet zbrodni popetianej wobec cztonkow tego samego ludu. Innymi stowy, kazde
rozluznienie wspolnoty z Bogiem, a tym bardziej jej zerwanie, natychmiast skutkuje
glebokim kryzysem relacji w samym narodzie, wzajemnych stosunkéw — rodzinnych
i spolecznych, takze religijnych. Pociaga to za soba niesprawiedliwy podziat dobr oraz
dominacj¢ bogatszych i silniejszych nad biednymi i stabszymi. Otwiera rowniez droge
intrygom, nienawisci, zawisci i zems$cie.

Przy czym wybranstwo Boze i zawarte z narodem przymierze przesadza w zasa-
dzie o charakterze tej wspodlnoty, ktora powstaje na mocy przymierza wptywajace-
g0 rOwniez na powstajace w niej struktury i instytucje spoleczne. Rozstrzygnigcia te,
okreslane takze jako wewnetrzne, nie sa bowiem same dla siebie ani nawet dla wigk-
szego bezpieczenstwa i dobrobytu cztonkéw narodu. Chodzi o zadanie, misj¢, jaka
w przymierzu i Bozym wybranstwie Izrael otrzymuje wobec innych narodow, ktore
wiasnie przez jego instytucje i przyjete oraz przestrzegane prawo maja si¢ stawac co-
raz bardziej wspolnota, korygujac swoje dzieje i rozumiejagc swoje istnienie dzigki
Objawieniu Bozemu i dokonanemu przez Boga zbawieniu, czego naréd wybrany miat
by¢ glosicielem i posrednikiem.

6. Od ofiary materialnej do ofiary duchowej

O ile Pascha wigze si¢ nierozerwalnie z przymierzem — po to wtasnie Bog wyprowa-
dzit swoj lud, aby zawrze¢ z nim przymierze — o tyle tez wiaze si¢ z ofiarg, ktora od po-
czatku byla statym elementem obchodow zydowskiej Paschy. Jak czytamy w Ksiedze

¥ N.M. Sarna, Izrael w Egipcie. Pobyt w Egipcie i Wyjscie, w: Starozytny Izrael. Od czasow Abrahama
do zburzenia Jerozolimy przez Rzymian, ttum. W. Chrostowski, red. T. Mieszkowski, M. Zidtek, Warsza-
wa 1994, s. 77-80. J.L. Ska, Introduzione alla Lettura del Pentateuco. Chiavi per ['interpretazione dei
primi cinque libri della Bibbia, Roma 1998, s. 227; J. Bright, Historia Izraela..., s. 159-163.

*# J. Lemanski, Pigcioksigg dzisiaj, Kielce 2002, s. 203-211. R. Schaeffler, Philosophische Einiibung in
die Theologie..., s. 130-137.

4 M. Weinfeld, The Covenant of Grant in the Old Testament and the Ancient Near East, ,,Journal of the
American Oriental Society” (1970), nr 90, s. 184-203; W. Gross, Bundeszeichen und Bundesschluss in der
Priesterschrift, ,, Trierer Theologische Zeitschrift” (1978), nr 87, s. 98-115.

0 J. Bright, Historia Izraela..., s. 178-184.
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Wyjscia, Bog polecit Mojzeszowi wyprowadzi¢ swoj lud z ziemi egipskiej, aby na
pustyni ztozyl Mu ofiare¢ jako jedynemu Bogu (Wj 3,6-12. 18; 4,23).

We wszystkich znanych dotad kulturach religia stanowi nieodtagczny element zycia
ludzkiego, zasadniczo wplywa na obraz swiata, cztowieka i jego rozumienie. W religii
za$ centralne miejsce zajmuje sktadanie ofiar, przez co cztowiek — ofiarowujac cos
warto$ciowego (jakas rzecz, ptody ziemi czy tez zwierzeta) — cheiat Boga uczcic, wy-
razi¢ przez to swoja wdzigcznosc, ale 1 zalezno$¢. Najglebsza zatem ideg kazdej ofiary
i w kazdej religii, cho¢ na rozny sposob realizowane, jest ofiarowanie przez czlowieka
samego siebie, czego zewnetrzne, materialne ofiary byty tylko wyrazem®'. Innymi sto-
wy, kazda materialna ofiara jest zewnetrznym znakiem i1 wyrazem wewngtrznego na-
stawienia, dgzenia do zjednoczenia z Bogiem i stanowienia z Nim prawdziwej, $wigtej
wspolnoty, a skierowanie catego zycia cztowieka do Boga prawdziwym aktem kultu,
ktorego Bog wymaga i ktory Bogu si¢ podoba. Potwierdza to zawarta w Biblii histo-
ria zbawienia, ukazujaca réwniez stopniowy rozwoj ofiar w Starym Testamencie, od
materialnych do nadawania coraz bardziej duchowego znaczenia istotnym elementom
kultu. Potwierdza to juz historia Kaina i Abla (Rdz 4,1-7) pokazujaca, ze nie to bylo
najwazniejsze, co i jak sktadali oni w ofierze, ale to, w jakim stopniu ich ofiara byta
momentem spotkania i rozmowy z Bogiem. Jak si¢ okazato, to wlasnie zadecydowalo
0 zerwaniu wspolnoty migdzy nimi i przelewie krwi. Szczegdlnym wyrazem postu-
szenstwa Bogu jest ofiara, jaka byl gotow ztozy¢ Abraham (Rdz 22,2 n). Ani przez
chwile nie zawahat si¢ poswigci¢ — na wyrazne zadanie Boga — upragnionego i dlugo
oczekiwanego syna [zaaka. Akt pozornie prowadzacy do utraty nadziei na jakakolwiek
wspolnote otwiera przed Abrahamem mozliwosci w tym wzgledzie dotad czlowieko-
wi niedostgpne. Wiele elementoéw tej bardzo dramatycznej historii w rownym stopniu
jest pochwatg wiary czlowieka, niecodzienna okazja do refleksji nad nig, jak réwniez
zapowiedzia ofiary doskonatej, ktora kiedy$ potozy kres oddaleniu cztowieka od Boga
i zaspokoi potrzeb¢ — w zwigzku z tym — oddawania Mu, sktadania w ofierze czego-
kolwiek, co nalezy do cztowieka, ale nie jest nim samym, jedynie aspektem naleznego
Bogu kultu, w tym znaczeniu rowniez zapowiedzia doskonalej wspolnoty. Przymie-
rze Synajskie, ukazujac kult jako konsekwencj¢ Bozego objawienia, okresla rowniez
najbardziej charakterystyczne momenty, do ktoérych — wedlug Ksiegi Wyjscia — trze-
ba zaliczy¢ nawrdcenie oraz wierno$¢ Przymierzu; stuchanie stowa Bozego i trwanie
w przyjazni z Bogiem (Wj 19,4-6).

Historia Izraela, a w niej wymiar kultyczny, ukazuje takze poglebiajacy si¢ dystans
miedzy cztowiekiem a Bogiem, co narod wybrany stara si¢ ztagodzi¢ przez mnozenie
przepiséw dotyczacych sktadania materialnych ofiar ze zwierzat. Niestety, nie tylko
nie rozwigzywaly one tego problemu, ale pogtebiaty zydowski formalizm polegajacy
na coraz luzniejszym zwiazku miedzy sktadang ofiara a wewnetrzna postawa cztowie-
ka (Am 4,4; 1z 1,11-16). Kiedy dochodzilo wrecz do sprzeczno$ci w tym wzgledzie,
prorocy ostro sprzeciwiali si¢ takiemu rozumieniu i praktykowaniu kultu, idgc wlasci-
wie dwiema drogami. Po pierwsze, wzywali nardd do nawrdcenia — zwrdcenia serca
do Boga, czego nie mogg zastapi¢ zadne krwawe ofiary. Poza tym — mowiac o tym, ze

st K. Baran, Eucharystia celebracjg paschalnego misterium..., s. 94.
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w ten sposob Bog jest obrazany, a nie uwielbiony i brzydzi si¢ takimi ofiarami (Pwt
8,3) — zacze¢li zapowiada¢ zburzenie $wiatyni, jedynego miejsca, w ktéorym mozna
bylo sktadac¢ ofiary (Jr 7,12-15; Mi 3,12; Pwt 12,4-12). Glebsza refleksja na ten temat
pojawita si¢ w czasie wygnania, kiedy to spehity si¢ grozby prorokow. Stad po po-
wrocie z Babilonii Izrael, odbudowujac §wiatyni¢, odnawia kult i przywraca dawna
wspoélnote. W psalmach wzywa si¢ wreez nardd do ofiar duchowych — skruszonego
serca, ktore jest mite Bogu (Ps 51,19), w przeciwnosci do krwawych ofiar ze zwierzat,
ktorych Bog nigdy nie zadat i w ktorych nie ma upodobania (Ps 40,7). Wreszcie Psalm
50, mimo wystepujacej w nim terminologii ofiarniczej, wzywa do ofiary dzigkczynie-
nia Bogu, ktora powinna zastgpi¢ dotychczasowe ofiary ze zwierzat. Zburzenie pierw-
szej $wiatyni zapoczatkowalo proces ,,spirytualizacji” ofiar, a waznym tego elemen-
tem byly powstajace z powodu barku §wiatyni synagogi, w ktorych nie sktadano ofiar,
a Zydzi w kazdy szabat gromadzili si¢ w nich na stuchanie stowa Bozego i modlitwe,
co miato rowniez znaczenie w podtrzymywaniu tozsamos$ci narodu i $wiadomosci
przynaleznos$ci do tej samej wspolnoty™2.

Pascha jako obrzgd powtarzany kazdego roku i jako ryt w kazdym domu skta-
da sie z okreslonych gestow i stéw. Nie byta ona dla Zydéw tylko wspomnieniem,
obchodem, nawet jesli bardzo waznej, rocznicy. Jej symbolika oraz znaczenie miato
w zasadzie glebszag wymowe 1 w wigkszym stopniu odnosito si¢ do tych, ktorzy spra-
wuja ten obrzed, niz do tych, ktorych wyjscie — wyzwolenie wspominano. Sprawu-
jacy Pasche wierzyli, ze zbawcze wydarzenia z przesztosci mogg by¢ rowniez ich
udziatem. W taki wlasnie sposob interwencja Boga z przeszto$ci, dokonana w historii,
nie byta zamknigta w historii 1 nie nalezata tylko do przesztosci. Podczas obchodoéw
Paschy, przed spozyciem baranka, ojcowie rodzin wyglaszali haggade paschalna, be-
daca chwalebnym opisem wielkich dziet Boga dokonanych w dziejach Izraela. Nie
opowiadali tego jednak jako historii przeszlej, cho¢ celem opowiesci byto zaznajomie-
nie z wielkimi wydarzeniami potomnych. Opowiadanie stawito obecnos$¢ Boga, ktory
nadal wyzwala, prowadzi Izraela, a Jego czyny sa nam wspolczesne i w nas obecne™.
Izraelita zatem w chwili sktadania ofiary byt przekonany, ze Bog otacza go taka sama
opieka, jaka kiedys$ okazal jego przodkom — wybranemu ludowi**. W obrzedzie tym,
nie zapominajac o kazdorazowym, wspotczesnym kontekscie wszystkich paschalnych
elementow, poza tym wskazujac na ciggtos¢ — aktualnos¢ wyzwolenczego dzialania
Boga, dostrzegano takze zapowiedz definitywnego wyzwolenia z wszelkiej niewoli.
Zrealizuje si¢ ono w czasach mesjanskich®, a wtasciwa narodowi Przymierza wspol-
nota — ze wzgledu na dziatanie w jego historii Boga, przez to dziatanie tworzacego ja
i ukazujacego jej perspektywe peni — stanie si¢ udziatem wszystkich narodow.

2 S. Marsili, Mistero di Cristo e Liturgia nello Spirito, Citta del Vaticano 1986, s. 25.
% J. Ratzinger, Eucharystia, Krakow 2005, s. 52; B. Ferdek, Paschalna ofiara..., s. 62-63.
s S. Marsili, I segni del mistero di Cristo, Teologia liturgica dei sacramenti, Roma 1987, s. 272.

K. Baran, Eucharystia celebracjq paschalnego misterium..., s. 53.
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Zakonczenie

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, wypada zauwazy¢, ze w epoce niejed-
noznaczno$ci, w ktorej dochodzi do nadawania innego znaczenia stowom przez cate
wieki okreslajacym dla wszystkich jednoznaczng rzeczywisto$¢, szczegdlnego zna-
czenia nabiera spor terminologiczny. Odnosi si¢ to migdzy innymi do pojecia wspol-
noty, bardzo czesto mylonej z jakgkolwiek strukturg spoteczng. Okazuje si¢, ze bardzo
cennym dowarto§ciowaniem argumentacji usitujacej przywréci¢ wlasciwe znaczenie
i sens temu stowu jest historia i dos§wiadczenie narodu Pierwszego (Starego) Przymie-
rza. W niej za§ wyjatkowa jedno$¢ Izraela ksztattujaca si¢ przez egzystencje narodu
w zmieniajacych si¢ warunkach; w drodze, takze w niewoli egipskiej i w doswiad-
czeniu posiadania wlasnej ziemi, obiecanej przez objawiajacego si¢ narodowi Boga.
Jej podstawg jest tozsamos¢ tego ludu oraz $wiadomos$¢ misji — postannictwa wobec
innych narodow, przez przymierze i przestrzeganie prawa jako szczegdlnego znaku
wybrania przez Boga. W ten sposob dzieje Izraela rozumiane sg jako czas i przestrzen
dziatania Boga, co wskazuje przede wszystkim na religijny charakter ksztattujacej si¢
wspolnoty. Wyjatkowym wyrazem tego byto uroczyécie obchodzone przez Zydéw
swigto Paschy. Istotg tego §wicta jest umacnianie wspolnoty narodu, z jednej strony
przez pamig¢ o wydarzeniach przesztych, ukazujacych interwencje Boga w jego hi-
storig, a z drugiej przez przygotowanie do wyj$cia — wyruszenia w dalsza droge, aby
doswiadczenia Boga, najbardziej zasadniczego fundamentu wspolnoty, nie zamykaé
w historii, w tym tylko, co mozna juz tylko wspominac¢, a nie przezywac aktualnie.

Pascha zydowska znajdowata swoja kulminacj¢ w domu, w rodzinie, gdzie ludzie
czuja si¢ szczegolng wspodlnota. W tym kontekscie ztozenie ofiary w $wiatyni i pamigé
o braku wlasnej ziemi oraz dlugiej wedréwce tylko wzmacniata potrzebe jednosci
i wspolnoty. Dom bowiem, podobnie jak miasto — Jerozolima, do ktorej na $wicto Pas-
chy przybywali Zydzi z odlegtych zakatkow, kojarzyto si¢ z bezpieczefistwem, tadem,
porzadkiem, stabilizacja, tak charakterystycznymi dla kazdej wspdlnoty. Potwierdze-
niem zaistnialej wspolnoty miedzy Bogiem a narodem, a takze miedzy ludzmi, jest
ofiara. Pascha zydowska jako wydarzenie wspdlnototwdrcze jest wigc nie tylko wspo-
mnieniem dawnych, ksztattujacych wspdlnote wydarzen, ale w rownym stopniu zapo-
wiedzig wspolnoty, w ktorej beda miaty udzial wszystkie narody. W tym sensie takze
zapowiedzia wyjatkowej, szczegolnie angazujacej Boga i cztowieka ofiary.

Ostatecznie, podczas kazdego §wictowania Paschy, chodzi o wspolnote narodu
z Bogiem, w najwyzszym stopniu zabezpieczajacym jedno$¢ miedzy ludzmi. Stad
kazde rozluznienie zwigzk6éw z Bogiem, a tym bardziej zerwanie, jest tez zagrozeniem
i zerwaniem wspolnoty miedzy ludzmi, ktorej nie uratujg juz zadne, nawet najbardziej
skuteczne rozwigzania spoteczne.
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Streszczenie

Wymiar religijny okazuje si¢ bardzo istotny w ksztattowaniu i rozumieniu wspéInoty. Swictem,
w ktorym najbardziej koncentruje si¢ historia i wiara Izraela, jest uroczyscie obchodzona przez
Zydow Pascha. Jej fenomen polega nie tylko na wspomnieniu dawnych wydarzen, ale przede
wszystkim na u$wiadomieniu uczestnikom celebracji aktualno$ci wyzwolenczego dziatania
Boga. Przez ten gest tworzy On i powoluje narod realizujacy wyjatkowa w dziejach jednos¢,
przez tozsamo$¢ i Swiadomos¢ rodzace si¢ z wiary w Jednego Boga. W tym samym sensie
narod ten jest wspolnota dzigki swojemu odniesieniu do Boga w zawartym z Nim przymierzu,
co rozumiane jest jako zadanie doprowadzenia do tej wspolnoty wszystkich innych narodow.

Stowa kluczowe: wspoélnota, Pascha, nardéd Przymierza, Prawo, Ziemia Obiecana, pusty-
nia, wygnanie, wyjscie, Jerozolima, §wiatynia, jednos¢, chleb przasny, baranek, ofiara

Summary
COMMUNITY FORMING CHARACTER OF JEWISH PASHA

The religious dimension is very important in the community forming and its understanding.
The feast — Pasha, which the Israel history and faith is based on, is solemnly celebrated by Jew-
ish. It is not only the recollection of former events but most of all it is to make all aware of the
topicality of God’s saving act.

Through this act God makes and calls the nation which fulfils the exceptional unity that
comes from the identity and awareness of the faith in God, the only true One. In this regard,
the nation is the community in the covenant with God so it is understood to bring all nations to
this community.

Keywords: community, Pasha, the nation of the Covenant, the Law, the Promised Land,
desert, exile, exodus, Jerusalem, temple, unity, unleavened bread, lamb, sacrifice



