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Z ZAGADNIEN ETYKI I BICETYKI

MIECZYSLAW GOGACZ

PODSTAWY ETYKI

1. ODROZNIENIE PODSTAW ETYXKI OD JEJ PRZEDMIOTU

Trzeba odr6zni¢ od podstaw efyki jej bezpos$redni przedmiot. Bez
tego odréznienia utozsamig sie dziedziny wiedzy, a przede wszystkim
idealizm z realizmem.

Bezposrednim przedmiotem etyki jest w dzialaniach kazdego czlo-
wieka aspekt zgodnej z prawdg wiernosci tych dzialan dobru osoéb.

Podstawy etyki to najpierw, rowniez zgodne z prawda, rozpoznanie
podmiotéw dzialan, nazywanych wladzami, takimi jak intelekt i wola
czlowieka. Z kolei dalsze podstawy etyki stanowi zidentyfikowanie
czlowieka przez ustalenie w nim powodu jego realnoéci i identycz-
nosci. Tym powodem realnosci jest istnienie, a powodem identycznosci
jest istota. Ponadto do podstaw etyki trzeba zaliczyé ujecie struktury
kazdego jednostkowego bytu 1 jego stalych powigzan z inymi bytami,
by mieé obraz realnej rzeczywistosci i miejsca w niej czlowieka oraz
jego dzialan. Podstaw etyki nalezy wiec szukaé w filozofii czlowieka
i w filozofii rzeczywistoSci.

Etyka jednak nie moze byé przediuzaniem ~filozofii czlowieka Ilub
cze$cig filozofii rzeczywistosci. Lad ujeé¢ wymaga, aby byla odrebna
nauky. Te odrebno$é wyznacza wlasciwy jej przedmiot. Jest on za-
sadg metodologicznie spdjnego zespolu twierdzen. Znaczy to, ze zadne
z tych twierdzen nie nalezy do innej nauki o czlowieku.

Trzeba wiec dopowiedzieé, ze wszystkie nauki dotyczg rzeczywi-
stosei (nauki realne) lub pojeé¢ o rzeczywistoSci (nauki formalne).
W tej rzeczywistosci niektére nauki mogag badaé np. gléwnie czio-
wieka. .

Gdy ujmuje sie czlowieka w jego elementach strukturalnych, wy-
znaczajgcych realno$é i samodzielng zupelnoéé jako skutek identycz-
nosci, powstaje filozofia czlowieka, w ktérej za przyczyne realnosci
uznaje sie istnienie;, a istote za przyczyne strukturalnej zupelnosci.

Gdy bada sie funkcjonowanie tych elementéw srukturalnych, a szcze-
gblnie dzialania, wyznaczone przez istote, ktéra jest duchowa i cie-
lesna, te dzialania w ich wzajemnych uzaleznieniach, powstaje medy-
cyna.

Gdy ustala sie, ktére dzialania kazdego czlowieka chronig zgodnie
z prawdg dobro oséb, tworzy sie wlasnie etyka.

Zauwazmy tu, ze medycyna' dotyczy calego czlowieka, jednak czym
innym w czlowieku i inaczej zajmuje sie Jako orx,opedla lub laryngo-
logia. Podobnie filozofia czlowieka zajmuje sie czlowiekiem, jednak
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czym innym w czlowieku i inaczej zajmuje sie teoria poznania lub
etyka. N

Wszystkie wiec nauki o czlowieku zajmujg sie czlowiekiem jako
przedmiotem wyjsciowym, jako ich podstawg (jako tzw. przedmiotem
materialnym). Te nauki réznig sie przedmiotem bezposrednim (jako
tzw. przedmiotem formalnym). Ten przedmiot bezposredni lub for-
malny powoduje metodologiczng odrebno$é nauk.

Uwyraznijmy i powtérzmy, ze etyka zajmuje sie dzialaniami kaz-
dego cziowieka, tymi jednak, ktére podejmuje on $wiadomie wobec
siebie i wobec innych o0séb jako autor dzialahn. Etyka nie bada struk-
tury tych dzialan, czym zajmuje sie filozofia czlowieka, lecz ustala,
czy te dzialania chronig zgodnie z praw&a dobro oséb. Tym dobrem
os6b jest ich istnienie, rozwdj duszy i ciala czlowieka, doskonalenie
" jego intelektu i woli jako wtadz duchowych oraz jego wladz zmysto-
wych poznawczych i pozadawczych, z kolei wyobrazen i uczué, a prze-
de wszystkim miejsca wéréd oséb jako powigzan przez zyczliwoéé
i zaufanie, co nazywa sie miloScig i wiara.

Ftyka wiec ma swoéj metodologicznie odrebny przedmiot badan.
Jest osobnag naukg. Wszystkie jej twierdzenia dotyczg dzialant ludz-
kich z pozycji zgodnej z prawdsg ich wiernoseci dobru czlowieka.

Jednak czlowiek, zajmujgcy sie etyka, musi znaé filozofie czlowieka
i filozofie rzeczywistoSci. Nie znajac tych filozofii nie wyodrebni przed-
miotu wlasciwego etyce. Gdy tego nie zrobi, wtedy znajdg sic w etyce
.~ jako nauce twierdzenia innych nauk, co zredukuje etyke do filozofii
czlowieka lub do filozofii rzeczywistosci. Te filozofie sg tylko =zespo-
tem podstaw etyki. Przy ich pomocy etyk wyodrebnia i uwyraznia
przedmiot swych badan. Tworzy etyke, ktéra swym przedmiotem uza-
sadnia stanowigce jg twierdzenia inne niz twierdzenia filozofii czlo-
wieka i filozofii rzeczywistosei. )

Odréznienie nauk przez ich bezposredni przedmiot pomaga wiec
w uwolnieniu - etyki od tozsamoéci z filozofig czlowieka i filozofig
rzeczywistoSci, a te ufoZsamienia, szczegdlnie dzi$, niszczg etyke.

Powtérzmy, ze etyka bada w dzialaniach ludzkich jedynie aspekt
ich zgodnej z prawdag wiernosci doboru oséb. Krétko moéwige, etyka
jest nauka o chronieniu os6b i ich relacji osobowych dzialaniami
intelektu i woli, zgodnymi 7 prawdg i dobrem.

Problem prawdy jest tu doniosly. Prawda bowiem stanowi zasade
zgodnoéei twierdzenn z poznawanymi bytami. Nie pozwala na utozsa-
mienie zdafi o postepowaniu czlowieka ze zdaniami o strukturze czlo-
wieka lub calej rzeczywisto$ci. Wyklucza mieszanie nauk. Jest pod-
stawg zakwestionowania bledu liniowej i ewolucyjnej budowy rzeczy-
" wistoéei, bledu zatarcia rdéznicy miedzy podmiotem a cechg (istota
i przypadloscig), bledu stosowania kompilacji twierdzen, co prowadzi
do obrazu rzeczywisto$ci jako tozsamosci Boga ze $wiatem i czlowie-
kiem, a wszystkie nauki do przekszialcenia w elementy ideologii.

2. JAK NIE NALEZY BUDOWAC ETYKI
(FORSOWANE DZIS PROPOZYCJE)

1) Oparcie etyki na teorii liniowego i ewolucyjnego konstytucwania
sie rzeczywisto$ci

Teoria liniowego i1 ewolucyjnego konsiytuowania sie rzeczywistodei
jako teoria procesu, a wiec narastania jednej, monistycznie pojetej
calodci, staje sie odmiang idealizmu. Jest to idealizm heglowski, zbu-
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dowany na pogladach Plotyna i Proklosa oraz na komentujgcej te
poglady w ujeciach neoplatoriskich myS$li $§w. Augustyna.

Realista jest przekonany, zZe proces nie istnieje realnie. Proces jest
pojeciem abstrakeyjnym czyli utworzonym znakiem sumy realnych
powigzann miedzy jednostkowymi bytami. Podobnie nie istnieje real-
nie calosé. Jest pojeciem, ujmujacym zespd! jednostkowych bytow
lub zachodzacych pomiedzy nimi powigzan.

Idealizm polega wiec na I!aczeniu w jedng strukture elementéw
pomyslanych z realnymi lub na uznaniu tego, co pomy$lane, za co$
realnego. '

Idealizm Hegla jest utozsamieniem my$li z duchem i jest zarazem
teoria ducha, absolutnego jako realnej calosci, ktéra w liniowo prze-
biegajacej ewolucji od ,,mniej” do ,wiecej”, odczytywanej dialektycz-
nie, jawi sie kolejno jako duch subiektywny i duch obiektywny
weigz pozostajae duchem absolutoym. W nim jako calo$ci dokonuje
sie mnieustanny proces. Jest to w sumie calo§é procesu.

Ujecie w heglizmie catosci jako kompozycji pojeé z realnoscig jest
dzi§ uwazane za realizm. Proponuje si¢ wiec ponadto bledne utozsa-
mienie idealizmu z realizmem. Glosi sie, Ze realizm polega na ujmo-
waniu calosci, a nie na odréznieniu ujecia bytu od samego bytu.

Podajmy wiec cechy rozpoznawcze idealizmu i realizmu, wazne dla
dyskusji filozoficznych w Polsce.

Cechy idealizmu: Pierwsza Jest my$l. Mys$l wyznacza zalozenia
wszystkich nauk oraz wspdltworzy rzeczywistoéé razem z realnoscia.
Jednostkowe byty i jednostkowe osoby sg wtdrne wobec my$li oraz
tworzonych przez nig réznych struktur jako np. instytucji. Bog nie
jest osobowym bytem pierwszym: jest idea, myS$lg tozsamg z duchem
absolutnym jako stajgcg sie caloscig rzeczywistosci.

Cechy realizmu: Pierwszelistwo realnego bytu przed my$la. Wyni-
kajgca z tej kolejnodci koniecznosé rozpoznawania wewnetrznej struk-
tury bytéw jednostkowych i pierwszehstwo metalizyki przed innymi
naukami. Doniosto$é i niepowtarzalno$é oséb. Przez ujmowanie skut-
ké6w i przyezyn zidentytfikowanie Boga jako Samoistnego Istnienia.

Dodajmy, ze metafizyka jest zapisem oddzialujgeych na intelekt
cztowieka elementéw strukturalnych rzeczy. Dodajmy tez, ze intelekt
odezytyje te elementy strukturalne jako skutki i przyczyny oraz zZe
jego dzialanie vpolega na ujmcwaniu wszystkiego jako skutkéw i przy-
czyn. Gdy nie przejawiamy uieé przez skutki i przyczyny, nasz inte-
lekt nie dziala. Drzialaja jedynie wladze zmystowe, wéréd ktéryeh
wladza konkretnego osadu, nazywana ,vis cogitativa”, dokonuje sca-
lenia cech podobnych lub réznych. Te scalenia intelekt czynny ab-
strahuje, czyli tworzy z nich znak lub symbol, wskazujgcy na utwo-
rzone zakresy. Scalanie cech nazywa sie opisem. Ten opis blednie
uwaza sie za dzialanie poznawcze intelektu.

Idealizm, nawet heglowski, jest opisem proceséw wewnatrz calosci,
wyliczaniem odmian ducha tozsamego z myéla. Jest wynikiem uieé
rzeczy przez wiladze zmyslowe. Nie stosujac odezytywania bytéw przez
skutek i przvezyne ten idealizm tworzv sie poza dzialaniem intelektu.

Etyka idealistyczna jest wobec tego. fragmentem opisu rzeczywi-
stoci. Polega na zalecaniu w rozwoju odmian ducha zgodnoéci z pra-
wem. To prawo przekazuje panstwo jako wlasnie stadium ducha
obiektywnego, ktéry jest wyzsza formg czlowieczenstwa, wspblstano-
“wigcegso wewnetrzne Zyecie ducha absclutnego.

Etyka idealistyczna jest propozycjg zaakceptowania manipulacii ze-
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strony ideologii panstwowych. Moze przybieraé wersje, wyznaczane
akcentami, tworzonymi przez my$l giéwnie Platona, Rousseau, Kanta.
Platon akcentuje dominacje panstwa. Rousseau glosi uwolnienie po-
peddw, a po.nim glosi to Freud. Kant utozsamia etyke z prawem.

Dodajmy ponadto, ze idealizm Hegla jest gnoza, ktéra wynika z li-
niowego ujecia rzeczyw1$tosc1 W tej linii procesu jej pierwszy etap
']est nieokreslong, anonimowg my$lg. Proces przeksztalca my$l w od-
miany ducha. Nie podlega jednak ukladowi skutkéw i przyczyn. Jest
samostajacg sie ewolucja. Taka ewolucja jest wylgcznie pojeciem. Jej
podstawa jest przemiana cech. Cechy jednak nie stanowia koniecz-~
nych i konstytuujacych byty jednostkowe elementéw strukturalnych.
Cechy wymagaja pocdmiotu. Utozsamienie cech z elementami struktu-
ralnymi jest porzuceniem zasady niesprzecznosci.

Kazdy idealizm, 'takze idealizm Hegla, staje sie dowolng kompo-
zycia samotworzacych sie pojeé i1 oznaczonych pojeciami samotworza-
cych sie cech fizycznych.

Upowszechniajagc heglizm w kulturze Zachodu glosi sie zarazem,
ze ma on staé sie filozofig XXI wieku. Jezeli w wyniku tego upo-
wszechniania heglizm stanie sie filozofia nadchodzacych czaséw, to
uwyraznijmy jeszcze dokladniej jego etyke, ktdrag realista bedzie mu-
sial przezwyciezad.

Wewnatrz calodci jako absolutu tworzy sie dialektycznie duch su-
biektywny i obiektywny.

Faza ducha subiektywnego, czvli faza czlowieka, kotczy sie uswia-
domieniem sobie wolnej woli jednostek i potrzeby realizowania celéw
przez tworzenie instytueji.

Po tej fazie powstaje duch obiektywny. Stanowig go pojecia praw-
ne i obiektywizowanie siebie w §$wiecie zewnetrznym. Rzeczy $wiata
zewnetrznego sa wlasno$ciami ducha obiektywnego, a abstrakcyjne
pojecia prawne sa w nim poprzez odpowiedzialnoéé podstawg przeciw-
stawiania sie zlu jako sprzeciwowi wobec prawa. Sublimacja prawa
ijest moralnoscig. Ta sublimacja polega na wigzaniu indywidualnej
moralno$ci z wolg powszechna. Najwyzszg sublimacje stanowi po-
wszechne zycie etyczne, ucielesnione w rodzinie, orgamzaqach Spo-
Zecznych i w panstwie. Parnstwo jest zjednoczeniem rodzin i orgam-
zacji spolecznych. Tworzy przez prawo ich jednosé, ktora jest Zyciem
ducha obiektywnego.

Ponad duchem obiektywnym sytuuje sie duch absolutny, ktéry jest
sztukg, religia, filozofia. Sztuka jest widzialng strong ducha absolut-
nego. Religia jest tworzeniem i wyrazem jednosci $§wiata jako caloSci.
W tej religii chrzesdcijanistwo jest zbyt szezegélowe, gdyz skupia ludzi
wylacznie wokdt Chrystusa, a nie kieruje do calodci kosmosu. Filo-
zofia jest wyjéciem poza Chrystusa i poza chrzeécijanstwo ku jednosci
odmian ducha, ku catoéci, ktérg jest duch absolutny.

2) Oparcie etyki na zatarciu réznic miedzy podmiotem i cecha

Gdy za idealizmem nie odréznia sie cech od ich podmiotu, tym
samym staja sie cechy i ich podmiot. Czlowiekk jest wtedy uwazany
za sume swych dzialan. Nie mozna juz w nim odrézni¢ czynnosci
poznania i decydowania od podmiotu poznania i decydowania. Pozna-
nie i, postepowanie stajg sie tozsame z czlowiekiem. W wyniku tego
etyka jako analiza postepowania staje sie tozsama z filozofig czlo-
wieka. Inaczej méwigc, etyka =zostaje zredukowana do antropologii
filozoficznej, a ponadto podstawy etyki staja sie tozsame z etyka.



15] ' ETYKA I BIOETYKA 155

W idealizmie Hegla czlowiek jako duch subiektywny jest poprzez
ducha obiektywnego czeScig wszech§wiata jako ducha absolutnego,
w ktéorym przez wskazanie na liniowosé i ewolucje jedynie uwyraz-
niamy proces wewnatrz calosci.

Dopuszczane przez idealizm zatarcie réznicy miedzy podmiotem
i cechg jest wigzane gléwnie z opisem czlowieka. Réznice miedzy
podmiotem i cecha negujg przede wszystkim nauki przyrodnicze. Ich
sztucznie neglo$niony ‘autorytet jest podstawg forsowania wylgcznoscei
przyrodniczego ujecia czlowieka. To ujecie najsilniej dzi§ kwestionuje
jedynie medycyna. Akceptuje je etyka w wersji sutuacyjnej, perso-
nalizm Mouniera i rozwijajgcej sie etyki niezaleznej.

, Podajmy tylko najwazniejsze akcenty, stawiane w tych wersjach
“etyki. Nie chodzi tu przeciez o pelng prezentacje tych wersji, lecz
o zrozumienie stanowigcych je tendencji.

a) Btyka sytuacyjna jest konsekwencjg etyki Kanta. Jezeli wedliug
Kanta moje postgpowanie ma byé takie, by stato sie prawem dla
wszystkich, to etyka jest tylko prawnym uregulowaniem wigzgcych
ludzi powinnosci. Te powinnosci zmieniajg sie jednak =zaleznie od
zmieniajgcych sie warunkéw zycia, od sytuacji. Etyka wobec tego nie
okresla stalych zasad postepowania. To raczej warunki zycia jako
‘sytuacje spoleczne wyznaczajg etyke. Sytuacje spoleczne wprost staja
sie zasadami postepowania. Wyznaczajg -etyke -sytuacyjna. Jest ona
nieustannie zmienng propozycjg. -Uniemozliwia wychowanie.

W te etyke sytuacyjng uwiklala sie funkcjonujaca jeszcze marksi-
stowska etyka szczescia przysziych pokolen, czerpigca z eudajmonizmu
Arystotelesa i z my$§li Hegla, a tym samym z my$li Kanta. W tej
etyce czlowiek jako jednostka jest tozsamy ze spoleczeristwem. Z po-
wodu tego utozsamienia sytuacje spoleczne staly sie podstawami i nor-
mami etyki.

W etyce sytuacyjnej utozsamia sie tez czlowieka 2z zespolem jego
powinnosci w wersji prawa, gdyz wedlug Kanta istota czlowieka nie
jest poznawalna. Poznawalne sg wiezji spoleczne. Czlowiek staje sie
sumg tych wiezi. Staje sie tym, co czyni. Feuerbach z powagg i w
okrutny sposéb dopowie, ze czlowiek jest tym, co je (der Mensch ist
was er ist). Etyka i filozofia czlowieka stajg sie tym samym.

b) Etyka personalistyczna, oparta na gloszonej przez Mouniera
teorii osoby, jest réwniez tozsama z teorig czlowieka jako osoby.
Osoba bowiem, wedlug Mouniera, nie jest jednostkowym bytem
o osobnej, wlasnej strukturze. Jest procesem wigzania sie czlowieka
ze spoleczenstwem. Jest odniesieniem do spoleczefistwa, jakas wy-
padkowg tych powiazah. Sprawy i poirzeby spoleczne stanowig kry-
terium postepowania. Tak ujmowana etyka réwniez wikla sig w sy-
tuacjonizm. . .

¢) Etyka niezalezna polega na nawigzywaniu do etyki Kanta jako
tozsamej z ustanawianym przez czlowieka prawem i zarazem polega
na negowaniu prawa naturalnego jako ujetych w zalecenia celéw, od-
czytanych w bytowej strukturze czlowieka i chronigcych fe strukture:
jego istnienie, zycie, dusze z intelektem i wolg oraz cialo, wymaga-
jace troski o zdrowie. Ta etyka polega tez na utoZsamianiu sie z bio-
etykag i wigzaniu sie z ekologig. Akcentowanie bioetyki i ekologii
sugeruje teorie czlowieka jako czeSci kosmosu i zarazem jako czeéci
przyrody. Wynika z tego, ze ustanawiane przez czlowieka prawa po-
winny byé zgodne 2z wyznaczanymi przez instynkt zachowaniami
zwierzat. Czlowieka bowiem 'stanowi tylko posiadanie doznain i kory
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moézgowe] jako podstawy przezyé¢ i $wiadomosci. Kora moézgowa, do-
znania, przezycia i $wiadomo$é czynig czlowieka podmiotem moral-
nym i osoba.

Ta etyka wikla sie w biagd kompilacjonizmu, wyznaczajgcego pan-
teizm oraz rozstrzygniecia ideologiczne, ktére w nowej wersji znowu
zaczynaja dominowaé, Te nowg wersje stanowi orientacja, nazywana
Nowg Erg (New Age). .

3) Oparcie etyki na bledzie kompilacjonizmu

Blad kompilacjonizmu w teorii rzeczywisto$ci polega na utozsamie-
niu Boga ze $wiatem. W teorii czlowieka jest utozsamieniem istoty
z przypadiosciami. Z punktu widzenia metodologicznego jest utozsa-
mieniem metafizyki z antropologig filozoficzng, a z kolei utozsamie-
niem tych nauk z etyks.

Zrédlem tego blédu jest nawyk mys$lenia $wiatopogladem jako do-
wolnym scalaniem w jeden obraz $wiata twierdzen réznych nauk.
Gdy wsréd tych twierdzen jednemu z nich wyznacza sie pozycje
akcentu dominujgcego, powstaja odmiany S§wiatopogladu. Gdy wszyst-
kie twierdzenia uzna sie za jednakowo wazne, powstaje ideologia,
ktéra dzi§ ma postaé¢ wladnie teorii nowej ery, nazywanej New Age.

Blad kompilacjonizmu jest podstawag New Age jako ideologii lub
orientacji, wediug ktérej, podobnie jak w heglizmie, pierwsza i jedyna
jest cato$é. Zwolennicy New Age wyrazaja to w czterech twierdze-
niach: wszystko jest Jednym, wszystko jest Bogiem, wszystko jest
Swiadomos$cig, wszystko jest Energig. Znika réznica miedzy caloSciag
i cze$cig. Stwoéreg i stworzeniem, czlowiekiem 1 przyroda, ziemig
i Chrystusem, gdyz wedlug M. Foxa ,,ukrzyzowanym Chrystusem jest
Matka Ziemia”.

W teologii: New Age podkresla sie, ze Bo6g jest piramidg rozwija-
jacej sie energii, ze jest my$la, ktéra w swej istocie jest inteligencjg
i mocg, a zarazem rodzaca sie z nich przez ftchnienie miloscig, ze
wszystko jest Bogiem, z czego wynika unicestwienie sie Boga réznego
od Swiata, ze pierwszy i jedyny jest proces wewnagtrz calodci.

W chrystologii New Age, pozornie zgodnej z chrzedcijanstwem, glosi
sie, ze czlowiek Jezus Chrystus jest Bogiem, gdyz kazdy -czlowiek
jest Bogiem. Jezus Chrystus ma nature ludzksg i nature Boskag. Kiedy$
nadejdzie inny Chrystus, ktéry bedzie mial nature kosmiezng. Przyj-
dzie jako Instruktur Generalny, jako Maitreya Chrystus, jako mistrz
wszech$wiata i ustanowi ezoteryzm jako religie - czlowieka. Wskazuje
na to przyjécie przemijania epoki ryb i nadejécie ery wodnika (P. Le
Cour), co oznacza zmierzch chrzedcijaiistwa. Zreszta wszystkje religie
wyprzedza pierwotna tradycja, wprost ezoteryzm, kiéry jest jedynym
éwiatlem jako jedyng religia. Aktualne rel1g1e sg tylko CZasowym
zabarwieniem jedynego $wiatla.

Ideologia New Age jest reinterpretacja twierdzen wszystklch nauk
i kultur. Jest ich calo$cig. Jest zarazem wyrazeniem tozsamosci wszyst-
kiego ze wszystkim. Jest stajacym sie Jednym. Nauki, kultury, religie,
byty, spirytyzm, okultyzm, gnoza, sg wlasnie zabarwieniami jednego
Swiatla, pierwotnego i wiecznego ezoteryzmu.

Nazwe New Age wprowadzila A. Bailey. Zapowiedziala tez przyjscie
Maitrei Chrystusa jako Instruktora Generalnego, spelniajacego wzdér
ustanowiony przez Budde.

Wsréd zrodet ideologii New Age wymienia sie poglady takich uzna-
wanych myS§licieli, jak Mistrz Eckhart, G. Pico della Mirandola,
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J. Boeme, H. Blawatska i jej teozofia, A. Besant kontynuatorka teo-
zofii, R. Steiner z antropozofia, A. Komensky, E. Swedenborg, K.G.
Jung uwazany za ojca New Age, Teilhard de Chardin, A. Toynbee,
A. Huxley, A. Maslow, C. Rogers, E. Fromm, W. Heisenberg.

Gloszg New Age: A. Bailey, J. Roberts, P. Le Cour, D. Spangler,
M. Fox, M. Simos, w Polsce J. Prokopiuk.

Steineryzm i New Age staja sie w Polsce podstawg pedagogiki, pel-
nigcej role etyki, Wprowadza sie medycyne okultystyczng,- wediug
kidrej leczenie polega na oddzialaniu lekarstwami na stanowigce cialo
$wiadome komoérki. Leczenie jest powodowaniem rozmowy zespolu
tych komoérek, stanowigcych cialo czlowieka jako mikrokosmos, z ze-
spolem takze §wiadomych komoérek, stanowigcych wszechéwiat jako
makrokosmos. - Wspomaga medycyne wychowanie ekologiczne, ktére
ma wywolaé poczucie jednosci z kosmosem i poczucie samotworzenia
siebie, co wiasnie wskazuje na tozsamo$§é Stwoércy ze stworzeniem.

Oprécz opanowywanej przez steineryzm i tezy New Age pedagogiki,
pelniacej role etyki, te role etyki pelniag wiec takze inne dziedziny:
upowszechniana medycyna okultystyczna, wychowanie ekologiczne,
kursy medytacii transcendentalnej, buddyzm zen. Jest to etyka spo-
sobéw utozsamiania sie z calodcia, pelnig i jednoscig wszystkiego.

Trzeba juz tylko dodaé, Ze nie nalezy budowaé etyki na takich pod-
stawach, jak teoria liniowego i ewolucyjnego konstyiuowania si¢ rze-
czywistosci, jak z kolei zatarcie -r6znic miedzy podmiotem i cecha,
jak ponadto kompilacjonizm. Te podstawy bowiem wprowadzajg W
idealizm 1 utozsamienie etyki z filozofig rzeczywistosci, z kolei W
sytuacjonizm, nieprecyzyjny personalizm, etyke niezalezng i ufozsa-
mienie etyki z filozofia czlowieka, ponadto w steineryzm i ideologie
New Age oraz w utozsamienie wszystkiego ze wszystkim jako jedynie
istniejgcg caloscig, stajacym sie Jednym, wiecznym 1 nieskoficzonym
procesem.

Z propozycji, stanowigcych New Age, wynika, ze laicyzm i ateizm
sa juz dystansowane, niemodne, ze wskazujg jedynie na niedoksztal-
cenie ich zwolennikow. Niemodny staje sie takze aghostycyzm. Stoso-
wana jest reinterpretacja problemu Boga, $wiata, kultury, religii,
etyki. Mozna teraz moéwié o Bogu i o Chrystusie, lecz zmieniajge ich
miejsce w rzeczywistosci.i podobnie miejsce w niej czlowieka. Nalezy
postugiwaé sie kompilacja, mieszajacg wszystko ze wszystkim i za-
ciemniajaca prawde. Nie tyle bowiem juz dzi§ zasada rozstrzygniet
jest prawda, ile wlasnie jednoéé, wprowadzajaca w monizm procesu
jak absolutnej calosci.

\ .
3. JAK NALEZY BUDOWAC ETYKE

1) Metodologiczne warunki tworzenia etyki

Trzeba najpierw odrézniaé filozofie rzeczywistosei od filozofii czlo-
wieka 1 nie utozsamiaé tych nauk z etyka. Trzeba wobec tego od-
dziela¢ porzadek metodologiczny, ktéry jest zorganizowaniem ujed,
od porzadku bytéw, niezaleznie istniejgcych od myS$lenia, tylke roz-
poznawanych deieki ich udostepnianiu sie naszemu poznaniu. To ich
udostepnianie sie stanowi w nich prawde metafizyczng jako przeja-
wianie sie ich istnienia. Zgodno$é ujecia z udostephiajgecym sie nam
bytem jest prawdg teoriopoznawczg, ktoéra stanowi podstawe tworze-
nia nauk. Trzeba wicc kierowaé sie prawda teoriopoznawczg jako
ustaleniem przez intelekt zgodnosci wiedzy z udostepniajgcym  sie nam
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bytem i odréznia¢ prawde od pewno$ci, ktéra jest skutkiem podietej.
przez wole decyzji, ze uznaje twierdzenia bez sprawdzania ich praw-
dziwosdci kierujgc sie jedynie atrakcyjnoscia twierdzen,- ich uzytecz-
noscig i ideologiczng moda. Najsluszniejsza jest pewno$é, wsparta na
prawdzie. Trzeba z kolei stosowaé wlasciwe intelektowi identyfiko-
wanie w bytach skutkéw i przyczyn, gdyz one ukazujg realng rzeczy-
wisto§é. Nie ukazujg jej opisy jako scalenia cech, dokonywane przez
wladze zmyslowe, gléwnie przez wladze osadu, nazywang ,vis cogi~
tativa”. Te scalenia intelekt czynny przez ich wyabstrahowanie ozna-
cza symbolem, ktéry nazywamy pojeciem. Pojecia nie wyrazajg po-
znania natury rzeczywistosci, lecz cechy tego, co rzeczywiste. Rzeczy-~
wistos¢ w jej realnosci i strukturze wyrazajg rozumienia tego, co w
bytach jest skutkiem, a co przyczyna. Tylko wtedy, gdy odrézniamy
skutek od przyczyny, czynnosé poznania od intelektu jako podmiotu
poznania, decyzje od woli, przypadlosci od istoty czlowieka, utwo-
rzymy . etyke, wyznaczong przez wyodrebniony dla niej przedmiot.
Takie sg metodologiczne podstawy etyki.

Depowiedzmy, ze bytowsg podstawg postepowania jest czlowiek.
Tym postepowaniem zajmuje sie etyka.

Bezposredniag podstawg etyki jest filozofia czlowieka, a posrednig
lub dalszg jej podstawsg jest filozofia rzeczywistoSci. Aby odnie$é sie
w etyce do tych filozofii, trzeba ponadto wybroni¢ i zgodnie z prawdg
zinterpretowaé realizm.

Dodajmy tez, ze filozofia rzeczywistosci jest zespolem zdafn, zapisu-
jgeveh intelektualne wujecie zidentyfikowanych elementéw struktural-
nych jako istnienia i istoty kazdego realnego bytu jednostkowego, tak
samodzielnego nazywanego substancja, jek i niesamodzielnego nazy-
wanego przypadio$cig, ktéra jest albo cechg, albo relacja.

7 kolei filozofia czlowieka jest podobnie rozpoznaniem w czlowieku
najpierw stanowigcych go elementéw strukturalnych takze jako ist-
nienia i istoly, a zarazem uwyraznieniem w jego istocie formy jakeo
zasady rozumnej duszy oraz materii jako zasady ciala. Jest tez uka-
zywaniem przejawoéw istnienia i przypadlosci istoty oraz wyznacza-
nych przez te przejawy .i przypadloSci relacji, ktére wigzg ludzi
i wszystkie osoby.

1 wlaénie w ustaleniach filozofii rzeczywistosci i filozofii czlowieka
trzeba szukaé podstaw wyodrebnienia dzialan, ktére rozpatruje etyka
ustalajgec zgodnie z prawds ich wiernos¢ doboru oséb.

Aby zbudowaé etyke, kitéra dotyczy czlowieka, trzeba najpierw
zidentyfikowaé czlowieka. Identyfikacja czlowieka - jest bezpo$rednig
podstawg realistycznie formutowanej etykl. ’

2) Realistyczna identyfikacja czlowieka

a) Droga do realizmu przez my$l Platona i Arystotelesa

Podstawa wszystkich twierdzed o cziowieku jest nasze bezposrednie
poznanie. W tym bezpos$rednim poznaniu czlowiek jawi sie jako zespdi
cech fizycznych, jako obszar doznan i oddzialywan, jako realnosé.
Te trzy grupy informacji. uzyskaly w historii filozofii trzy liczace sig
interpretacje. Wyznaczyly one ftrzy dominujgce koncepcje czlowieka.
Autorami tych koncepcii sg Platon, Arystoteles, §w. Tomasz z Akwinu.

Wediug Platona czlowiek jest tym, co bezposrednio poznajemy. Jed-
nak w tym, co poznajemy, uznajemy jaki§ element za pierwszy i do-
minujgcy. Czlowiek jest wiec albo jedna z cech fizycznych lub sumg
tych cech, albo obszarem doznan i oddzialywan lub jednym z doznan
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1 oddzialywan, albo realncécig. Czlowiek jest doslownie tym, czym
jest dla mnie. Jest tym, co uznam za wyrézniajacy go czynmik. Do-
wolnie wiec glosze, Ze czlowiek jest np. cialem (wszystkie odmiany
materializmu), wylgcznie duchem (Hegel), duszg uwieziong w ciele
lub postugujacg sie cialem (Platon, §w. Augustyn), jedynie doznawa-
niem jako przezyciem (Jaspers), $§wiadomoscig jako sumg dzialan du-
chowych (Husserl, Sartre), uczuciem jako tozsamo$cig tego, co du-
chowe i cielesne (von Hildebrand), jednostkowym istnieniem (Suarez),
Bogiem w jego przejawie myS$lenia (Spinoza). Te réznorodne rozumie-
nia czlowieka sg dzi§ uzasadniane teorig sensu jako ustanawiania
czego$ zardwno przez cynno$é poznania jak i prze samg rzecz. Wig~
ze sie to z teza, ze istota czlowieka znajduje sie poza czlowiekiem
w $wiecie idei Tub warto$ci scalajgcych z zewmgtrz poznawana przez
nas zawarto$é¢ czlowieka.

Wedtug Arystotelesa wyznacza czlowieka zawarta w nim jego istota.
Jest ona podmiotem tego, co bezposdrednio poznajemy. Na tym pod-
miccie wspierajg sie cechy fizyczne, zesp6! doznani i oddzialywas,
realnosé. Istote stanowi forma i materia jako powody identycznosei
i jednostkowoéci. Forma wylania sie z materii, z tg forma wigze sie
intelekt, pochodzacy ze sfery ponadksiezycowej i udzielar duszy nie- -
zniszczalnosci. .

Upowszechnila sie jednak awerroistyezna interpretacja my$li Ary-
stotelesa. Wedlug tej interpretacji, czlowiek jest materig, z ktérej wy-
Ionila sie zniszezalna dusza. Czlowigk jest wprost zwierzeciem. Na
wyoprazenia zwierzecia oddziatuje dusza $wiata. Wyobrazenia sg prze-
nikane jé&j pojeciami. W chwili $mierci cialo rozprasza sie w kosmosie,
dusza staje sig forma calej materii kosmosu. Trwa dale] jedynie suma
wyobrazenn przeniknietych: pojeciami, suma dzialan intelektu i woli,
nazywana S$wiadomodcig (Siger z Brabancji, Rahner, Boros).

b) Wers;a sw. Tomasza z Akwinu

Wediug §w. Tomasza z Akwinu czlowieka stanowi pierwszy, ureal-
niajgcy go czynnik strukturalny, jego istnienie, i ogarnieta realnoscig,
jako przejawem isinienia, jego istota, stanowigca czynnik identyfiku-
jacy. Identyfikuje czlowieka dusza i cialo. Dusze czlowieka wyrdéznia
cecha rozumnosci, ktérej podstawg jest intelekt, i wyréznia jg cecha
wolnosci, ktérej podstawa jest wola. Intelekt jest kresem relacji po-
znania. Oznacza to, Ze przyjmuje oddzialujgce na nas pryncypia. Wola
jest podmiotem relacji decyzji. Przejawy istnienia sg podstawami re-
lacji osobowych, takich jak mitoéé, wiara i nadzieja. Relacje milosci,
wigzaca osoby, wyzwala realno$é. Relacje wiary powoduje prawda
jako otwieranie sie na siebie oséb. Relacja nadziei wspiera sie na
dobru jako wywolywaniu akceptacji i zaufania. Nadzieja wobec tego
jest poszukiwaniem wiezi przez milo$é i wiare. Przejawy istnienie,
powodujace te relacje, to wlasnie realno$é, prawda i dobro. Przeja-
wem istoty jest intelekt, ktoéry powoduje- poznanie. Przejawem istoly
jest takze wola, ktdéra stanowi podstawe decyzji.

Istnienie i rozumnoéé¢ sg czynnikami, powodujacymi, ze dany byt
jest osohg. Osoba z racji istnienia przejawia sie w relacjach milosci,
wiary 1 nadziei, a z racji rozumnosci przejawia sie w poznaniu
i wolnych decyzjach. Poznanie i decyzje sa dzialaniami, ktére chronig
lub niszezg osobe i jej powigzania z osobami przez milo$é, wiare
i nadzieje. Niszczenie jednak jest zarazem atakiem na siebie, gdyz
bez o0s6b, bez ich milo§ci i wiary czlowiek ginie. Jego rozumno$é
i wolno$é przejawiajg sig wladnie w chronieniu istnienia przez chro-
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nienie zycia i zdrowia ludzi, a posrednio ich intelektu i woli, ckre-
$lajacych sposoby chronienia os6b. Te sposoby, wynikajgce z etyki,
‘stanowig pedagogike i prawo.

Pedagogika jest okreslaniem szczegélowych celéw i sklanianiem
przez perswazje do podejmowania wskazanych przez cele czynnosci,
ktére doprowadzg do usprawnienia intelektu i woli w uzyskiwaniu
wiedzy i prawnych decyzji, a na tej drodze do wybronienia istnienia,
zycia, zdrowia i moralnosci jako zgodnej z prawdg wierno$ci dobru
oséb.

Prawo jest podobnie okreslaniem szczegélowych celéow, lecz skia-
nianiem przez sankcje jako nagrode lub kare do podejmowania wska-
zanych przez cele czynno$ci, usprawniajgcych intelekt i wole, oraz
dzieki uzyskanej wiedzy i prawosSci chronigcych osoby. Wiedza zgodna
z prawdg i prawos§¢ powodujgca dobro usprawniaja nas w madrosci.

Moralno$é, chroniona przez pedagogike i prawo, jest najpierw okre-
Slana przez etyke. Jaka jest moralnos$é, taka jest etyka. I odwrotnie,
jaka jest etyka, taka tez jest moralno$é.

Etyka nie okresla celow. Wskazuje na kryteria lub zasady wyboru
dzialafy, chronigecych zgodne z prawdg dobro oséb. Te kryteria etyka
rozpoznaje badajgc skutki dziatan, ktére sg przedmictem jej badan.
Dobre skutki dzialan pozwalajg odréznié dzialania, ktére nalezy za-
lecaé, od tych, ktérych nie nalezy =zalecaé. Te skutki sg podstawg
okreélenia kryteriow lub zasad wyboru dzislan. Okazuje sie, ze norma
lub kryterium moralnego postepowania jest intelekt na etapie mg-
‘dro$ci. Madroéé jest umiejetnoécig ujmowania zarazem skutkéw i przy-
czyn, dobra i prawdy. Jest zZrodiem takiego sadu, ktéry zmobilizuje
wole do chronienia dobra. Sad intelektu na etapie jego magdrosci
i wywolywane nim decyzje woli stanowiag w czlowieku sumienie,
Sumienie i mgdro$é stajg sie normami moralnego postepowania. In-
telekt, aktywizujgcy wole, dochedzi do etapu madrosci, ksztaltujgcej
w woli jej prawosé, dzieki kontemplacji jako takiemu poznaniu, kiére
w trwaniu relacji osobowych widzi godna czlowieka ~wartosé. Do-
dajmy wiec, ze warto$é jest trwaniem relacji osobowych.

¢) Uporzgdkowanie problemu celu i wartosci

Problem celu i warto$ci wymaga uporzgdkowania ze wzgledu na
upowszechniang etyke wartosci. .

Podkreé§lmy mocno, ze wedlug tomizmu cel wyznacza -pedagogike
i prawo. Nie wyznacza etyki. Cel bowiem jest szczegélowym zada-
niem i trzeba skloni¢ czlowieka przez perswazje lub sankcje do wy-
konania zadania, gdyz stanowi ono etap w uzyskaniu sprawnosci
chronienia dobra os6b zgodnie z prawda. Chronienie oséb wynika
z realistycznej identyfikacji czlowieka, z rozpoznania wiee, kim jest
czlowiek. Chronimy czlowieka realnymi dzialaniami intelektu i woli.
Etyka ustala Kkryteria rozpoznania i wyboru tych chronigcych dzialan.
Z tego wzgledu role kryterium pelni wladnie madroéé jako umiejet-
noéé¢ ujmowania zarazem prawdy i dobra oraz sumienie jako wywo-
lana sadem intelektu decyzja woli. Podejmowanie dzialan wymaga
wiec udzialu intelektu. !

Cele jako zadania sg pomyslem intelektu. Nie sg realnymi bytami.
‘Tak rozumie sie cele w filozofii realistycznej. Cele wiec sa tylko
pojeciami.

Platon i tradycja platonska jako idealizm przypisuja celom real-
nosé. W tej tradycii ogélne pojecie uzyskuje pozycje realnie istniejg-
cego wzoru, modelu, wlasnie zadania. Te W_aZne zadania nazywa sig
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wartosciami, tym, co kazdy czlowiek powinien  cenié. I samg etyke
uwaza sie za kierowanie czlowieka do wartosci.

W upowszechniane] dzi§ etyce Schelera zobiektywizowana wartosé
staje sie normg moralng. Glosi sie, Ze wartosci nie sg pomyslanym
zadaniem, lecz czyms$, co obiektywnie bytuje poza nami. Te obiektyw-
ne wartoSci oddziatuja bezposrednio na wole, wprost dotykaja woli,
ktéra zgodnie z warteSciami kieruje nas do .ludzi poprzez uczucia.
Uczucia sg z kolei podstawg religii jako kierowania sie ludzi do
Boga.

Zauwazmy, ze W etyce Schelera, jakby za Kantem, moralno$é i re-
ligia maja te samg podstawe w wartoSciach. Ponadto w etyce Sche-
lera jest pominiety intelekt. Stuzy on tylko do tworzenia abstraktéow.
7 realng rzeczywistodciag kontaktuje nas jedynie wola, gdyz te wole
bezposrednio aktywizuje oddzialujaca na nig warto$é. Etyka Schelera
wyklucza w dzialaniach czlowieka role intelektu. -

Wedlug $w. Tomasza z Akwinu to intelekt jest zasadg wyboru dzia-
tan chronigeych osoby. Sad intelektu, motywuja,cy decyzie woli, wspot-
stanowi z ta decyzjg sumienie. Etyka §w. Tomasza staje sie teorig
rozumnych zachowan czlowieka. Ponadto nie wyprowadza czlowieka
poza jego bytowsg strukture i poza jego realne relacje z osobami w
jaki§ $éwiat wymySlonych pojeé, nazywanych wartodciami. Z tego
wlaénie wzgledu w tomizmie rozumie sie przez warto$é jedynie {rwa-
nie realnych relacji osobowych, wigzgcych nas z osobami przez mi-
l0$¢, wiare i nadzieje.

Gdy te relacje laczg nas z ludZmi, trwa humanizm. Gdy laczg nas
z Bogiem, trwa religia. I humanizm, i religia sg warunkami prawi-
dlowego rozwoju czlowieka i realistycznie ujetej pedagogiki.

Religia jest zespolem relacji osobowych, wiagzgcych czlowieka z Bo-
giem w osobie Chrystusa. Chrystus wyraza wobec nas swoje zycze-
nia.

Gdy zyczenia Chrystusa wprowadzamy do etyki, jako dodatkowe
normy zachowan, powstaje teologia moralna.

BEtyka katoliké6w nie jest wylgcznie teologia moralng. Jest etyks,
" ktérej przedmiot i metodologiczng odrebnoéé od innych nauk odkry-
wamy przy pomocy uwaznego przestudiowania filezofii czlowieka
i filozofii rzeczywistodei. Znajomo$é tych fﬂozofn wyzwala umiejet-
nosé odréznienia od nich etyki. -

d) Tomistyczne cokreslenie zycia, bé6lu, poczecia, $mierci . -

Wiezi z osohami przez milo$é, wiare i nadzieje, a te relacje wspie-
rajg sie na przejawach istnienia, zarazem dzialania intelektu i woli,
ktére przejawiajg istote, ponadto wyznaczane przez dusze i cialo czlo-
wieka ‘wszystkie jego czynnos$ci, scalane jednoscig i ogarniete odreb—
nocia jako roéwniez przejawami istnienia czlowieka, stanowig zycie
ludzkie.

Réwnowaga tych wiezi i ich harmonia jest zdrowiem czlowieka.

Zaklocenie tej ré6wnowagi i harmonii powoduje chorobe. Objawia
sie ona poprzez bél w psychice lub w ciele.

Gdy b6l zostaje objety refleksia, Jakby przenleswny Z poziomu
ciala na poziom duszy, staje sie cierpieniem. Clerpleme jest wiec
zrozumieniem bdlu przez odkrycie jego przyczyn. Szukamy wtedy spo-
sobéw usuniecia bélu przy pomocy medycyny lub pedagogiki. A gdy
nie mozemy go pokonaé, rozumienie pomaga w powigzaniu bélu z ce-
lem jako motywem znoszenia go w sposéb godny, przynoszacy dobro.
B6l staje sie wtedy elementem zachowan moralnych.

11 — Studia Philosophiae Christianae Nr 2
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Choroba nie powinna sie zdarzaé. Jest skutkiem ataku na strukture
czlowieka. Ten atak ma Zrédlo w dzialamiach, wyzwalanych przez
brak réwnowagi, ktéra jako zdrowie duchowe i cielesne powinna
wystepowaé i w nas, 1 we wszystkich otaczajgcych nas bytach.

Los cziowieka, jego zycie, bdl, choroba, zaczynajg sie w momencie
poczecia. :

Poczecie jest ukonstytuowaniem sie calej struktury czlowieka w jej
‘pierwszych, wyjsSciowych elementach bytowych, ktére sg istnieniem
i istotg. Istota jest dusza i matenia jako powodami utworzenia sie
ciala. Okres embrionalny jest tylko procesem budowania sie ciata jako
nabywania przez materie przypadlosci fizycznych. Jest wylgcznie roz-
wojem ciala wedlug kodu, ktérym sg polaczone przez rodzicéw two-
rzywa genetyczne.

Poczecie jest skutkiem jednoczesnego dziatania czterech przyczyn.
Nasze istnienie, stworzone przez Boga, urealnia dusze i dopuszcza za~
plodnienie jako utworzenie sie genetycznego kodu ciata. Wedlug tego
kodu dusza tworzy materie¢ jako podstawe na jej wymiar nabywa-
nych cech fizycznych, wywolywanych w nas przez otaczajgce nas sub-
stancje fizyczne. Zarazem mna caly proces tworzenia sie ciala i na
dusze poczetego czlowieka wplywaja odniesienia rodzicéw przez mi-
10§¢, wiare i nadzieje. Te odniesienia i kod genetyczny powoduig
ksztaltowanie sie ludzkiego charakteru ciala i ludzkiej psychiki.

Narodzenie jest poczatkiem samodzielnego i $wiadomego ksztalto-
wania przez czlowieka wiezi z otaczajgcymi nas bytami i osobami.
Te byty i osoby chronig lub niszczg w nas zespdt psychicznych lub
fizycznych przypadlosci. Gdy zniszczg przypadlosci fizyczne, nastepuje
$mieré, ktéra jest rozpadem ciala. Nie niszczg duszy, ktérag na zawsze
ogarnia istnienie, a ponadto dlatego, Ze nie podlega rozpadowi na
cze$ci to, co niematerialne. Istnienie i dusza nie sg fizyezne.

Smieré jest wiec rozpadem w czlowieku tylko jego ciala. Istnieje
dalej jego dusza, swoisScie ,,okaleczona” przez brak ciala. Nie korzy-
stajac z wladz zmyslowych nie widzi, nie slyszy, nie poznaje otacza-
jacych bytéw. Jedynie pamieta te, co czlowiek poznat przed $miercig.
Jest teraz w obszarze dobroci Boga, ktéry stworzyl zapoczatkowujace
czlowieka istnienie. .

e) Dusza i cialo

Uwyraznijmy to, Ze dusze czlowieka stanowi urealniony i zaktuali-
zowany przez stworzone istnienie akt, nazywany formg, ktéry jest
zasadg konstytuowania sie i1 zycia ciala. Ten akt, aby stancwié co$
realnego, musi byé objety istnieniem i powigzany =z niemateriaing
mozno$cig, w kiérej jest zawarty intelekt i wola, stanowigce przy-
padlosci. Dusza wiec, objeta wurealniajgeym istnieniem, jest forma
jako aktem i moznofcig niematerialng, przejawiajgcag sie jako intelekt
i wola. .

Uwyraznijmy zarazem, ze cialo czlowieka jest niesamodzielnym -w
istnieniu, lecz objetym przez istnienie duszy zespolem trzech warstw:
pierwsza warstwa to materia jako mozno$§é przeniknieta rozeiggloScia,
druga warstwa to uklady przypadloSci komponujgcych sie w organa
fizyezne, trzecia warstwa fo wnikajgce miedzy wuklady przypadlosci
substancje otaczajgce, takie jak np. tlen, Zelazo, wapn, ktére aktywi-
zujg dzialania organdéw cielesnych. Cialo wiec to materia, na niej
wspierajace sie przypadloéci oraz wnikajgce miedzy przypadio$ci sub-
stancje otaczajgce.

Leczenie polega na wprowadzaniu substancji otaczajgcych, gdy ich
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brakuje, by powodowaly réwnowage i harmonie dzialania organow.
Te rownowage nazywamy wlasnie zdrowiem.

Medycyna wiec jest nauka o wlasciwym dzialaniu organéw ciala
ludzkiego, o powodowaniu harmonii tych dzialan, o wykluczaniu przez
leczenie zaklécen w réwnowadze dzialan, o Zrddiach tej harmonii
i réwnowagi w zgodnym dzialaniu ciala i duszy. W sumie medycyna
jest nauka o funkcjonowaniu ciala i duszy jako istoty czlowieka w
jej wiezi z urealniajgcym ja istnieniem.

Medycyna wobec tego jest wlasciwie koncepeja czlowieka, formulo-
wang od strony ciala, ktére do funkcjonowania organéw potrzebuje
wsparcia przez otaczajace je substancje fizyczne. Zabezpieczaja one
réwnowage dzialania organéw ciala. Medycyna rozwaza, czym i jak
uzyskiwaé te réwnowage jako zdrowie.

Filozofia czlowieka jest koncepcjg czlowieka, formulowang od strony
wszystkich pierwszych elementéw strukturalnych, wspélstanowiacych
czlowieka, a wige od strony zarazem istnienia i istoty jako duszy
1 ciala, Rozwaza harmonie struktury. Medycyna rozwaza harmonie
dziatania elementéw tej struktury. Filozofia czlowieka korzystajge
z identyfikowania przyczyn i skutkéw ustala, jakie przejawy lub dzia-
lania powodujg poszczegélne pierwsze elementy strukturalne. Nie jest
propozycija powodowania harmonii dzialafd, powodowanych przez ele-
menty strukturalne.

Inacze] moéwige, medycyna rozwaza czlowieka w aspekcie zapew-
nienia réwnowagi i harmonii jego dziatan., Filozofia czlowieka roz-
poznaje réwnowage strukturalna.

Etyka lekarska jest normalng etyksa chronienia oséb przez chronie-
nie podstaw ich relacji osobowych i fizycznych, a wiec istnienia jako
zasady harmonii w powigzaniach osobowych oraz zycia jako zasady
harmonii dzialan duszy i ciala, takze zdrowia jako przejawu tej har-
monii. Jest zarazem zgodnym z prawda i dobrem czlowieka podje-
ciem czynno$ci harmonizujgcych, ktére polegajg na wspomaganiu sub-
stancjami otaczajacymi organéw fizycznych, by razem z dusza wspéi-
stanowily osobnego, samodzielnego czlowieka jako byt w pelni ko-
chajgey i wolny, gdyz wierny dobru i prawdzie.

Podkref§lmy juz tylko, ze czlowiek jest osobg. Tworzy osobe ist-
nienie i spowodowana przez istnienie w istocie czlowieka jego rozum-
nosé.

Osobg jest wiec byt jednostkowy, ktérego istnienie powoduje w
istocie rozumnoéé i wyzwala przez te przejawy powigzania przez
milosé. wiare i nadzieje.

Te powigzania, wyzwalane przez przejawy istnienia, chroni intelekt
wierny prawdzie i wola wierna dobru.

Drzialania intelektu i woli sg wlasnie przedmiotem etyki, gdy bada
sie ich wiernoéé zgodnemu z prawda dobru oséb.

Etvka lekarska dopowiada tu, jak zapewnié te wiernod§é dzialan
zgodnemu z prawda dobru oséb skupiaiac uwage na powodowaniu
harmonii dzialah fizycznego organizmu czlowieka.

3) Etyka ogdlna i szczegdlowa

Zgodnie ze stusznym wymogiem metodologiczhego ladu ujeé nalezy
odréznié etyke ogdlng od etyki szczegblowej.

a) Zarys probleméw etyki ogélnej .

Etyka ogoélna jest naukg o normach wyboru tych dziatar ludzkich,
11%
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wyzwalanych przez intelekt i wole, ktérymi zgodnie z prawda o by-
towej strukturze osoby chroni sie dopro oséb. Tym dobrem jest ich
istnienie, przejawy istnienia i powodowane przez te przejawy relacje
osobowe. Tym dobrem jest zarazem wyzwalane przez istnienie zycie,
takze zdrowie jako réwnowaga dzialan, ponadto usprawnianie inte-
lektu w wiedzy przez wigzanie go z prawdg oraz usprawnianie woli
w prawosci przez wigzanie jej z dobrem. Tym dobrem jest tez kul-
tura wyobrazen i uczué.

Jezeli czlowiek ma wybraé dzialania chromace osoby, to zasad lub
norm wyboru musi szukaé¢ w sumieniu, pojetym jako wyzwalana mag-
droscig decyzja woli. Madroéé¢ jest usprawnieniem intelektu, ktéry
ujmuje zarazem prawde o bytach i wyzwalane tg prawdg dobro.
Madrosé staje sie gléwng norma moralnych dzialafd ludzkich. Tg nor-
ma jest zarazem sumienie, gdy motywuje je madrosé. Nie wystarczy
tu wiedza jako wynik identyfikacji bytéw, lecz ta wiedza o bytach,
ktora dzieki kontemplacji jako namys$le nad relacjami osobowymi
wyzwoli postepowanie chronigce te relacje. Kontemplacja staje sie
réwniez norma moralnych dzialann czlowieka,

Btyka wyzwala pedagogike i prawo jako ukazywanie sposobow
osiagania szezegdlowyceh celéw, doprowadzajacyeh do kultury inte-
lektu i woli, dziekli czemu beda chronione osoby i wigzgce je relacje
osobowe.

Wyla,cbajac z etyki ogdlnej pedagogxke i prawo rozwaza sie jednak
w etyce podstawy pedagogiki i prawa. Te podstawy pozwolg pedago-
gice i prawu na okre$lenie ich przedmiotu badan i zaleced, ktérym
sg szczegblowe cele, doprowadzajgce do wybronienia dobra oséb.

Kierowanie sie zgodnym z prawds dobrem oséb ma postaé¢ odpowie-
dzialnogci. Z .problemem odpowiedzialno$ci wigze sie zagadnienie wol-
nosci. Dopowiedzmy, ze odpowiedzialno$é jest wzieciem na siebie
-skutkéw naszych dzialan. Wolnosé polega na wiernoéei prawdzie i do-
bruk Jest zasada realizowania etyk1 i ujawniania sie ma,drosc1 czlo-
wieka.

Problemy wiec etyki ogélnej to normy wyboru dziatann chronigeych
dobro os6b, a wiec chronigcych ich istnienie, Zycie, zdrowie, uspraw-
nienie intelektu w wiernos$ci prawdzie, usprawnienie woli w wier-
nosci dobru, postepowame moralne. Do tych probleméw nalezy tez
temat odpowiedzialnosei i wolnoéci oraz wartodci jako trwania relacji
osobowych, ponadio temat podstaw pedagogiki i prawa.

b) Zarys probleméw etyki szczegolowe;

Btyka szczegblowa jest naukg o wigzaniu z prawda i dobrem tych
dzialan cz10w1eka, ktére zgodnie z normami moralnoéci pedejmuje
on z racji funkcjonowania aktualnej kultury i obowigzkéw wynika-
jacych z zawodu peinionego w aktualnej kulfurze. Jest nau.ka O nor-
mach gléwnie pomijania tego, co w kulturze jest falszem i ztem.

Etyka szczegblowa wyzwala tez pedagogike szczegblowa i szcze-
gélowe odmiany przepiséw wykonania prawa.

Do etyki szczegélowej nalezy etyka zawodowa, ktéra okrefla pra-
wodé dzialani specyficznych dla poszezegdlnych zawodéw. Mozna tez
méwié o etyce pracy, o etyce niepelnosprawnych, o etyce zachowan
wobec dzieci nienarodzonych, wobec starcéw, chorych. Mozna tez
moéwié o etyce polityki, tworzenia ustrojéw, instytucji panstwowych
i samego panstwa. Te szczegélowe etyki, a gléwnie etyki zawodowe,
przyjmujg postaé¢ kodeksé6w etycznych.

‘Role zakonczenia rozwazan o podstawach etyki niech pelni prosbha
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o staranng analize przedmiotu etyki i stanowigcych ja zagadnien.
Podstawg tej prosby jest upowszechnianie dzi§ propozycji, ktérymi
nie nalezy kierowaé¢ sie w budowaniu etyki.

G. Blandino S.I., B. Héaring C.Ss.R.,, G. Morra, P. Valori S.I: Un dis-
cussion sur le ethica del felicitate. (Texto in interlingua), Servicio
de Libros U.M.I., Beekbergen, Roma 1991, ss. 115.

Powyzsza pozycja jest drugim wydaniem ksigzki tych samych auto-
réw zatytulowanej: Una discussione sullEtica della felicita, Ed. di
Ethica, Forli 1968. W stosunku do pierwszego wydania jest ona cze§-
ciowo przepracowana, poszerzona i uzupelniona przez odwolanie sie
do wspdiczesnej dyskusji dotyczace] normy moralnosci.

Najwazniejszy w pracy jest artykul prof. Giovanniego Blandino
z Uniwersytetu Lateranskiego zatytulowany: Koncepcja etyki ogdlnej
(ss. 17—61). Pozostate artykuly, wymienionych wyzej filozoféw i mo-
ralisté6w, sg glosami w dyskusji z przedstawiona propozycjag wraz
z ustosunkowaniem sie autora wobec przedstawionej krytyki.

(. Blandino stawia podstawowe dla etyki pytania o norme moral-
no$ci, kryterium moralno$ei czynu. Jego zdaniem w etyce chrzeSci-
janskiej sformulowano dotychezas ‘eztery rézne rozwigzania tej kwestii.
Uznano w niej, ze czyn jest moralny, jesli: 1) zachowuje istotowy
porzadek rzeczy (le ordine essential del cosas) i1 natury ludzkiej (del
natura human); 2) jest zgodny z wartoscia, godnoscig osoby ludzkiej
(al wvalor, al dignatate del persona human); 3) prowadzi do celu
(al fin) i 4) jest zgodny z rozumem slusznym (con le recte ration —
s. 57).

Wobec powyzszych sformulowan G.. Blandino stawia swojg propo-
zycje ujecia normy moralno$ci. Formuluje jg najpierw w postaci naj-
ogblniejszego prawa moralnego (un lege universal de moralitate),
obejmujacego wszystkie byty, a nastepnie w postaci ludzkiego prawa
naturalnego (un lege natural human), dotyczgcego postepowania osoby
ludzkiej. Stwierdza on, ze (1) istnieje uniwersalne prawo moralnosci,
ktérym jest: prawo mito$ci (lege del amor) lub prawo szukania szcze-
$cia (lege del recerca del felicitate). Mozna je wyrazi¢ imperatywem:
»Kochaj” lub ,szukaj szcze$cia wszystkich bytéw, to jest (szcze$cia)
wlasnego i (szczeScia) wszystkich innyech” (s. 3). Zasade te w stosunku
do osoby ludzkiej Blandino formuluje: (2) ,,Cztowiek powinien szukaé
wlasnego szczeicia (le felicitate proprie) oraz szczeScia - wszystkich
innych istot, z ktérymi jest w bezpoérednich czy posrednich zwigz-
kach” (s. 37).

Przez takie sformulowanie i swojg interpretacje tej zasady, autor
chce ukazaé, ze pomimo wyjécia od zasady szczedcia, a nie od zasady
afirmacji godno$ci osoby, mozna unikngé zarzutu eudajmonizmu. Ro-
dzi sie pytanie, czy zadanie to udaje mu sie speini¢ i jakim kosztem?

Odrzuca on sformulowanie normy moralnosei jako zgodno$ei czynu
z wartoscia, godnoécig osoby z trzech powodéw. Uwaza on, ze termin
»warto§é”, ,godnosé osoby ludzkiej” jest niejasny i zbyt waski, gdyz
nie miesei w swoim zakresie dgzed innych bytéw i naszego do nich
odniesienia. Termin ten sugeruje, zaznacza autor, kantowskie rozu-
mienie powinmosci jako imperatywu kategorycznego, w ktérym szecze-



