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1. ZAGADNIENIA PRZYGOTOWUJACE DO ZROZUMIENIA TOMIZMU

Tomizmem jest my$l §w. Tomasza (1225-1274), upowszechniana przez studiowanie
i gloszenie tresci jego dziet.

Aby te my$l przedstawi¢ zgodnie z trescia dziel, trzeba ja zrozumie¢. Nie wystarczy
werbalne jej zaprezentowanie. Zrozumienie jednak odbywa si¢ na dwu drogach:
poznawczej i erudycyjnej. Droga poznawceza pozwala na jednakowe ujecie mysli $w.
Tomasza. Droga erudycyjna zmienia wyklad tomizmu, gdyz wplywa na drogg
poznawcza.

1) Zrozumienie przez poznanie

Zrozumienie mysli §w. Tomasza na drodze poznawczej polega na tym, ze czytajac
jego dziela, a wige wedlug jego wskazan i wyjasnien zarazem obserwujemy wplyw bytu
na wladze poznawcze. To, co przejelisSmy, jest skutkiem wplywu oddziatujacych na nas
strukturalnych ,,czeSci” bytu, ktore sa przyczynami tych struktur. Te przyczyny sa
wewnatrz oddziatujacego bytu. Wplyw bytu na wladze poznawcze jest poznaniem
izajmuje sie nim teoria poznania. To, co wplywa, jest bytowaniem, a identyfikowanie
tego bytowania jest metafizyka.

Poznanie i bytowanie to dwa realne fakty tak powiazane, ze poznanie pozwala
zrozumie¢ byt czyli biernie odebraé¢ oddzialujace na intelekt moznosciowy ,,czesci”
jego struktury, a bytowanie jest przyczyna tego zrozumienia. Poznanie jest cecha
podmiotu poznajacego. Bytowanie jest niezalezna od poznania, wczesniejsza niz
poznanie, jednostkowa struktura, ukonstytuowana z wewngtrznego w tej strukturze
powodu realnosci i powodu tozsamosci. Powod realnosci jest istnieniem bytu, powod
tozsamosci jest istota bytu, zawsze jednostkowego.

Istnienie przejawia sig jako realnos¢ tego bytu, jego odrebnosé, jednos¢ ,,czesci”,
udostepnianie tego, czym jest byt, co nazywamy prawda, wywolywanie dazenia do
zyczliwej i ufnej wigzi z poznawanym bytem, co nazywamy dobrem.

Istota przejawia si¢ w zdolnosci lub wladzy poznania, co w rozumnych bytach
nazywamy intelektem moznoéciowym, oraz w zdolnosci tub wladzy podejmowania
decyzji, co w tych bytach nazywamy wola. Jest w czlowieku takze intelekt czynny,
ktory tworzy wiedzg z informacji, zawartych we wladzach poznania, a gdy dzigki
metafizyce pilnie wspolpracuje z intelektem mozno$ciowym, usprawnia czlowieka
w madroéci jako réwnoczesnym ujmowaniu prawdy i dobra. Wola przez wiernosé
dobru nabywa prawosci.

Dopowiedzmy, ze bytem jest kazda jednostkowa struktura, zawierajaca w sobie
przyczyne swej realnosci i tozsamosci, a wiec swe wlasne istnienie i swa wlasng istote.
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2) Zrozumienie przy pomocy erudycji

Zrozumienie my$li $w. Tomasza przy pomocy erudycji polega na odrdéznianiu jego
uje¢ od ujec inniych filozofow. Polega tez na uwyraznianiu akcentow, stawianych przez
$w. Tomasza. Nie zawsze polega na sklanianiu do powtorzenia zalecanej przez sw.
Tomasza wigzi poznawczej z bytem i na zgodnym z prawda dazeniu do zrozumienia
bytu oraz rozpoznania w nim stanowiacych go pryncypiow.

Zdarza sig, ze tomisci nie moga zdystansowa¢ wiasne) erudycji, ze wobec tego
w wyjasnianiu istnienia bytu poshuguja si¢ pojeciami innych filozofow, ze w mysli $w.
Tomalsza akcentuja co$, co wedtug nich jest uzyteczne dla czaséw, w ktorych zyja
i dzialaja.

Erudycja tomistow, ich niedokladne ujecie istnienia, akcentowanie uzytecznych dzis
rozwiazan, a nie tych, ktdre sa wiernoscia wewngtrznej strukturze bytu, stanowia
powody réznic w wykladzie mysli $w. Tomasza. Te najwyraznigjsze roznice, a tym
samym najczgstsze wersje tomizmu, sg nastepujace:

a)y Utozsamienie my$li $w. Tomasza z my$la Arystotelesa (np. w XV wieku Kajetan,
dzis o. 1. Bochenski).

b) Naswietlanie my$li $w. Tomasza ujgciami neoplatoniskimi (np. juz w X111 wieku
Idzi Rzymianin, dzi$ F. van Steenberghen).

¢) Ujecie istnienia na sposéb Awicenny, mimo Ze stosuje si¢ terminologie §w.
Tomasza (np. w XIII wieku Tomasz Sutton, dzi§ J. Maritain, podkreslajacy intuicj¢
bytu i utozsamiajacy stwarzanie z conservatio esse).

d) Wyakcentowanie celu oraz nieskonczonosci i skonczonosci w rozumieniu bytu,
anie aktu istnienia i istoty jako moznosci (np. w XIV wieku Jan Duns Szkot, dzi$ Hegel
w temacie procesu wewnatrz ca}osm i fenomenologia w wyakcentowaniu mozliwosci
przed realnoscia).

e) Weryfikowanie tez metafizyki §w. Tomasza wynikami nauk szczegdlowych (np.
tomizm lowanski).

f) Wiazanie wprost twierdzent o bycie z modnymi dzi$§ kierunkami filozoficznymi
(np. Gemelli z heglizmem, Maréchal z kantyzmem, Mounier z marksizmem, wspolcze-
$ni filozofowie i teologowie z heideggeryzmem jak Siewerth i Rahner).

Tomizmem tradycyjnym nazywamy wszystkie kompilacje mysli §w. Tomasza
z tezami innych filozoféw. Tomizmem lowanskim, nazywamy wyodrebniajace si¢
mieszanie tez metafizyki z tezami nauk przyrodniczych. Tomizmem transcendental-
nym nazywa si¢ wiazanie tomizmu z mysla Kanta i Heideggera. Tomizmem
egzystencjalnym jest dazenie do uwolnienia my$li $w. Tomasza od obcych twierdzen
i wyakcentowanie w bycie roli istnienia, lecz jeszcze podleganic nastawieniom
esencjalistycznym Arystotelesa, intuicjonizmowi Awicenny, empiryzmowi i wymaga-
niom pozytywizmu. Wyrdznia si¢ tez tomizm konsekwentny, bezwzglednie wierny
dobrze zrozumianej tresci tekstow §w. Tomasza.

3) Tomizm wierny tresci tekstow

Tomizm wierny tresci tekstow przez wnikliwe dociekanie tej treéci, korzystajacy
z drogi poznawczej jako obserwowania wplywu bytu na wladze poznawcze oraz jako
identyfikowania przyczyn, wywolujacych skutki poznawcze, jest wlaénie nazywany
tomizmem konsekwentnym. Zgodnie z tym tomizmem rozumie si¢ istnienie jako
stworzone pryncypium, zapoczatkowujace byt jednostkowy przez urcalnienie w nim
istoty, a zarazem ukazuje si¢ rozpoznawanie istotowych pryncypidéw oraz transcenden-
taliow jako przejawOw istnienia, przenikajacych istote, juz w recepeji bytu przez intelekt
moznosciowy. Te pryncypia wyjasnia si¢ przez istotowy uklad przyczyn i skutkow
przestrzegajac plurahzmu QOdroéznia sig¢ relacje istnieniowe od istotowych. Z relacjami
istnieniowymi wiaze si¢ rozpoznanie aktu istnienia, a gdy te relacje istnieniowe sa
osobowe, uzyskuje si¢ sposdb wyjasniania humanizmu, religii 1 poznania mistycznego.
Z relaciami istotowymi wiaze si¢ recepcje jednosci pryncypiow istotowych, co daje
szansg na wyjasnienie tworczosci 1 postegpowania, tym samym sztuki i etyki.
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2. POZNANIE 1 BYTOWANIE ZGODNE Z ROZUMIENIEM TRESCI
TEKSTOW SW. TOMASZA

Rozumienie poznania i bytowania, zgodne z trescig tekstow $w. Tomasza, moze by¢
zawsze nazywane tomizmem konsekwentnym.

Tomizm konsckwentny to po prostu wyprowadzania twierdzen szczegolowych
z ujecia pryncypidw przy pomocy whadciwego intelektowi rozpoznawania przyczyn
i skutkédw. Uwalnia to od kompilacjonizmu jako wprowadzania do tomizmu
twierdzen z innych filozofii, gdy brakuje jakichs szczegdlowych ustalen. Owszem, §w.
Tomasz nie podjal wielu zagadnien jako ujecia uktadow relacji. Jednak, gdy zna si¢
pryncypia, wspolstanowiace byt, mozna trafnie oméwi¢ kazdy uklad relacji, gdyz
wyznacza je natura bvtu.

Zagadnienie pryncypiow staje sig wiec pierwszym problemem zaréwno realistycznej
teorii poznania, jak 1 metafizyki bytu.

a) Poznanie pryncypidw razem z transcendentaliami polega na ich odbiorze przez
intelekt moznosciowy kiory reaguje tylko na pryncypia i transcendentalia. Inne
»czgsei” bytu, np. przypadiosci, chwyta zmystowa ,,vis cogitativa” tworzgc z nich
zakresy gatunkowe i rodzajowe. Intelekt czynny w czynnosci abstrahowania tworzy
dla tych zakresow symbole, nazywane pO_]QClaml powszechnymi. Gdy pryncypia
i transcendemaha oddziataja na intelekt moznosciowy, w tym intelekcie powstaje
,,stowo serca” jako bytowy powo6d naszego zwrodcenia sie do oddzialujacego bytu.
Zwracamy si¢ relacjami, wyzwalanymi przez transcendentalia, glownie relacja mitosci
i wiary jako zyczhwosc14 i zaufaniem. Nie zwracamy si¢ wiedza, gdyz jeszeze jej nie
mamy. Musi ja utworzy¢ intelekt czynny we wsjiolpracy ze zmystowymi wladzami
poznawczymi. Tworzy t¢ wiedzg z materialu ktory zastaje w swiadomosei jako
obszarze skutkow dzialania tych wladz. Intelekt czynny nie wykrauza poza obszar
$wiadomosci, nie kontaktuje nas z bytami. Pracuje na ,,species”. Recepcja pryn-
cypidw, nasze skierowanie si¢ do nich relacjami istnieniowymi, stanowia ,,NOWE
serca’ jako wymiang realnych relacji.

Wyakcentowanie roli ,,mowy serca”, zwigzanie tworzenia zakresOw z ,,vis cogitati-
va”, przypisanie intelektowi czynnemu tworzenia symboli zakresow, to niektore tezy
tomizmu konsekwentnego w dziedzinie teorii poznania.

b) Wewnatrz realnego bytu jednostkowego pryncypia, rownorzgdne we wspol-
stanowieniu bytu, odnosza si¢ do siebie jak przyczyna do skutku. Akt istnienia
urealnia istote i aktualizuje jej ustrukturowania, wywolane dopuszczonym przez
istnienie wptywem otaczajacych substancji jako przyczyn celowych. Urealnianie
i aktualizowanie sa odnoszeniem si¢ istnienia do istoty. StdnoWla wu;c wewnetrzne
w bycie relacje transcendentalne. Akt istnienia ze wzgle;du na wiez z istota staje si¢
wylacznym aktem tej istoty. Trzeba w zwiazku z tym mowi¢ o typach aktoéw istnienia
odpowiednio do odmian bytow. Mowimy wigc o Samoistnym Istnieniu, o istnieniu
bytow osobowych, o istnieniu bytow nieosobowych. o istnieniu przypad%osa

Waznym sposobem poznania istnienia staje si¢ wythumaczenie subsystencji jako istoty
przeniknietej realnoscia. Ta realno$c jest przejawem istnienia. Realnos¢ istoty odnosi do
zrédta realnosei, do znajdujacego si¢ w bycie obok istoty aktu istnienia. Prowadzi to do
wykrycia partycypacii, ktdra dzieje si¢ miedzy istnieniem i istotg. Migdzy Samoistnym
Istnieniem i stworzonym istnieniem zachodzi przyczynowanie, a nie partycypacja.

Bog, ktory jest Samoisinym Istnieniem, jak kazde istnienie przejawia si¢ w transcen-
dentaliach i tylko one stanowig atr)buty Boga. Nie ma w Bogu 1nnych clementow
strukturalnych. Ze wzgledu na to nieskoficzonosé, trwanie, wieczno$¢, niezmiennosc,
materialnos¢ nie sq atrybutami Boga, lecz statusem lub pozycja Boga w poroéwnaniu
z innymi bytami. Poniewaz pordwnanie jest sposobem uzyskiwania ocen, status Boga
jest Jego wlasnosc14 aksjologiczna.

Takie wyjasnianie atrybutow Boga jest najwyrazniejszym przyktadem wlasciwego
tomizmowi konsekwentnemu rozumienia tresci tekstow sw. Tomasza.
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3. BOG 1 CZLOWIEK
JAKO NAJWAZNIEJSZE PRZEDMIOTY
METAFIZYCZNYCH INDENTYFIKACII
(TEODYCEA I ANTROPOLOGIA FILOZOFICZNA)

Metafizyka bytu, skupiajaca uwage na wewngtrznych pryncypiach bytu jedno-
stkowego, jest lekcja 1 podstawg uzyskiwania twierdzen o przedmiocie badan kazdej
dyscypliny filozoficznej, a nawet innych nauk. Jest dociekaniem elementow struktural-
nych przedmiotu badan. To dociekanie polega na ustalaniu, co w danym przedmiocic
jest przyczyna, a co skutkiem. Tak zreszta pracuje intelekt, ze wiaze skutki z ich
przyczynami. Mozna to stosowaé w kazdej nauce.

1) Teodycea jako metafizyka Boga

Teodycea jest wprost czgscia metafizyki. Jej twierdzenia dotycza rozpoznanej przez
intelekt Pierwszej Przyczyny Sprawcze] kazdego istnienia bytow jednostkowych. Ta
Pierwsza Przyczyna Sprawcza jest Bogiem. Teodycea wyjasnia Boga jako samoistne
istnienie. Aby ogarnac calo$¢ tematu, siega takze do teorii poznania istnienia Boga.

a) Poznanie istnienia Boga wymaga zastosowania ukladu skutkow i przyczyn.

Rozpoznajemy w kazdym bycie jego istnienie, urealniajace istotg, ktéra podmiotuje
przypadioéci. To istnienie nic jest sprawianc przez istotg bytu, gdyz istota dzigki
istnieniu staje si¢ realna. Istnienie jest przyczyna jej realnosci. Nie sprawiaja istnienia
takze przypadlosci. Takze nie moze ono pochodzi¢ z nicosci, gdyz nicosci nie ma,
a wobec tego niczego nie sprawia. To istnienie nie moze by¢ samoistne, gdyz jest
powiazane z istota jako urealniajacy ja akt. Jako akt zawsze wiaze si¢ z istota jako
moznoscia, wspolstanowiaca z tym istnieniem jeden byt. Istnienie wigc zalezy od istoty
we wspolstanowieniu z nig bytu. Jako zalezne musi by¢ pochodne od proporcjonalnej
przyczyny. Dla istnienia bytu jednostkowego przyczyna sprawcza moze byé tylko
istnienie, lecz samoistne, nie majace przyczyn, pierwsze. To Samoistne Istnienie jako
pierwsze jest Bogiem, ktory swa moca stwarza istnienia pochodne, gdy podejmie taka
decyzje. Poznaje 1 decyduje, lecz na sposéb pryncypium. Z tego wzgledu jako Istnienie,
ktore jest pryncypium wszystkiego, jest zarazem Intelektem 1 Wola. Poznajac
i decydujac jest Osobg.

b) Metafizyczne identyfikowanie Boga polega na okreSleniu natury Boga jako
przyczyny sprawczej zaleznych i pochodnych istnien. Droga do tego okreslenia jest
rozpoznanie charakteru tych istnien. Sa realne, a wigc ich przyczyna jest realna. Sa
aktami istnienia, a wigc ich przyczyna jest aktem istnienia. Ta przyczyna jest aktem
samoistnym, gdyz tylko niezaleznos¢ od przyczyn czyni ten akt Istnieniem Samoist-
nym, ktére nie ma poczatku i nie przestanie istnie¢. Naturg bowiem Samoistnego
Istnienia jest niczym nie zagrozone trwanie. Kazde istnienie jest w bytach ich
pryncypium, a wige cyzms$ zapoczatkowujacym realne bytowanie. Samoistne Istnienie
Jest wobec tego takze pryncypium. Jednak nie zapoczatkowuje réznych od siebie
bytdw, gdyz nie wchodzi w strukturg zadnego bytu poza soba. Jedynie stwarza
istnienia jednostkowych bytow przez urealnienie ich poza soba, a te tworzone istnienia
zapoczatkowuja byt.

Samoistne Istnienie jak kazde istnienie przejawia sic. Te przejawy to realnosé,
odrebnose, jednosé, prawda, dobro, pigkno. Sa one atrybutami Boga, wchodzacymi
w pelne wyposaZenie Boga jako bytu.

Powtorzmy, ze inne atrybuty przypisywane Bogu moga by¢ tylko przez poréwnanie
z innymi bytami okreslaniem pozycji lub statusu Boga wsrdd bytow. Te atrybuty sa
tylko atrybutami aksjologicznynm.

Samoistne Istnienie jako pierwszy byt, rozumnie stwarzajac i wywolujac mitoéé, jest
Bogiem. Jest Bogiem — Osoba, gdyz tylko osoby rozumieja i kochaja.

2) Antropologia filozoficzna jako metafizyka czlowieka

W antropologii filozoficznej identyfikuje si¢ czlowicka jako istnienie i istote.
W istocie czlowieka rozpoznaje si¢ intelekt jako przypadiosé i wladze rozumnego
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poznania. Rozpoznaje si¢ tez wole jako przypadtos¢ i wtadze podejmowania decyzji.
Rozpoznaje si¢ ponadto materi¢ jako podmiot ciala.

a) Cialo ludzkie jest wlasnie najpierw materia jako moznoscia, przeniknieta rozciag-
loécia. Jest zarazem zespolem przypadiosci fizycznych, komponujacych si¢ w organa
oraz wladze zmystowe poznawcze i pozadawcze. Cale ciato wyprzedza, utworzona przez
dusze, tak zwana materia przygotowana jako wzorzec ciala (materia praejacens), czyh
jakby uklad przyczyn celowych, wplywajacych na komponowanie si¢ ciala, wy-
znaczajacych wiec ciato jako kompozycje. Ta materia praejacens zarazem przenika cialo.
Stanowia ja substancje otaczajace cztowieka, takie jak np. biatko, wegiel, wapn, zelazo,
ktoére wewnatrz ciala aktywizuja i reguluja dziatania poszezegolnych organow. Sg wigc
na zewnatrz ciata, nie wehodza w jego budowe, jedynie je przenikaja. Jako zewnetrzne
wobec ciala sa najpierw postrzegane 1 sa uwazane za nasze ciato. Sa takze przedmiotem
leczenia, ktore polega na powodowaniu rownowagi miedzy tymi substancjami i od-
dzialywaniu na cialo czlowicka przez materia praejacens.

b) Dusza jest forma ciata. Jest wigc powodem tworzenia si¢ ciata. Zarazem z tym
ciatem wspolstanowi istote cztowieka. Cialo jako materia i uktady przypadtosci nie jest
struktura samodzielng. Jest niesamodzielna ,.czgécia”’czlowieka. Dusza jako forma
jest aktem ciata. Akt i mozno$¢ wzajemnie si¢ facza w jedna strukturg. Dusza jest
samodzielna w swym istnieniu, lecz niesamodzielna bez ciala w poznaniu i decyzjach.
Tworzy z cialem jedno$¢ substancjalna. Nawet oddzielona od ciala przez $mier¢, jako
rozpad ciala, zachowuje w sobie stale skierowanie do ciala. Jest niepowtarzalng dusza
tego jednostkowego czlowieka. Nie ginie z chwila $mierci czlowieka, gdyz jako
moznoé¢ o charakterze formy jest weiaz ogarnigta przez akt istnienia. Jej niezniszczal-
no$¢ lub niesmiertelno$¢ ma zrodlo w tym ogarnieciu jej przez akt istnienia.

Dusze¢ stanowi forma i moznosé¢ niematerialna jako podstawa intelektu i woli. Jako
forma dusza jest zawsze skierowana do ciala. Przypomnijmy, Zze tym cialem
w czlowieku jest mozno$¢ materialna i podmiotowane przez materi¢ przypadtosci
fizyczne, aktywizowane przenikajacymi cialo substancjami otaczajacymi.

¢) Czlowiek jako dusza i ciato jest zarazem osobg. Wskazuje na to w cztowieku jego
intelekt moznosciowy jako podstawa rozumien. Wskazuje na to takze istnienie, ktore
swym przejawem realno$ci wyzwala wiazanie si¢ 0sOb przez milos¢. Jako osoba
czlowiek wigc rozumie byty 1 odnosi si¢ do nich z miloscia.

Osoba wige to byt jednostkowy, w kidrego subsystencji akt istnienia spowodowat
intelektualno$¢, a przez przejaw realnosci cata osobe uzdolnit do powigzan przez
mitosé. Nauka o przejawach istnienia jako wilasnosciach transcendentalnych bytu
wzbogaca antropologie filozoficzna o teori¢ relacji osobowych.

d) Relacje osobowe, wyzwalane przez przejawy istnienia w czlowieku i w Bogu,
ktory jest Istnieniem, realnie wigza czlowicka z Bogiem przez milo$¢, wiarg i nadziejg.
Te powiazania sa religia w istnieniowej warstwie ich relacji. W warstwie istotowej sa ze
strony cztowieka kierowaniem do Boga naszych przypadtosciowych dziatan. Ze strony
Boga sa przenoszeniem si¢ w istote cztowieka Osob Trojey Swietej. Boég Trojosobowy
nie moze przebywaé w intelekcie cztowieka, gdyz stanowitoby to nieustanne doswiad-
czenie mistyczne. Nie moze tez przebywac¢ w woli ludzkiej, gdyz dawaloby to pelne
osiagniecia szczescia. We wladzach i relacjach sytuuja si¢ cnoty wlane i dary Ducha
Swigtego, rodzace sig z taski, gdy taske jako mozno$¢ lub bierna zdolnoéé postuszenst-
wa Bogu aktywizuje Chrystus Eucharystyczny.

Teoria relacji osobowych wyjasnia nature religii, gdy relacje osobowe wiaza nas
z Bogiem. Wyjasnia tez humanizm, gdy relacje osobowe wiaza ludzi z ludzmi. Religia
i humanizm sa naturalnym skutkiem relacji osobowych.

4. DOPOWIEDZENIA JAKO ZAKONCZENIE

1) Ukazywane tu zrozumienie jako odbior pryncypiow bytu, oddziatujacego na
wladze poznawcze, ma tez inne okreslenia.
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Heidegger nazywa rozumieniem odnoszenie rzeczy do celow w horyzoncie sensow.
Proponuje wigc poréwnywanie bytéw, co uwaza za ich poznanie.

Gadamer przyjmuje, ze rozumienie jest aktualizowaniem przedwiedzy w obszarze
migdzy pytaniem a odpowiedzig. Glosi wige za Platonem, Ze poznanie jest przypomi-
naniem sobie czego$ dzigki zewnetrznym bodzcom.

Ricoeur wiaze rozumienie z odkryciem ukrytego sensu tekstow przy pomocy kregu
hermeneutycznego jako zacierania si¢ roéznic migdzy ujeciem subiektywnym a obiek-
tywnym. Moze to znaczaé przyjecie pogladu, wydobytego z tekstu, 1 moze oznaczaé
narzucenie tekstowi swojego pogladu, co spowoduje stosowanie idealizmu jako tezy
o pierwszenstwie poje¢ przed realnoscia.

Podkreslmy raz jeszcze, ze rozumienie wedtug $w. Tomasza, szerzej ujete, to odbior
przez intelekt moznosciowy jednosci tego, co w bycie realne i istotne, zarazem
umitowanie tego jako substystencji, a przez zawarta w niej realno$¢ umitowanie
jednoSci istnienia 1 istoty.

2) Trzeba zaraz odrozni¢ realizm od idealizmu. To odrdznienie jest wazne w teorii
poznania.

Realizm polega na pierwszenstwie bytow przed ich ujeciem, wyrazonym w poje-
ciach. Identyfikowanie wewnetrznych pryncypiow bytu jest metafizyka jako pierwsza
nauka o tym, co realne. To identyfikowanie ujawnia z kolei strukturalna wyjatkowos¢
0s6b jako bytow jednostkowych o rozumnej subsystencji, ktérych istnienie wyzwala
przez swa realnos$¢ wiez mitosci. Whasciwe intelektowi ujmowanie przyczyn i skutkow
pozwala na rozpoznanie wsréd bytow Samoistnego Istnienia, ktore jest pierwsza
Przyczyng Sprawcza 1 Osoba.

Idealizm jest pogladem, Ze pierwsze jest myélenie, konstytujace tres¢ bytow.
Myslenie formuluje zalozenia wszystkich nauk, co wyklucza metafizyke. Pierwszenist-
wo myS$lenia, ktore wyraza si¢ w pojeciach ogblnych, wyznacza tez pierwszenstwo
wytworéw przed osobami, glownie pierwszensiwo instytucji. Pierwsza Przyczyna
Sprawcza jest jedynie wytworem intelektu Iub pojeciem catosci kosmosu.

3) Idealizm sprzyja przeksztalceniu si¢ myslenia w marzenia.

Wedlug prof. W. Tatarkiewicza marzenie jest obudowaniem wyobrazeniami
jakiego$ niedokladnie poznanego faktu. Zamiast wysitku identyfikowania czegos
w jego pryncypiach, stosujemy zinterpretowanie przez uzupelienie wyobrazeniami
tego, co zauwazyliSmy. Jest to czgsty spodb tworzenia wiedzy.

W odniesieniu do lektury tekstow i problemu zrozumienia ich teSci nalezy
powiedzieé, ze wlasnie czytajac teksty $w. Tomasza mozna ich niedokladnie ujeta tresé
odbudowywac wlasna erudycja. Spowoduje to zinterpretowanie tresci tekstow, a nie
jej zrozumienie.

4) Filozofia §w. Tomasza wynika z dobrze odczytanej struktury bytow. To
odczytanie jako recepcia pryncypiow jest realizmem, ktory ujawnia pluralizm bytow,
odnoszacych si¢ do siebie jak skutki do przyczyn.

Filozofie wspolczesne polegaja na wyjasnianiu wszystkiego przez cel, ktory zawsze
jest zadaniem. Powoduje to, ze ttumaczy si¢ byt przez poddanie go pojeciu, gdyz cel
jako zadanie jest tylko pomystem, kierujacym do wyabstrahowanego kresu dziatan.
Ten abstrakt uzyskuje pozycje czegos wczesniejszego niz byt. Wprowadza to
w idealizm. Filozofie wspolczesne poza tomizmem sa odmianami idealizmu.

5) Zauwazmy, ze idealizm jako akcentowanie pierwszenistwa myslenia, ktore jest
przypadioscia, przed bytami, w ktorych istocie podmiotujg si¢ przpadtosci, dopusz-
czajac dowolne komponowanie poje¢ w teorig, wprowadza w agnostycyzm.

Agnostycyzm polega na wykluczeniu poznania natury bytdw, na wykluczeniy wiec
prawdy i na wyakcentowaniu tezy o staboéci intelektu. Czgsto polega na zanegowaniu
intelektu i przypisaniu woli prawa do arbitralnej decyzji poza rozumnoscia 1 wierna
prawdzie wiedza. Wyzwala wtedy nurt woluntaryzmu, ktéry nadmiernie akcentuje
tolerancj¢ jako zgodg na kazdy poglad.

Dodajmy, ze tolerancja polega na akceptowaniu osOb 1 zarazem na wiernosci
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prawdzie. Nie moze wigc by¢ uznaniem falszu i zla. Nie moze by¢ realizowana poza
prawda 1 dobrem.

Tolerancja jest wykorzystywana jako podstawa upominania si¢ o prawo do ateizmu.
Trzeba wige podkreslic, ze ateizm jest skutkiem braku pewnej wiedzy o rzeczywistosci,
ujetej jako zespol skutkow i przyczyn. Nie mozna godzi¢ si¢ na niewiedzg. Ateizm
jednak jest takze utozsamiany z wykluczeniem religii. Religia jest wigzia przyjazni
cztowicka z Bogiem. Ktos moze nie chcieé tej przyjazni. W tym wypadku dziwigc si¢
mozna t¢ wersj¢ ateizmu akceptowad. Zdziwienie dotyczy negowania mitosci. Ateizm
jest wlasnie czgsto skutkiem ucieczki od mitosci do os6b.

6) Kierunki filozoficzne sg albo realistyczne albo idealistyczne. Znamy cechy
realizmu 1 idealizmu. Wiemy ponadto, od czego zalezy ujecie realistyczne lub
idealistyczne. Inaczej moéwiac, mozna wskazaé na wyjsciowe powody, wprowadzajace
w realizm lub idealizm. Te powody w ujeciu historyka filozofii to jakby ,.klucze”,
otwierajace na charakter uje¢ filozoficznych. Oto te , klucze™:

~ Tozsamo$¢ pojec i realnosci. Takie wyjsciowe stwierdzenie przyjat Platon. Za
Sokratesem uznal wyabstrahowane idec za realny cel dziatan i whaczy! ten cel w zespot
realnych bytow.

~ Proces wewnatrz calosci. Pierwsza jest calos¢, a w niej sa tylko etapy na linii
odleglosci od najwyzszego punktu do najnizszego. Tak pojal rzeczywistos¢ Plotyn
i glosza to neoplatonicy. Najglosniej to dzi§ upowszechnia Hegel.

- Polaczenie bytu z niebytem. Parmenides przeciwstawial byt niebytowi. Eriugena
uczynit a> nich elementy rzeczywistosci. Pod nazwa koniecznosci i mozliwosci
Awicenna uczynit z nich ,,czesci” istot. Albert Wielki uznat byt i nico$¢ naznaczong
bytem za natur¢ bytu. Hegel w strukturze z bytu i niebytu znalazl uzasadnienie
stawania si¢. Wedlug niego jest tylko stawanie si¢, tylko procesy wewnatrz catosci.

Te trzy ,.klucze” wprowadzaja w idealizm, ktory jest przede wszystkim utoz-
samieniem pojg¢ 1 realnosci. To utozsamienie wiec niebytu z bytem wyklucza
ustukturowanie bytéw jednostkowych i sklania do uznania procesu za naturg
rzeczywistosci. Jedynie czwarty ,.klucz”” wprowadza w realizm.

- Akt i moznos¢ jako istnienie i istota sa elementami strukturalnymi bytow
jednostkowych. Intelekt rozpoznaje istnienie jako wewngtrzna w bycie przyczyna
realnosci istoty, a t¢ realnos¢ istoty jako skutek istnienia. Intelekt przez odrdznienie.
przyczyn od skutkow odezytuje w bycie istnienie jako akt, a istotg jako moznoscé.
Tworzy w ten sposob metafizyke, ktora staje si¢ pierwsza nauka o rzeczywistosci, gdyz
o pryncypiach jako pierwszych elementach struktury bytow. Metafizyka wyjasnia, ze
byty sa i czym sa.

7) Odroznijmy filozofie od teologii. Filozofia polega na wyrozumowaniu twierdzen
z informacji, uzyskanych w bezpo$rednim poznaniu realnie istniejacych bytow
iednostkowych. Teologia polega na wyjasnieniu tresci prawd wiary i uzasadnia swe
wyjasnienia przez odwolanie sic do Objawienia. Filozofia zajmuje sie identyfikowa-
niem wewnetrznej struktury bytow przy pomocy whasciwego intelektowi odrézniania
przyczyn od skutkow. Teologia wyjasniajac prawde o zbawieniu jako Dobrej Nowinie
zajmuje si¢ wigc objawionymi relacjami, wigzacymi Boga z czlowiekiem.

Filozofia jako metafizyka jest gwarantem wyjasniefi teologicznych w ich wiernosci
naturze bytow. Gdy teologia korzysta z metafizyki bytow, lecz ostatecznie uzasadnia
swe tezy Objawieniem, staje si¢ teologia dogmatyczng. Filozofia jako metafizyka staje
si¢ filozofia chrzeécijanska, gdy w oparciu o rozumowanie okresla bytowe pryncypia
realnych struktur objawionych, np. faski, doswiadczenia mistycznego, niezmieszania
dwu natur w jednej Osobie Boskiej Chrystusa, gdy przybliza rozumienie Oséb Trojcy
Swigtej. Filozofia chrzescijanska jest w tym wypadku ,konsultantem” teologii.
Dodajmy, ze Bog jako byt, ktory jest Samoistnym Istnieniem, jest przedmiotem
filozofil. Natomiast Bog jako Ojciec, zbawiajacy przez meke Syna Bozego i moc Ducha
Swigtego, jest przedmiotem teologii.

8) Nie nalezy mieszaé filozofii ze §wiatopogladem 1 ideologia. Filozofia bowiem
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dochodzi do swych iwierdzen w starannie przeprowadzonych rozumowaniach.
Swiatopoglad jest suma dowolnie zestawionych twierdzen w obraz swiata. Tworzy si¢
go wtedy, gdy w kulturze intelektualnej przewaza agnostycyzm jako wykluczenie
poznania prawdy i gdy dominuje woluntaryzm jako przyznanie decyzji miejsca przed
zrozumieniem rzeczywistosci. Ideologia natomiast jest $wiatopogladem poszerzonym
o program spoteczny 1 o tezg, ze grupa spoleczna lub nardéd majg do odegrania wazna
rol¢ w dziejach $wiata.

W tym zakorniczeniu dopowiedzmy juz tylko, Ze pelny obraz tomizmu, wiernego
tresci tekstow §w. Tomasza, jest doniosta propozycja sposobéw poznania prawdy
i kontaktowania si¢ z realnymi bytami, a glownie osobami: ludzmi i Bogiem.

ANNA LEMANSKA

HYLEMORFICZNA KONSTYTUCJA CIAL ZLOZONYCH
W SWIETLE NAUK PRZYRODNICZYCH

1. WSTEP

W neotomistycznej filozofii przyrody dla wyjasnienia istotowej konstytucji cial
materialnych przyjmuje si¢ hylemorfizm, w mysl ktérego kazdy byt materialny jest
substancjalnym ztozeniem materii pierwszej i formy substancjalnej. Materia pierwsza
traktowana jako czysta mozno$¢, potencjalnosC, jest pozbawiona aktu, wszelkiej
tredci, jakiejkolwiek determinacji. Jest zasada jednostkujaca rzeczy, racja ich wielo$ci.
Stanowi staly element, a jednocze$nie podtoze wszystkich zmian. Cata determinacja,
kwalifikacja bytu pochodzi od formy substancjalnej, ktéra jest pierwszym, zasad-
niczym, .pierwotnym, konstytuujacym realna tres¢ aktem materii pierwszej.

Zaréwno materia pierwsza, jak i forma substancjalna nie sg substancjami, same nie
maja zadnego aktu istnienia’. Stanowia wprawdzie realne zasady bytu materialnego,
ale nie moga istnie¢ oddzielnie, ni¢zaleznie od siebie. Realnic istnicje tylko byt
materialny zlozony z materii pierwszej i formy substancjalnej. Zlozenie tych dwoch
zasad nastepuje bezposrednio, bez zadnych poérednikow?.

W przyrodzie powszechnie spotykamy przedmioty zlozone z prostszych elementow.
Powstaje zatem bardzo istotny problem: co staje si¢ z formami substancjalnymi czesci
skltadowych bytu zlozonego. Neotomisci na to pytanie udzielaja dwdch réznych
odpowiedzi. Czg$¢ autorow uwaza, ze w kazdym bycie jest tylko jedna forma
substancjalna. Formy elementow za$ istnieja wirtualnie. Druga grupa neotomistow
twierdzi natomiast, Ze w bycie zlozonym mamy do czynienia z wieloscia form
substancjalnych. Formy substancjalne czesci podlegaja tylko formie substancjalnej
catoéci, ale same nie zanikaja. Elementy wiec istnieja aktualnie w bycie ztozonym.

M. Krapiec, ktory opowiada sig za pierwszym z wymienionych stanowisk, uwaza, iz
przyjecie istnienia w jednym bycie wielu form substancjalnych albo prowadzi do
uznania, ze mamy do czynienia tylko z bytami przypadkowymi, jak na przyktad stos
kamieni, albo nalezy jedna z form potraktowawac jako forme podstawowa, lecz wtedy
formy pozostale staja si¢ formami przypadto$ciowymi. W takim przypadku jednakze
forma podstawowa nie bylaby formg substancjalna, gdyz tylko inaczej organizowala-
by juz ukonstytuowana materi¢ i nie dawalaby jej istnienia®.

! Autorzy kierunku suarezjaiskiego przypisuja materii pierwszej jej wlasny akt
istnienia (akt entytatywny).

? W neoscholastyce sa tez gloszone poglady, a my$l ktérych polaczenie materii
pierwszej i formy substancjalnej odbywa sie za pomoca posrednika.

* M. Krapiec. Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin 1985. 387-389.



