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1. KILKA DANYCH BIOGRAFICZNYCH

Honoriusz z Autun jest nazywany takze Honoriuszem Augus-
todunensis'. Pod takim imieniem wystepuje w lacinskiej serii Pat-
rologii, w ktorej podwiecono mu tom 172 w grupie tekstow z XII
wieku. Tom zawiera wszystkie dziela Honoriusza z Autun i dwa
fragmenty dotyczace jego najstarszych biografii. Tres¢ tych biografii
wyjasnia dwie wersje pelnego imienia Honoriusza.

a) Pierwsza biografi¢? stanowi przytoczony wstep Rogera Wil-
mana do dwu dziet Honoriusza, a mianowicie do Summa totius i do
De imagine mundi, znajdujqcych si¢ w X tomie Scriptorum Ger-
maniae, wydanych przez Pertza. Wilman pisze, ze nie wiemy niczego
pewnego o zycit Honoriusza, ani o jego narodowosci. Wiemy
natomiast, ze jego dziela byty juz znane z poczatkiem XII wieku i ze
staly si¢ glosne za czasow Henryka V. Znamy daty powstania tych
dziel. Wilman dokladnie je bada i podaje. Stwierdza tez, ze Hono-
riusz byl kaplanem i uczonym (presbyter et scholasticus). Byl
kaptanem diecezji Augustodunensis w Bur%undii. Honoriusz sam
o tym pisze W De luminaribus Ecclesiae’. Wilman dodaje, ze
Honoriusz stwierdzajac swoja przynaleznos¢ do diecezji Augus-
todunensis nie informuje zarazem o miejscu swego urodzenia i kraju
pochodzenia. Nie powinno si¢ wigc nazywa¢ go Honoriuszem
Augustodunensis 1 uwaza¢ za pisarza narodowosci niemieckie)
(scriptorem natione Germanum fuisse). Jest pewne, ze byl autorem

! Por. Honorii Augustodumemsis Opera omnia, acc. J. P. Migne, Patrologiae cursus
completus series latina, t. 172.
% De vita et scriptis Honorii, PL 172; 10-14,
* PL 172, 232-234, por. s. 10.
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wielu dziel, ze zajmowal znaczgce miejsce wsrod pisarzy swojego
wieku, Ze byl kaplanem, uczonym i raczej benedyktynem.

b) Druga biografi¢* stanowi przytoczony fragment XII tomu
Histoire littéraire de la France. Autor fragmentu powtarza i rozwija
zacytowane zdanie, ze Honoriusz jest kaptanem i uczonym kosciota
z Autun, a nastgpnie zakonnikiem (prétre et scolastique de I'église
d’Autun, ensuite solitaire). Uwaza, ze okreSlenie solitaire oznacza
mnicha, a wobec tego benedyktyna. Niektorzy historycy sadza, ze
Honoriusz byl biskupem w Autun, inni ze odrzucil propozycje¢
zostania biskupem, aby wzia¢ udzial w wyprawie krzyzowej razem
z krolem Ludwikiem. To sa jednak dane anegdotyczne. Podobnie
anegdotyczne sa stwierdzenia na temat pochodzenia Honoriusza.

M. Le Beuf, ktorego informacje¢ analizuje autor biografii, wiaze
Honoriusza z Alzacja, a tym samym z Francja, aby w ten sposéb
przypisa¢ Niemcom zaszczyt stanowienia kraju urodzenia Honoriu-
sza. Podaje tez, ze imi¢ Honoriusza Augustodunensis zostalo dopisa-
ne w pézniejszych rekopisach, a wskazuje na to inny atrament tckstu
i dopisanego imienia. Honoriusz urodzil si¢ wigc na terenie Niemiec.

Autor drugiej biografii uwaza, ze wszystkie dzieta Honoriusza sa
podpisane imieniem Honoriusza Augustodunensis.

M. Le Beuf odwotuje si¢ tez do miasta Augt w poblizu Augsburga,
stolicy Sabaudii. Wiadomo juz jednak, ze to miasto przed XII
wiekiem bylo zniszczone.

Pozostaje wigc wiazanie Honoriusza z miastem Autun. Mozna
jedynie przyja¢, ze wybierajac stan zakonny Honoriusz zaciera slady
swego pochodzenia i okoto roku 1120 znajduje si¢ pod panowaniem
Henryka V. Wybral Niemcy jake miejsce zamieszkania a doktadnie
teren Austrii. Nie znamy daty Smierci Honoriusza. Wiemy jedynie, ze
zyl jeszcze za pontyﬁkatu [nnocentego II.

Bernard Pez’ dopowiada, ze Honoriusz, kaptan diecezji Augus-
todunensis w Burgundii i uczony, pod koniec Zycia wybrat stan
zakonny w zakonie benedyktynow. Arnold Vion uwaza nawet, ze byt
opatem. W latach 1090-1120 napisal swoje powszechnie znane
i podziwiane dziela.

2. UWAGI O DZIELACH

W drugiej biografii czytamy, ze Honoriusz przejal z tradycii,
udoskonalil, rozwinal i przekazal w swych dzielach cala wiedzg
uznang w jego czasach. Przyswoil sobie i wlasnie przekazal glownie
to, co stanowito w jego czasach matematyke, kosmografie, geometrie

* PL 172, 14-26.
* PL 172, 26-35.
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i metafizyke. Nie byl glebokim teologiem. Byt raczej dobrym
interpretatorem Pisma $w. Talent interpretatorski ujawnit w komen-
tarzu do Piesni nad piesniami. Jego teksty nie zawsze sa dobrze
skomponowane. Brakuje im uporzadkowania mysli, wiasciwej kolej-
nosci twierdzen, konsekwencji. Z tego moze wynika¢ niedbaly styl
tekstow. Oglosit ich duzo i uzyskat opini¢ erudyty oraz znaczacego
pisarza epoki. Wlaczono go do zespotu pisarzy Germanii (scriptorum
Germaniae).

W tej drugiej biografii zarazem wymienia si¢ dziela ukazujac
jednak nie tyle tresc tekstow, ile ich dzieje. W taki sposdb informuje
o tekstach nie tylko autor fragmentu Histoire littéraire de la France
lecz takze Bernard Pez, autor dolaczonego do drugiej biografii
fragmentu dziela Thesaurus, oraz Fabricius, autor podobnego,
dotaczonego wykazu tekstow. Wykazy roznia si¢ kolejnoscia dziel,
czgsto tytulem traktatu i iloscig danych historycznych. Najobszer-
niejszy jest wykaz w Histoire littéraire. Na nim wigc oprzemy
informacje o tekstach Honoriusza. Trzeba tylko zauwazyc, ze
kolejnos¢ tekstow w wykazach jest inna niz ich kolejno$¢ w tomie
dziel Honoriusza, stanowiacych 172 tom lacinskiej serii Patrologii,
wydanej przez J. P. Migne’a.

Na pierwszym miejscu wymienia si¢ w wykazach traktat Elucida-
rium. Przypisywano go §w. Anzelmowi, a nawet §w. Augustynowi.
Ustalono z czasem, ze autorem tekstu jest Honoriusz. Traktat ma
forme pytan i odpowiedzi. Jego pierwsza czg$¢ dotyczy Chrystusa,
druga Kosciota, trzecia zycia przyszlego. Tekst byt dwa razy
ttumaczony na jezyk francuski i jeden raz na niemiecki juz w roku
1314.

Drugi z kolei traktat dotyczy Matki Boskiej. Ma jednak rozne
tytuly: Libellum de Sancta Maria, Sigillum Sanctae Mariae lub
Sigillum Mariae. Fabricius pisze, ze jest to alegoryczny komentarz do
Piesni nad piesniami. Autor Histoire littéraire podaje, ze Honoriusz
odnosi do Chrystusa i Matki Boskiej to, co w tekstach objawionych
pisze sic 0 mitosci Oblubienca i Oblubienicy. Honoriusz krotko,
kompetentnie i wnikliwie uwyraznia cztery sensy Piesni: historyczny,
alegoryczny, tropologiczny, anagogiczny.

Trzeci traktat jest dialogiem miedzy mistrzem i uczniem pt.
Inevitable na temat przeznaczenia i wolnej woli. W dwu lub trzech
miejscach traktat jest semipelagianski. Duchesne czyni jednak uwa-
ge, ze sa w tekscie §lady innego piora. Fabricius zapisuje ten traktat
wprost pt. De praedestinatione et libero arbitrio.

Juz te trzy pierwsze tytuly traktatow wskazuja, ze Honoriusz
podejmuje problematyke swych czaséw. Pisze o Chrystusie, Matce
Boskiej 1 o przeznaczeniu, uwyrazniajagcym problem wolnej woli.
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Podobne zagadnienia podejmowat $w. Anzelm, a przed nim $w.
Augustyn. Honoriusz jest wiernym $wiadkiem myslema epoki.

Nastepne traktaty dotycza Kosciola, Mszy $w., sakramentow,
Eucharystii, Boga, Trojcy Swigte;, pierwszych dni stworzenia, obrazu
$wiata, tresci psalmow, wladzy papieza i cesarza, stawnych pisarzy
Kosciola, zycia zakonnego i mistyki.

Autor Histoire littéraire wymienia 14 wazniejszych dziet. Bernard
Pez podaje ich 38. Fabricius numeruje 22 teksty, a tytuly innych tylko
wymienia.

We wszystkich wykazach zwraca uwage tekst pt. Eucharistion,
gdyz ten tytul tekstu jest zwigzany z powtarzajaca si¢ uwaga, ze nie
chodzi o Eucharisticon, mimo, zZe tak zapisal tekst Fabricius. Bernard
Pez wskazuje na dopisek z XV wieku stanowiacy echo sporow
tamtych czasow i przestrzegajacy przed upowszechnianiem tekstu.
Pez stwierdza jednak, ze Honoriusz poprawnie przedstawia dogmat
o realnej obecnosci i 0 przeistoczeniu.

3. ZAGADNIENIA FILOZOFICZNE

Pierwszym tekstem o tomie dziet Honoriusza z Autun jest traktat
pt. O filozofii $wiata (De philosophia mundi). W tym traktacie znajduje
si¢ znane stwierdzenie, ze filozofia jest ,,prawdziwym ogarnigciem
tych rzeczy, ktore sa i nie sa widzialne oraz tych, ktore sa 1 sa
widzielne”®. Zgodnie z rozumieniem filozofii jako ogarnigcia wszyst-
kich rzeczy Honoriusz rozwaza w traktacie sama filozofig¢, poznanie,
dowody istnienia Boga, zaraz jednak Trojce Swigta, dusze §wiata,
aniotdw, elementy, gwiazdy, swiat, cialo czlowieka, jego dusze,
dzialania, cnoty, smier¢ i zycie. Z kolei w nastgpnym traktacie pt.
O dziataniach slovica (De solis affectibus) Honoriusz przedstawia
zagadnienia astronomiczne. W traktacie O obrazie swiata (De
imagine mundi) opisuje ziemie, czeSci $wiata, kraje i1 ich historie,
wody, deszcze, oceany, zywioly, epoki, wladcow. Traktat Summa
totius jest historig wydarzen z okresu 726-1125. Traktat O lumina-
rzach Kosciola (De luminaribus Ecclesiae) stanowia w pierwszej
ksiedze biogramy pisarzy koscielnych. Zaczyna list¢ $w. Piotr,
a konczy $w. Hieronim. Znajdujemy tez na tej liScie imiona 0sob,
ktore Honoriusz nazywa filozofami, jak np. Dionizy Areopagita,
Arystydes, Justyn, Klemens Aleksandryjski, Tertulian, Orygenes,
Atanazy, Bazyli, Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy, Ambrozy.
W trzeciej jest Kasjodor, Boecjusz, Benedykt z Monte Casino, Izydor
z Sevilli. W czwartej ksigdze jest Beda i uczeni dworu Karola

$ ,,Philosophia est eorum quae sunt et non videntur et eorum quae sunt et videntur vera
comprehensio”. De philosophia mundi, PL 172, 43.
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Wielkiego: Alkuin, Hraban Maurus, Paschasius, ponadto Piotr
Damiani, Lanfrank, Anzelm. A konczy czwarta ksigge imi¢ Honoriu-
sza’, ktory okre$la siebie jako kaplana Kosciota Augustodunensis
i uczonego, autora FElucidarium, Libellum de sancta Maria, In-
evitabile, Eucharistion, Summa totius, De luminaribus Ecclesiae.

Po traktacie O filozofii Swiata zwraca uwage Komentarz do
Timaiosa Platona (Commentarius in Timaeum Platonis)®.

Wiadomo, ze Timaios byl znany dzieki komentarzowi Chal-
cydiusza juz od VIII wieku, gdyz jest wymieniany w rekopisach tego
okresu. Tres¢ komentarza wywotywata spory w XII wieku, a nauka
Platona jest widoczna w pogladach Bernarda z Chartres. Wydaje sie
jednak, ze Bernard z Chartres znal raczej komentarz Makrobiusza.
Ten komentarz cytuje Abelard. Jedynym jednak autorem, pozytyw-
nie ukazujacym w XII wieku mysl Platona jest wiasnie Honoriusz
z Autun. Wymienia Timaiosa w pierwszej ksiedze O obrazie swiata
1 w traktacie O filozofii $wiata. Pisze tez do Timaiosa osobny
komentarz. W tomie dziel Honoriusza zamieszczono jednak tylko
fragmenty, nazwane Komentarzem do Timaiosa Platona.

Honoriusz podejmuje w swym komentarzu temat sprawiedliwosci,
stworzenia $§wiata, materii, takze sprawczej, formalnej, celowej
i materialnej przyczyny $wiata, przyczyny poznania duszy, wiezi
duszy z cialem, stworzenia cial niebieskich, czgsci cztowieka, mocy
boskiej, madrosci i dobroci w stworzeniu rzeczy. Rozwaza tez czesci
filozofii. Powtarza w komentarzu okreslenie z traktatu O filozofii
Swiata, ze filozofia jest ,,prawdziwym ogarnigciem... tych rzeczy,
ktore sa i nie s widzialne oraz tych, ktore sa i s3 widzialne™.
Filozofia jest praktyczna i teoretyczna. Praktyczna to etyka, ekono-
mika, polityka. Teoretyczna to teologia, matematyka, fizyka i teolo-
gia o tym, co boskie. Dalej Honoriusz wyklucza wszystkie nauki
matematyczne, takze stanowiace fizyke i odmiany muzyki. Samo
imi¢ Timaios znaczy kwiat. W dilogu Timaios jest wigc kwiat filozofii
(flos philosophiae). Z kolei Honoriusz omawia cnote. Cnota sprawia,
ze rzecz trudna staje si¢ latwa. Przyjazn jest wola dobra. Omawia tez
strukture muzyki. Sa to zaskakujaco pigkne analizy.

Honoriusz wraca pod koniec komentarza do tematu sprawiedliwo-
sci 1 stwierdza, Ze z niej Platon przechodzi do stworzenia $wiata.
Honoriusz wyjasnia, Ze przyczyna sprawcza Swiata jest Boska istota.
Przyczyna formalna jest Boska madro$¢, przyczyna celowa Boska
dobro¢, a materialng cztery elementy. Te odréznienia pozwalaja

7 PL 172, 232-234.
8 PL 172, 245-252.
® PL 172, 245.
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ustali¢, czym jest powstawanie i czym jest sempre esse. Wedlug
Boecjusza powstawanie jest przejsciem w substancje jako principium
exisentiae. Z kolei semper esse jest istnieniem bez tego, co poprzednie
i przyszle. Nieistnienie zawsze jest przechodzeniem przez nast¢pstwa
czasowe. Istocie Boga przystuguje to, ze nie majac powstawania
zawsze jest, nigdy nie zaczyna istnienia, ani nie ma czego§ poprze-
dniego i przysziego. Jest przyczyna sprawcza $wiata i stwarzajaca
wszystko. Przystuguje to boskiej madrosci. W Bogu tym samym jest
istnienie i madros¢. Zarazem sa obecne. Sa przyczyna formalng. Bog
chce stworzy¢. Ta jego dobroc jest przyczyna celowa.

W komentarzu do Timaiosa Honoriusz wyrazil przejrzysta teorig
stwarzania i uznal, ze Bog spelnia rolg trzech przyczyn: Jego istota
jest przyczyna sprawcza, jego madros¢ jest przyczyna formalna. Jego
dobro¢ jest przyczyna celowa'’.

Nalezy tez wspomnie¢ o traktacie pt. Hexaemeron, ktory jest
komentarzem do szesciu dni stworzenia. Naswietla problem stwarza-
nia i naturg stworzonych bytow. Jest tekstem zawierajacym akcenty
i tematy filozoficzne.

Do tematu Boga jako przyczyny stwarzania i do samego stwarza-
nia warto odnies$¢ filozoficzne okreslenie Boga, zawarte w wymienio-
nym juz traktacie teologicznym pt. Elucidarium. W tym traktacie
rozmawiajac z uczniem Honoriusz stwierdza, ze ,,Bog jest substancja
duchowa o tak wielkiej pigknosci, tak niewypowiedzianej stodyczy,
ze aniotowie, ktorzy swoim pigknem siedmiokroé przewyiszaliq
stonce, wciaz pragna w niekonczacy si¢ sposob na Niego patrzeé”''.

Uzupetieniem tego okreslenia moze staé sie tre$¢ traktatu ,,0
porzadku poznania Boga w stworzeniach”. Traktat nosi tytut Schody
nieba wigksze (Scala coeli maior). Autor rozwaza tu wiedze i madrosc,
poznanie cielesne, duchowe i intelektualne. Z kolei w osobnym
traktacie pt. Schody nieba mniejsze (Scala coeli minor), omawia
stopnie mitosci, ktore sa ascetycznie ujgtym zespotem relacji i cnot
moralnych cztowieka.

' ,,Semper esse ist sine praeterito et futuro existere; non semper esse est per
temporales successiones transire. Caret ergo generatione et semper est, quod nunquam
incoepit esse nec aliquid praeteritum nec futurum habet. Hoc convenit divinae essentiae:
ea enim nec habuit principium existentiae, nec vices temporis. Haec est efficiens causa
mundi, ipsa enim est omnium creatrix. Hoc idem convenit divinae sapientiae. Si enim
Deus caret principio, nec potuit sine sapientia esse; idem est enim illi et esse, et sapientem
esse... Haec formalis causa a creatione mundi dicitur, quia iuxta eam mundum formavit...
Idem convenit divinae bonitati, ea enim caret principio et semper est praesens. Illa est
finalis causa mundi, quia sola bonitate... omnia creavit”. PL 172, 251-252.

.Deus est substantia spiritualis, tam inestimabilis pulchritudinis, tam ineffabilis
suavitatis, ut angeli, qui septuplo solem sua vincunt pulchritudine, jugiter desiderant in
eum insatiabiliter prospicere”. Elucidarium, PL 172, 1110B.
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4. WYRAZENIA ZAWIERAJACE TERMIN ,PRAWDA”

1) Honoriusz stwierdza w Hexaemeron, ze ,,wszystko, co On
zarazem stworzyl, zostalo przyjete ze wzgledu na prawde” ',

2) ,,Ty zas$ (aby uwyraznila si¢ prawda) ... krotko dot}lkasz tego,
czego oni w dhugich traktatach nie zdotali przemknac

3),,Uczen: prosze, aby$ znoszac mnie prawdziwie nierozumnego
i dowiadujacego si¢ o niewiedzy poprawit stowem prawdy. Mistrz:
Prawda wyzwolila z ciemnosci bledu szukajacych jej i ozdobita
swiatlem swej jasnosci. Jezeli wigc nierozumnym czyni cig przyczyna
mitosci, niech ci zabiegnie droge madros¢ ze swiatlem prawdy”

4) ,,Uczen: I co znaczy to, co Pan o nim (o szatanie) powiedzial: ze
w prawdzie nie wytrwat (J 8 44). Mistrz: Znaczy to, ze nie wytrwat
w prawosci woli: dobrowolnie bowiem porzucit spraw1ed11wosc”‘5

5) ,,Dlugo rozwazana prawda ukazuje co$ innego”

6) ,,Gdy ton caly, przejrzysty powod wynika ze $wiatla prawdy,
trzeba, aby wszyscy studiujacy na zawsze go umitowali... dlatego
proszg, aby$ oproznit swoje serce 1 wrzucil tajemnice prawdy”l7

7) ,,I wierzysz, ze sami Zydzi zabili Chrystusa? Wszyscy nie-
sprawiedliwi od poczatku i az do konca swiata mysla o zabiciu
Chrystusa: wielu bowiem ma w nienawisci sprawiedliwos¢ i prawde,

a ci sprawiedliwi przesladowali dla sprawiedliwosci i prawdy” '8,

8) ,,S3 trzy stopnie poznania: cielesny, duchowy, intelektualny...
Intelektualny polega na tym, ze na nim nie kontempluje si¢ rzeczy
cielesnych i podobienistw rzeczy cielesnych, lecz sama 1stot¢ BOSlej
prawdy w tym, czym jest, i to nazywa si¢ trzecim niebem”!

,,Omma eum simul creasse in veritate accipitur”’. Hexaemeron, PL 172, 264 B.
., Tuautem (ut verum fatear ) facis nobis.. palpabtle quod ipsi longis tractatibus non
fecerunt saltem conspicabile”. Inevitabile, PL 172, 1197C.

", Disc. Quaeso ut me vere insipientem sufferas... et ignorantiam per me sciscitan-
tium, verbo veritatis corrigas. Mag. Veritas se qaerentes de tenebris erroris liberabit, et
luce suae claritatis illustrabit. SI enim insipientem te facit causa charitatis, occurret tibi
saptentta cum lumine veritatis”. Inevitabile, PL 172, 1198 B.

3 ,.Disc. Et quid est, quod de eo (o szatanie) Dominus dicit: quod in veritate non stetit
(J 8, 44). Mag. Id est, in rectitudine voluntatis non permansit: justitiam enim sponte
deseruit”. Inevitabile, PL 172, 1202 BC.

16 Veritas consulta longe aliud ostendit”’. Inevitabile, PL 172, 1205 D.

17, ,Cum haec cuncta, perspicua ratio, de luce veritatis proferat, oporet ut cunctis
studiosis, per omnia valde complaceant... Unde rogo ut effundas cor tuum, et eructes
veritatis arcanum”’. Inevitabile, PL 172, 1211 B.

'8 Etcredis tu solos Judaeos Christum occidisse? omnes iniqui ab initio usque in finem
mundi, consenserunt in necem Christi: quot enim iustitiam et veritatem odio habent, hi
iustos propter iustitiam et veritatem, qui est, perequuntur’’. Inevitabile, PL 172, 1216 D.

? | Tres visiones sunt, corporalis, spiritualis, intellectualis... Intellectualis est, qua nec
corporalia nec similitudo corporalium, sed ipsa essentia divinae veritatis, vel angelorum
vel animarum natura, sicuti est, contemplatur, et haec tertium coelum appellatur”. Scala
coeli maior, PL 172, 1231 B.
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9) ,,Dziewiaty, gdy do pelnej $mierci aala cieszymy si¢ nie
cielesna, lecz duchowa radoscig samej prawdy”?

10) ,,Jest dlatego konieczne, aby odzyskali sw0_|e ciala... i w naj-
wyzszej niebianskiej wizji c1eszy11 si¢ zawsze nanardnej wolna
intuicja prawdy”?..

11) ,,Czy przedmiotem wiary jest prawda, czy posta¢ (sakramen-
tw)?” 2.

5. OMOWIENIE TRESCI WZMIANEK O PRAWDZIE

Wedlug zacytowanych wzmianek o prawdzie, Honoriusz z Autun
umieszcza prawd¢ w kontekscie czgsto przez niego poruszanego
problemu stwarzania, problemu sprawiedliwosci i problemu wizji
uszczeSliwiajace;j.

Uwaza, ze wszystko, co Bog stworzyl, zostalo zaakceptowane jako
prawdziwe. Sama prawda rzeczy byla wiec powodem ich uznania.

Nie jest jednak jasne, czy Honoriusz za sw. Augustynem uwaza
prawde za istote rzeczy i czy wobec tego cala rzecz utozsamia
z prawda. Wiadomo tyle, ze czlowiek godzi si¢ na to czym rzeczy s3.
Wiadomo tez, ze nie latwo. ujmuje si¢ prawde. Trzeba ja dlugo
przenikaé. Jezeli tak jest, to prawda znajduje si¢ poza nami,
w rzeczach. Honoriusz akcentuje wobec tego prawde w sensie
metafizycznym. Jest ona rzecza lub znajduje si¢ w rzeczach. Gdy sami
jej szukamy i gdy ja znajdziemy, wyprowadzi nas z bigdu. A szukajg-
cych jej i znajdujacych ja ozdobi $wiatlem jasnosci. Zrodlem swiatta
prawdy jest madros¢. Wynika z tego, ze madros¢ wprowadza prawde.
Z kolei zrodiem madrosci jest mitosé.

Ciekawe jest stwierdzenie, ze trwanie w prawdzie jest trwaniem
w prawosci woli. Ta prawo$¢ to skutek umilowania prawdy.
Honoriusz zaleca umilowanie prawdy, ktéra przynosi madrosc,
i zaleca wypelnienie nia serca.

Trzeba prawde dobrze rozpoznaé. Bl¢dnie rozpoznana moze
wyrzadzi¢ zto. To przeciez dla blednie rozumianej prawdy skazano
Chrystusa na $mier¢. Arcykaplan Kajfasz nie mogl pojac tego, ze
Chrystus czlowiek jest zarazem Bogiem. Pomylka w rozumieniu
spowodowala zaklocenie sprawiedliwosci.

Prawda jest takze Bog. Gdy poznajemy Boga intelektualnie, to
ujmujemy kontemplacyjnie sama istot¢ Boskiej prawdy. Takie

2 Nonus cum, corpore penitus mortuo, non corporali, sed spirituali et ipsa veritatis
laetitia iucundatur”. Scala coeli maior, PL 172, 1234 C.
2 Ideo necesse est, ut corpora sua recipiant... et in summi coeli visione, veritatis
Itberrtma intuitione semper iucundentur’’. Scala coeli maior, PL 172, 1238 D.
,,Utrum veritas an figura credatur’’. Eucharistion, PL 172, 1254 CD.
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poznanie jest nam dostgpne najpelniej po $mierci i po zmartwychws-
taniu w wizji uszczg$liwiajacej. Wtedy duchowa radoscia cieszymy si¢
z ujecia samej prawdy. To ujecie jest w petni wolna intuicja prawdy.

Tak sygnalizowany przez Honoriusza z Autun problem prawdy
odnosi do zagadnienia poznania, jego odmian i teorii wladz po-
znania. Nalezaloby zreferowa¢ i odtworzy¢ na podstawie dziet
Honoriusza zawarta w nich jego teori¢ poznania. Nalezaloby tez
blizej zbadac, czym wedtug Honoriusza rozni si¢ prawda w rzeczach
od prawdy w Bogu. Wydaje si¢, ze prawda jest istotg stworzen i istotg
stworcy Moze, jak powne pozniej Jan Duns Szkot, istota stworzen
rozni si¢ od istoty stworcy juz wedtug Honoriusza tylko wewnetrzna
intensywnoscia, tak zwanym modus intrinsecus.

6. ZAKONCZENIE

Bardzo dtugo trwa w problemach, dominujacych w epoce. Zdys-
tansowanie tego, co dominuje, jest niezmiernie trudne. Wymaga
bowiem podjgcia pomijanych problemow i proporcjonalnych metod
ich rozwigzywania.

Honoriusz z Autun dziedziczy i przekazuje jakby cala $rednio-
wieczna przeszlos¢. Pisze teksty, ktore sa powtorzeniem stylu naj-
wczesniejszych encyklopedii. Zajmuje si¢ problemami, ktore akcen-
towano w komentarzach do szesciu dni stworzenia i sam formuluje
Hexaemeron. Podobnie jak Eriugena nie odroznia prawdy od bytu.
Eriugeng¢ prowadzito to do panteizujacego monizmu, gdy utozsamit
prawde z Bogiem. Honoriusza ratuje utozsamienie prawdy z istota
1 otwiera na wielos¢ bytdw o roznych istotach. Pozwala mu to na
zroéznicowanie przyczyn (sprawczej, formalnej, celowej, materialnej)
i odkrywcze charakteryzowanie semper esse. Jest wprost przejmujace
opisanie semper esse przy pomocy powtarzanego za §w. Augustynem
tematu przesziosci, terazniejszosci 1 przysztosci nazywanych praeteri-
tum i futurum, ktore nie wystepuja w semper esse. Historyka filozofii
zaskakuja terminy existere 1 existentia uzywane w kontekscie pro-
blemu esse.

Honoriusz nie poszed! jednak tropem tych terminow. Zatrzymat
go platonski obraz $wiata i neoplatonizm Ojcow Kosciota. Moze tez
zbyt pospiesznie utozsamit kontemplacje z intuicja. Nie zdystansowatl
swej epoki. Nie podjat zarysowujacych mu si¢ nowych zagadnien,
wynikajacych z pomijanego problemu esse. Nie mogt wigc inaczej niz
uczeni jego epoki okreslic prawdy. Nie zwiazal tematu prawdy
z tematem esse. W drodze do tematu prawdy powtorzyl wiazanie jej
Z essentia.
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REFERENCES TO THE TRUTH IN THE TEXTS
OF HONORIUS AUGUSTODUNENSIS

Summary

Honorius Augustodunensis, a priest and scholar from the twelwth century, takes up
a significant place among writers of his epoch. His writings became eminent as far back
as the reign of Henry V. From the christian tradition he adopts and repeats the style of
the earliest encyclopedias, commentaires to the Six Days of Creation, and the problem
of identity of the truth and the being. At the same time he bequeathes the whole
knowledge of his times, mainly in the field of mathematics, cosmography, geometry
and metaphysics. Though he is not a profound theologian, he is a good commentator
of the Song of Songs.

Honorius Augustodunensis treats philosophical questions in De philosophia mundi,
De imagine mundi, Commentarius in Timoeum Platonis. In that commentary he
presents the question of God as an efficient, formal and final cause. He wider discusses
the problem of semper esse.

About the truth he writes in Elucidalium, Hexaemeron, Inevitable, Scala coeli maior.
The question of the truth is connected with the problem of creation, justice and the
beatific vision (visio beatifica). The truth itself is identyfied with the essence of creatures
and the essence of the Creator, rather than with the being.

(ttum. T. Glanz)



