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PAWEE MAZANKA
WYDZIAE FILOZOFII CHRZESCIJANSKIEJ, ATK

SPRAWOZDANIE Z SYMPOZJUM FILOZOFICZNE ORIENTACJE W WY-
BORZE SENSU ZYCIA, ATK 20.04.1999

Katedra Metafizyki przy zasadniczym udziale Katedry Logiki Wy-
dziatu Filozofii Chrzescijanskiej ATK w Warszawie zorganizowata 20
kwietnia br. migdzynarodowe Sympozjum pt. Filozoficzne orientacje
w wyborze sensu zycia. Powitania licznie zgromadzonych gosci doko-
nat kierownik Katedry Metafizyki ks. prof. E. Morawiec, podkreslajac
aktualno$¢ podejmowanego przez Sympozjum tematu. Otwarcia Sym-
pozjum dokonat dziekan Wydzialu Filozofii prof. A. Strzatecki.

Na Sympozjum wygloszono cztery referaty. Teksy referatow wraz
z g%osaml w dyskusji planuje si¢ opublikowaé w osobnej pozycji na
jesieni br.

Wyktad pierwszy pt.: Pojecie sensu zycia wygtosit prof. E. Nieznaf-
ski. W pierwszej czgSci wykltadu omowit istotne sktadniki pojecia sen-
su zycia. Naleza do nich: koncepcja dziatanie z wolnego wyboru; po-
jecie celu, ideatu i stylu zycia; zasada rozumnosci celu 1 nadziei szczg-
$cia. Autor podkre§lit tutaj m. in., ze sens zycia jest rodzajem $cislej
zalezno$ci dziatania i celu od potrzeb i mozliwo$ci. Aby jaki$ cel nada-
wal sens dziataniu, musi wywiera¢ na jego sprawce dostateczna sitg
przy01qgan1a oddZIa%ywac na zasadzie atrakcp ibyéw zasu;gu mozli-
wosci. Swiadomosé rozumnego wyboru celu i nadzieja szczedcia, ja-
kie z jego osiagnieciem wiaze czlowiek, decyduja o sensie wszelkiego
dzialania. Kolejnym skfadnikiem omawianego pojgcia jest etyczny wy-
miar sensu zycia. Poniewaz sens Zycia ma zawsze odniesienie do czy-
now z wolnej woli i zawsze dotyczy kogo$, chocby tylko sprawcy dzia-
tania, problematyka sensu egzystencji ludzkiej ma staly wymiar mo-
ralny, wiaze si¢ nierozerwalnie z wyborem systemu etycznego. Prof.
Nieznanski omowit nast¢pujace systemy: eudajmonizm, hedonizm,
(a w nim: hedonizm radykalny i hedonizm umiarkowany), utylitaryzm,
perfekcjonizm, deontologizm 1 personalizm,

w druglej cze;sm wyk%adu prelegent przedstawﬂ podzxa}y wsrod kon-
cepcji sensu zycia, wyrdzniajac sens zycia immanentny i transcendent-

ny. Z sensem immanentnym mamy do czynienia wtedy gdy rozwaza si¢
sens ludzkiej egzystencji w perspektywie jej trwania. Immanentny sens



278 MATERIALY [10]

ludzkiego zycia stawia wymagania pragmatyczne, utylitarne: postuluje
tworzenie miedzyludzkich stosunkow uzyteczno$ci publiczne;j. Sens zy-
cia (jako sens wigkszego przedsigwzigcia) to cel: z wolnego wyboru; to
ideal, czyli idea atrakcyjna, czyli warto$¢ wielka, ceniona i osiagalna.
Cel zas jest osiggalny w dziataniu sprawnym, czyli: doktadnym (najbar-
dziej zblizonym pod istotnymi wzgledami do wzoru); starannym (wyko-
nanym wytrwale z troska o udatno$¢ wytworu, uzupelnionego o cechy
dodatkowe, odbiegajace od wzoru); poprawnym (pozbawionym uste-
rek); ekonomicznym, czyli: wydajnym (przy minimalnym wydatkowa-
niu energii dajacym cenniejsze wyniki) i oszczgdnym (z mniejszym udzia-
tem strat). Prof. E. Nieznanski przedstawit propozycje definicji imma-
nentnego sensu zycia: niech zmienna ,.t” reprezentuje dowolny przedziat
czasu wzigty z okresu zycia osoby x; ,.£” niech bedzie skrétem stowa
wjest”, a,,ISZ” —terminu ,,immanentny sens zycia”. Postugujac si¢ tymi
umowami definicja wyglada w sposob nastepujacy: cel o(dziatania d
(osoby x)) € ISZ (osoby x, w czasie t) <> dziatanie d € funkcja (potrzeb
1 mozliwosci (osoby x, w czasie t)) A osoba X € mocno przekonana w cza-
sie t, ze [0 € wartoécia {wielka, ceniong i dla osoby x osiagalna} Ad €
dziataniem skutecznym)].

Omawiajac sens transcendentny prelegent zauwazyl, ze wiaze sig
on z filozofig przemijania. Problem transcendencji sensu ludzkiej ak-
tywnosci rozwaza si¢ wtedy gdy bada sig, czy cele ludzkiego dziatania
mozna umieszcza¢ poza prog $mierci. Pojawia si¢ tu problem teorii
absolutu i ,,zycia po zyciu”. Na zakoficzenie wyktadu prof. E. Nieznan-
ski zaproponowat definicjg transcendentnego sensu zycia (ISZ)

Cel o(dzialania d (osoby x)) € TSZ (osoby x, w czasie t) <> QL €
okreslona forma szczqshwej egzystencji poSmiertnej A osoba X € moc-
no przekonana w czasie t, ze [t € wartoscia naczelna (dla osoby x) A d
& koniecznym warunkiem osiagnigcia celu o].

Wyklad drugi pt. Czy tradycyjna etyka ogolnych norm dla konkret-
nego dziatania dokonuje blednego (przejscia od bytu do powinnosci
wyglosit prof. H. Seidl z Papieskiego Uniwersytetu Lateranskiego
w Rzymie. Prelegent podkreslil, ze rozwazajac problem sensu warto
zastanowi¢ sig nad potrzeba norm moralnych ujmowanych a priori i de-
cydujacych dla konkretnego Zycia, z jakimi wystepuje tradycyjna ety-
ka. Potrzeba tych norm jest bowiem zaprzeczana przez wszystkie wspot-
czesne empirystyczne systemy etyki. Prof. Seidl skoncentrowat si¢ na
jednym z przykiadow takiego zaprzeczenia jakim jest dzielo G. E. Mo-
ore pt. Principia ethica. W pierwszej czgéci wyktadu prof. Seidl przed-
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stawit etyczne poglady Moore o istocie dobra moralnego i jego kryty-
ke tradycyjnej etyki. Nastepnie zaprezentowat wiasne stanowisko wo-
bec krytyki Moore ograniczajac sig do czterech punktéw: omowienia
uwag Moore o przedmiocie etyki, o definicji dobra moralnego, o ,na-
turalistycznym pomieszaniu porzadkow” i o naturze czlowieka jako
fundamencie etyki.

Popotudniowa czg¢$¢ Sympozjum rozpoczeta si¢ wykladem ks. dr
Jana Krokosa pt. Sens Zycia w perspektywie teoriopoznawczej. Refe-
rent omowil sens zycia z perspektywy dwoch teriopoznawczych sta-
nowisk: immanentyzmu i transcendentyzmu, szukajac odpowiedzi na
pytanie: jak si¢ $wiadomosciowo konstytuuje sens Zycia w immanen-
tyzmie, a jak w transcendentyzmie?

Immanentyzm zdefiniowat jako stanowsko teoriopoznawcze, ktore nie
tylko bazuje na jakiej$ postaci samo$wiadomosci, lecz rowniez utrzy-
muje, ze promien intencji nie wykracza poza pole §wiadomosci. Wedlug
niego, odstonigty w samos$wiadomosci fakt mojego istnienia (ego sum)
nie yjawnia mi jednak swego sensu. Najblizszym obszarem, w ktorym
mozna tego wyjasnienia poszukiwac, jest tres¢ tego, co istnieje. Tym-
czasem w spostrzezeniu wewngtrznym czy samoswiadomo$ci moje ist-
niejace ego ujawnia si¢ przede wszystkim jako ukwalifikowany spel-
niacz aktow $wiadomosci ¢zy podmiot okreslonych stanéw §wiadomo-
$ciowych. Odstonigcie sig uposazenia treSciowego mnie samego jest wige
odkryciem sensu mojego istnienia, a tym samym sensu mojego zZycia,
jakim jest bycie mna wiasnie. Taka odpowiedz na pytanie o sens Zycia
nie jest jednak satysfakcjonujaca, gdyz moje istnienie nie wyczerpuje
si¢ w tresciowym uposazeniu ego. Stad konieczno$¢ postawienia pyta-
nia o sens moich czyndéw. W immanentyzmie odpowiedzi na to pytanie
mozna poszukiwaé jedynie w tre§ciach $wiadomosci, a te sa sobie row-
nowazne w tym sensie, ze bez odniesienia do sfery transcendentnej wy-
mykaja si¢ wszelkim warto$ciom epistemicznym, a moga podlegac co
najwyzej wartoSciowaniu estetycznemu. Ukonstytnowany bez transcen-
dentnego odniesienia sens moich czynow, a co za tym idzie — sens moje-
go zycia, moze by¢ zatem jedynie subiektywnym postulatem, ktéry mozna
dowolnie akceptowac lub odrzucaé.

Natomiast z perspektywy transcendentyzmu, ktory uznaje, ze pro-
mien intencji przekracza immanencjg pola $wiadomosci i trafia w przed-
miot transcendentny, pierwsza oczywistoscia jest istnienie $wiata trans-
cendentnego. Wedlug referenta, sens mojego zycia konstytuuje sig za-
tem wtornie wobec sensu $wiata. Nie jest on jedynym sensem, ktory
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odkrywam. Ujawnia mi sig jako fragment sensownego $wiata, ktérego
Jjestem elementem. A zatem gdy w tej perspektywie podejmuje si¢ probg
odpowiedzi na pytanie o sens moich czyndw, ich adekwatne poznanie
dokonuje si¢ w oczywisto$ci istnienia §wiata transcendentnego. Pod-
miotowy postulat zostaje odniesiony do senso6w obicktywnych i uzy-
skuje niedostgpny w immanentyzmie charakter powinno$ci.

Przeprowadzone analizy doprowadzity ks. Krokosa do nastgpuja-
cych wnioskow:1. Ontyczne ujgcie sensu zycia (jako tresci mnie sa-
mego) jest komplementarne do ujgcia teleologicznego (jako subiek-
tywnego celu mojego zycia);

2. Okreslone stanowiska teoriopoznawcze determinujg zawarto$¢
treSciowq ,,sensu zycia w obu ujgciach; 3. Immanentyzm, gdy idzie
o okreslenie sensu zycia, prowadzi do relatywizmu zasadniczo nieprze-
zwycigzalnego, za$ sam sens Zycia jawi si¢ jako subiektywny projekt,
ktorego akceptowalno$¢ lub nieakceptowalnos¢ lezy w woli podmio-
tu. Transcendentyzm wskazuje na obiektywna podstawg sensu zycia
1 dopuszcza korygowalno$é Zle rozpoznanego sensu Zycia.

Ostatni wyklad pt. Sekularyzm a sens Zycia wygtlosit ks. dr Pawet
Mazanka.

Prelegent odpowiadajac na pytanie o przyczyng czg¢stego braku osta-
tecznego sensu Zycia u wspofczesnego czlowieka, zauwazyl, ze zjawi-
sko to zwigzane jest z kryzysem religijnym obecnym w XX wieku.
Kryzys ten nazywany sekularyzmem polega na dramatycznej probie
wylaczenia religii z codziennego Zycia. Sekularyzm jest pewnym ty-
pem filozofii zycia, ktéry charakteryzuje si¢ dwoma zasadniczymi ce-
chami: ograniczeniem prawd21wych wartosci tylko do wartosci docze-
snych, ktore przyczyniaja si¢ do naturalnej doskonato$ci czlowieka,
oraz wylaczeniem z Zycia czlowieka tego, co nadprzyrodzone. W swo-
im wykfadzie ks. Mazanka zwrécil uwagg na dwa procesy, ktore sa
przejawem sekularyzmu: jest to proces ,,uczlowieczenia Boga” i pro-
ces,,ubdstwienia cziowieka”. Proces ,,ucztowieczenia Boga” czyli ,.hu-
manizacji Transcendencji” jest pradem myslowym wyzwolonym glow-
nie przez G. Hegla, a pozniej przez L. Feuerbacha. Chodzi tu nie o od-
rzucenie wszystkich prawd gloszonych przez chrze$cijafnistwo, ale
0 nowg interpretacje tych prawd. Polega ona na tym, Ze pod pierwot-
nym znaczeniem prawd, jak np. uznanie istnienia Boga, czy boskoS$ci
Chrystusa, nalezy odkry¢ rzekomo znaczenie glgbsze 1 jedynie praw-
dziwe. Jedna ze wspolczesnych form tej nowej interpretacji sa prace
glosnego niemieckiego teologa Eugena Drewermanna. Krytyke tych
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dewiacji mozna znalez¢ m.in. w dwoch encyklikach papieza Jana Pawla
I1: Veritatis splendor i Fides et ratio.

Drugim procesem obecnym we wspolczesnym sekularyzmie to ubo-
stwienie tego, co ludzkie. Jest on rowniez zwigzany w swojej genezie z fi-
lozofia L. Feuerbacha. Ten proces znalazt wsparcie we wspotczesnym roz-
woju nauki i techniki. Rozwijany przez racjonalistow XVII i XVIII wieku
plan zapanowania za pomocg nauki nad natura posiada wyraznie sekula-
rystyczny charakter: shuzyt wyzwoleniu od Boga i religii.

Nietrudno zauwazy¢, ze sekularystyczne procesy uczlowieczenia
Boga i ubdstwienia cztowieka nie przynosza zadawalajacego rozwia-
zania problemu znalezienia ostatecznego sensu zycia. Dlatego Jan Pa-
wel II w encyklice Fides et ratio, podkresla, Ze aby nalezycie rozwia-
zaé problem ostatecznego celu osobowego istnienia nalezy zwroci€ sig
zaréwno ku filozofii jak i teologii. Jedna i druga, pomimo odmienno-
$ci metod i tresci, wprowadza na Sciezkg zycia, ktorej kresem jest pel-
na i nieprzemijajaca rado§¢ kontemplacji Boga.

Sympozjum zakonczylo si¢ dyskusja i podsumowaniem obrad do-
konanym przez ks. prof. Edmunda Morawca.



