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O DEIFIKACJI CZEOWIEKA

Filozofowie religii podkreSlaja, ze w mySli filozoficznej
XIX i XX wieku uwidocznily si¢ poglady, ktore okresla si¢ mianem
deifikacja cztowieka'. W niniejszym artykule zamierzam podac ro-
zumienie deifikacji czlowieka w ogole i jej typow.

Etymologia wyrazu deifikacja (fac. deus — bog i facere — czynic)
wskazuje, ze co$ lub kogos$ czyni si¢ Bogiem®. Deifikacja to ubo-
stwienie, to przyplsywanle cech boskich temu, co Bogiem nie jest’,
to podniesienie czego$ do godnosci bostwa. Tak wigc sformutowa-
nie ,deifikacja cztowicka” nalezaloby rozumie¢ jako ubostwienie
czlowieka®.

W kulturze europejskiej] mozna wyrdznic trzy typy rozumienia
deifikacji cztowieka:

1. utozsamienie natury ludzkiej z boska,

2. uczestniczenie czlowieka w zyciu Boga,

3. przypisanie cztowiekowi boskich cech,

1. CZLOWIEK-DUSZA BOGIEM

Przekonanie, ze czlowiek z natury swej jest Bogiem, czyli ze po-
siada on takg sama nature, co Bog, znajdujemy w filozofii platon-
skiej. Platon, odwotujac si¢ do tradycji orficko-pitagorejskiej, ro-
zumial czlowicka jako nieSmiertelng i niematerialng, to jest

' Zob. Z. J. Zdybicka, Ateizin, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. I, Lublin 2000,
389; P. Moskal, Deifikacja, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. I1, Lublin 2001, 454-455.

* Zob. H. Zimon, Deifikacja, w: Encyklopedia Katolicka, t. 111, Lublin 1985, 1103. -

* Zob. P. Moskal, art. cyt.

* Terminy bliskoznaczne deifikacji oznaczajace myslowe uczynienie z czlowieka Bo-
ga to antropolatria, apoteoza, consecratio. Zob. T. Chodzilo, Antropolatria, w: Encyklo-
pedia Katolicka, t. 1, Lublin 1985, 678-679; J. Sekulski, Apoteoza, w: Encyklopedia Kato-
licka, t. I, dz. cyt., 837. Sens sformulowania deifikacja cztowieka moze by¢ takze wyra-
zony bliskoznacznymi nazwami typu antropoteizm lub antropodycea, ktdre zarazem
wskazujg na dwie skrajne postacie antropocentryzmu. Zob. A. Podsiad, Antropoteizm,
w: Stownik termindw i pojec filozoficznych, red. Tenze, Warszawa 2000, 53; S. Kowal-
czyk, Antropoteizm, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1., dz. cyt., 705; R. Waszkinel, Antro-
podycea, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1., dz. cyt., 677.
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wieczna dusze, ktorg zaliczyt do towarzyszy bogow. Czlowiek jest
duszg-demonem wiadajacym cialem. Jako przybysz z innego $wia-
ta, dusza ludzka ma boskie pochodzenie. Zanim stata si¢ ona du-
szg ludzka, zatopiong w materialnym ciele, preegzystowala w in-
nym Swiecie, w boskim Swiecie. O istocie czlowieka stanowi boski
charakter duszy’.

Platon postuguje sie glebszym rozumieniem duszy niz to, ktore
funkcjonowalo u hilozoistéw. Oprocz tego, ze dusza jest Zrodlem ru-
chu, jest ona przede wszystkim niematerialna i nieSmiertelna. Jest
ona catkowicie rézna od ciata. Gléwna jej funkcja jest przede wszyst-
kim poznawanie ponadzmyslowego Swiata idei, ktory jest doskonaty
i niezmienny, konieczny i wieczny. Niematerialna i nieSmiertelna du-
sza jest dusza rozumng - logistikon, ktorej obce s3 doznania zmysto-
we. Do jej istoty nalezy poznawanie-przypominanie sobie Swiata idei
i ich bezposrednie kontemplowanie. Dusza bowiem jest proporcjo-
nalna do $wiata idei, ona jest niematerialna, rozumna i wieczna. Be-
dac za$ rozumng i nieSmiertelna, jest ona spokrewniona z tym, co bo-
skie i wiecznie istniejace. Tak wiec rozumne dusze ludzkie sg bogami.
Tajemnicze jednak pozostaje to, jakimi sg bogami? Wigze sie to
z waznym pytaniem: czym byt dla Platona Bog w IV w. przed Chry-
stusem? Czy w jego filozofii Bog i bosko$¢ oznacza to samo? Te kwe-
sti¢ podjal E. Gilson w ksigzce Bdg i filozofia®, gdzie wyjasnia, ze sa-
mo pojecie Boga jest pochodzenia religijnego i ze odnosifo sie ono
do mitologicznych osobowych bdstw, a takze do rzeczy czy abstrak-
tow posiadajacych w sobie boskie moce. Platon bowiem nie utozsa-
mil pojecia religijnego Boga z najwyzsza filozoficzng zasada, Swiata
bogéw ze Swiatem idei. Najwyzsza z nich, Ide¢ Dobra, nigdy nie
okreslit Bogiem. Mianem Boga okreslat on stofice, gwiazdy, czy ich
dusze. I w takim wlasnie znaczeniu dusza ludzka jest bogiem istniejg-
cym wsrdd innych bogdw, z ktorych to zaden nie jest ideg. W ten spo-
sOb — zdaniem E. Gilsona — Platon rozdziela swiat rzeczy od Swiata
0s0b, do ktorych nie zaliczyt idei. Ta bowiem nie jest osobowa istotg
czy dusza, lecz intelektualnie poznawana rzecza.

* Cialo ludzkie jest wigzieniem dla duszy, w ktérym musi ona odpokutowaé popet-
niony btad. ,,Kto wie, czy zycie to nie Smier¢, a Smier¢, czy nie jest zyciem? I moze my-
$my istotnie umarli; {...) nasze Zycie obecne to $mier¢ i ciafo to nasz gréb”. Platon, Gor-
giasz, 493, w: Tenze, Dialogi, thum. z gr. W. Witwicki, t. 1., Kety 1999; zob. takze Tenze,
Fedon, 62, w: Tenze, Dialogi, dz. cyt.

* E. Gilson, Bdg i ateizm, ttum. z ang. M. Kochanowska, Krakow 1996, 36-41.
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Jako jednostkowa i zywa istota, cechujgca sie nieSmiertelnoScia
i niematerialnoscia, dusza ludzka jest bogiem. Nie zachodzi zadna
jakosciowa réznica miedzy naturg czlowieka, ktory jest dusza-bo-
giem, a naturg bogdéw. Jest tylko rdznica stopnia. Wsréd bogdw
cztowiek jest nizszym bogiem. ,,Ze wszystkiego, co posiadamy jest
nasza dusza czyms§ najbardziej boskim, czym$ najbardziej boskim
po bogach a dla nas czymS§ najbardziej wlasnym i naszym (...). Dla-
tego mowie 1 wzywam, zeby po bogach ‘panach naszych oraz tych,
ktorzy 1dq po mch dusze swa czci€ najwiecej i zaraz na drugim sta-
wiac ja miejscu”’

W filozofii Platona dusza ludzka jest bogiem w jeszcze innym
znaczeniu. W Fajdrosie 1 Paristwie dusza istnieje odwiecznie i nie
jest stworzona. Duszg we wlasciwym znaczeniu jest dusza rozumna,
przed ktora nie jest zamkniete poznanie dostepne samym tylko bo-
gom. Chodzi tu o poznanie idei, ktore dusza posiada z czasu jej
bezcielesnej, to jest czystej natury. ,,A to jest przypominanie sobie
tego, co niegdys ogladata nasza dusza, kiedy z bogiem wedrowata
i nie patrzyla nawet na to, co my dzi§ rzeczywistoScig nazywamy,
kiedy wychylata glowe w sfer¢ bytu istotnego. (...) jej pamiec za-
wsze wedle sit do tego si¢ zwraca, co nawet bogu boskoSci uzycza.
Cziowiek (...) a ze o ludzkich sprawach zapomina, a z tym co bo-
skie, obcuje, gani go wielu jako nawranca, ale ze bog w nim miesz-
ka, o tym nie wiedza ci, ktorych jest wielu™. Dusza jest spokrewnio-
na z tym, co wieczne i postgpuje zgodnie z tym, co wieczne, to zna-
czy ze Swiatem idei’. Dusza jawi si¢ poniekad jak idea: niezmienna,
konieczna i wieczna. Mozna ja nazwac boskg ideg, albowiem — jak
idea — posiada boskie cechy. Dusza jest tej samej natury, co idee.
W przeciwnym bowiem razie nie bytaby ona w stanie poznawac
idei. Jako bowiem nieproporcjonalne wobec duszy, idee nie bytyby
dla niej poznawczo dostepne’. I chociaz dusza, kontemplujac inte-

" Platon, Prawa V. 726, 729 a, ttum. z gr. M. Maykowska, Warszawa 1997. Do takiego
pojmowania czfowieka duszy-boga odnositby si¢ przedstawiony przez Platona w Tima-
iosie mit o bogu-Demiurgu, obrazujacy powstanie i nature duszy. Demiurg bowiem
utworzy! dusze z resztek substancji, z ktorej zbudowal dusze $wiata. Stad w Fajdrosie
pokazuje Platon, ze poznanie natury duszy wigze si¢ z poznaniem natury wszechSwiata.

& Platon, Fajdros, 249 c-d, w: Tenze, Dialogi, dz. cyt., t. IL.

® Zob. T. A. Szlezak, Czyranie Platona, ttum. z niem. P. Domanski, Warszawa 1997,
85-86.

" Na tym opiera si¢ jeden z trzech dowodéw na nie§miertelno§¢ duszy przeprowa-
dzony przez Platona w Fedonie.
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lektualnie idee, nie przebostwia sig, gdyz jest juz bogiem w swym
porzadku, to jednak nabiera jeszcze od idei boskich przymiotow.
Stopniowo, poprzez poznanie dialektyczne, taka dusze uwyraznia
w sobie filozof, ktory na drodze anamnezy powraca do Swiata idei.
Zdaniem Szlezdka, boskoS$¢ logistikonu wyraza sie rOwniez w cnocie
rozsadku. Ta bowiem jest funkcja czego$§ boskiego, co nigdy nie tra-
ci swej sily. Do takiego pojecia duszy-boga odnositaby sie platonska
,dluzsza droga”, ktora miata na celu odstoni¢ wlasciwy wymiar du-
szy i $wiata idel.

Platonski cztowiek, ktorego istote stanowi boska dusza, jest wiec
bogiem'. Poniewaz cziowiek zapomniat, kim jest, bog w czlowieku-
-duszy zostal przystonigty i zdeformowany przez cialo i jego poza-
dania. Dlatego czlowiek ma za zadanie wyzwoli¢ si¢ z cielesnych
wigzOw i powrdcic jako bog do przypisanego mu Swiata. Cztowiek-
-bog nie jest z tego Swiata i dla tego Swiata. Jako boska dusza ma on
w sobie zaréwno wszystkie osobowe cechy mitologiczo-religijnych
bogdw, jak i boskich bytow, jakimi sg idee.

W platonskim hierarchicznie utozonym S$wiecie dusze ludzkie
(bogowie) maja swoje okreS§lone miejsce. Znajduja sie posrodku.
Istnieja migdzy boskim bytem (idea), a mitologicznym (religijnym)
bogiem. Boskie dusze ludzkie sg wiec usytuowane pomiedzy ideal-
nym Swiatem idei (z naczelng Idea Jednosci-Dobra, boskim Bytem)
a bogiem-Demiurgiem (mitologicznym bogiem osobowym)".

2. CZEOWIEK UCZESTNICZY W ZYCIU BOGA

Deifikacje w sensie religijnym rozumie si¢ jako przemienienie
czlowicka poprzez jego udzial w boskiej naturze®. Czlowiek uczest-
niczy w zyciu Boga 1 nabiera boskoSci na skutek udzielonej mu
przez Boga taski uswiecajacej. Wlasnie dzigki niej oraz dzigki swej
swoistej strukturze ontycznej, cztowiek uczestniczy w naturze Boga

"' Na temat boskosci duszy ludzkiej w ujeciu Platona zob. takze Z. J. Zdybicka, Bdg
czy sacrum?, w: Zadania wspdlczesnej metafizyki. Poznanie bytu czy ustalanie sensow?,
red. A. Maryniarczyk, M. J. Gondek, Lublin 1999, 189-217.

" Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, thum. z wh. E. L. Zieliaski, t. IT, 358-359;
Z.J. Zdybicka, Bog, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 1, dz. cyt., 661.

8 Zob. T. Valdman, Deifikacja, w: Encyklopedia Chrzescijaristwa, ttum. z wi. M. Ci-
sowski i in., Kielce 2000, 161.

" Zob. Ch. Schonborn, Przebdstwiene, zycie i Smierc, thum. z niem. W. Szymona, Po-
znan 2001, 42.
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i dokonuje si¢ jego przebdstwienie. W Pismie Swigtym czytamy: ,,Ja
rzeklem: Bogami jesteScie?”".

Tak pojeta deifikacja cztowicka w teologii prawostawnej nosi na-
zwe theosis, czyli przebostwienie czlowieka'®. W teologii katolickiej
takie znaczenie odnosi si¢ do pojecia Swietos¢ cztowieka". Prze-
mienienie 1 wywyzszenie czlowieka przez uczestnictwo w wewnetrz-
nym zyciu Boga, czyli przebdstwienie czy uswiecenie cztowieka, to
innymi sfowy pewnego rodzaju ubdstwienie czfowieka, do ktorego
prowadzi wspolidziatanie Boga i cztowieka w porzadku natury i po-
rzadku faski. Idzie tu zaréwno o sam proces, jaki si¢ dokonuje
w czlowieku w tym zyciu, jak i stan, ktory czlowiek ma osiagnaé
w przyszloSci. Ubostwiony czlowiek jako rezultat przebostwienia
czy uswiecenia, to ostateczny cel ludzkiego istnienia. Sw. Bazyli
Wielki nauczal, ze czlowiek jest stworzeniem, ktore otrzymalo na-
kaz stania si¢ Bogiem. ,,Kraniec wszelkich pragnien, aby stac si¢
Bozym™*. Czlowick nie jest Bogiem z natury, ale przez laske staje
sie tym, czym Bog z natury jest (poza tozsamoscig istoty)”.

Przyjrzyjmy si¢ teraz blizej deifikacji cztowieka rozumianej jako
theosis. Objawiona prawda o Stworzeniu glosi, ze cztowiek stworzo-
ny zostal na obraz i podobienstwo Boga. Sw. Ireneusz interpretuje
zawarty w cztowicku Bozy obraz (eikon) i Boze podobienstwo (ho-
moiosis) w nastepujacy sposob: obraz (eikon) udzielony zostat czlo-
wiekowi raz na zawsze, natomiast podobienstwo (homoiosis) zosta-
o oddane do jego wolnej dyspozycji i wskutek grzechu zostato
zniszczone (oslabione). Obecno$¢ Boga, tj. Ducha Swigtego,
w czlowieku sprawia, ze ochrzczony i bierzmowany cziowiek, na
nowo otrzymuje udzial w dzieciectwiec Bozym, a jego zycie znowu
staje si¢ podobne do Boga — homoiosis theo. To Duch Swigty we-
wnetrznie prowadzi czlowicka do zaktualizowania zawartego i od-
nowionego w nim Bozego podobienistwa. W ten sposob czlowiek

5 J 10, 34; zob. takze, Ps 82, 6.

'8 Zob. Z. J. Kijas, Przebdstwienie czlowieka i swiata, Krakdw 2000; Y. Congar, Czlowiek
i przebostwienie w teologii prawoslawnej, thum. z franc. L. B. i St. G., Znak 20(1968)7-8,
841-865; G. I. Mantzaridis, Przebdstwienie czlowieka, nauka sw. G. Palamasa w swietle tra-
dycji prawostawnej, tham. z ang. 1. Czaczkowska, Lublin 1997.

7 Zob. Z. Pawlak, Swietos¢, w: Katolicyzm A-Z, red. Tenze, Poznafi 1997, 365.

® Tenze, O Duchu Swigtym 9,23, tlum. z tac. A. Brzdstkowska, Warszawa 1999, 116;
zob. takze Ch. Schénborn, dz. cyt., 37.

¥ Zob. $w. Jan Damascenski, Wykiad wiary prawdziwej 1V, 15, thum. z fac. B. Woj-
kowski, Warszawa 1969, 228; zob. takze, Ch. Schénborn, dz. cyt., 43.
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osigga pewien stan przebostwienia, ktory jest ,,doskonalg realizacja
otrzymanego w akcie stworzenia daru Bozego podobienstwa”.
Oznacza to, ze staje sie on osoba petng Boga, osobg przebdstwio-
ng. Inaczej mowigce, przebostwiony cztowiek jest pelny Boga,
uczestniczy w Bozym zyciu, w Bozym wymiarze. Theosis cztowicka
doprowadza go do wspolnoty z Bogiem, do jednoSci z Nim. Zacho-
dzi tu, jak twierdzi Y. Congar, trudna do zdefiniowania ,,}gcznosc
z jakoéciami Boga, z Jego dynamis, z Jego doxa'. Takie przebo-
stwienie czlowieka ma charakter egzystencjalny, a nie jedynie umy-
stowy”. W przebostwionym cziowieku nie nastepuje jakas przemia-
na jego samego w Boga, czy zrbwnanie g0 z Bogiem. Cztowiek
uczestniczy w zyciu Bozym, ale nie traci swej ludzkiej natury. Ona
bowiem nie zostaje wchlonieta przez naturg boska, lecz nawigzuje
z nig intymng wspolnote. Powstaje wspodlnota przebostwienia, a nie
wspodlnota bogow”. Tg wspolnote przebostwienia cechuje doskona-
la harmonia cztowieka z Bogiem. Obrazem takiego stanu jest zycie
Jezusa Chrystusa, w ktorym natura boska i ludzka stanowity dosko-
nalg jedno$¢ z zachowaniem swych odrebnosci.

Theosis czlowieka jest SciSle zwiazane z rzeczywistoScia taski, ktora
ma charakter czysto pneumatologiczny. ,,Przez faske czlowiek staje
si¢ tym, czym Bog jest z natury i realizuje ,,podobienstwo”, do ktore-
go On go powotal”. Natura czlowieka jest bowiem teoforyczna.
Znaczy to, ze cztowiek nosi w sobie niezniszczalny obraz Boga, ktory
mu umozliwia uczestniczenie w wewnetrznym zyciu Boga 1 radowa-
nie si¢ Jego faskami. Wprawdzie theosis czlowieka jest wspolnym
dzielem trzech Osob Boskich, ale rola Ducha Sw1e;teg0 jest szczegoll-
na. To Duch Sw1<;ty zrodlo boskiej energii, sprawia, ze theosis czto-
wieka staje sie urzeczywistnione. To Duch Swu;ty, udzielajac wszyst-
kie swoje dary, rozwija w duszy cztowieka cala dynamike faski. W sa-
mym czfowieku nie ma bowiem zadnej takiej mocy czy zdolnosci,
ktora spowodowalaby jego przebostwienie. Jak zauwaza Maksym
Wyznawca, sam cztowiek nie tworzy w sobie przebostwienia, lecz je
nabywa, gdyz jest ono ze swej istoty czym§ nadprzyrodzonym.

*Z.J. Kijjas, dz. cyt., 131.

*Y. Congar, art. cyt., 843.

2 7ob. G. I. Mantzaridis, dz. cyt., 69, 73.
» Zob. Tamze, 63.

*T. Valdman, art. cyt., 161.
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Theosis nie dokonuje przemiany istoty czlowieka w istote Boga,
lecz wprowadza gruntowng innoS¢ w jego naturze. Nadaje mu no-
wy, wyzszy 1 doskonalszy stan zycia. Nie dziata wstecz, lecz otwiera
go na co$ nowego 1 doskonalszego. Dlatego przebostwienie jest
czym$ na wskro§ pozytywnym?®. Jest to wzbogacenie o cos§, czego
wcezeSnie] sie nie posiadato, a mianowicie podniesienie na dosko-
nalszy, czyli bardziej duchowy poziom tego wszystkiego, co w czlo-
wieku tkwilo w zarodku od samego poczatku jego stworzenia. Za-
chodzi tu pewnego rodzaju pochtoniecie ciata przez ducha, wsku-
tek usytuowania wszystkich ludzkich pragnien w Bogu. Jest to pro-
ces uduchowiania czlowieka, w czasie ktorego jego zniszczalna na-
tura staje si¢ niezniszczalna, gdyz coraz blizsza jest zyciu boskiemu
i wiecznemu. Niestworzona 1 niezniszczalna taska Boga czyni czto-
wieka niezniszczalnym 1 wiecznym.

Czlowiek osiaga theosis wowczas, gdy zaktualizuje wpisane w je-
go nature Boze podobienstwo. Tak wiec przebdstwienie cziowieka
ma na uwadze jego idealny rozwdj, jego radykalna realizacj¢ w da-
rze obrazu i podobiefistwa. Stad theosis otwarte jest na Jezusa
Chrystusa. Nie moze pomina¢ Chrystusa, bo On jest doskonalym
wzorem osoby w pelni przebostwionej. Theosis jest dla czlowieka
osigganiem jego wlasciwej pelni, do ktorej powolat go Bog, a ktorg
w mocy Ducha Swigtego wystuzyt mu Jezus Chrystus. Przebostwie-
nie cztowieka jest bowiem odnowieniem 1 podniesieniem natury
ludzkiej do stanu sprzed upadku za sprawa Wcielenia Stowa Boze-
go. ,,BOg stat si¢ cztowiekiem, by cztowiek mogt stac si¢ Bogiem™.
W osobie Jezusa Chrystusa, ludzka natura zjednoczyla si¢ z Logo-
sem Boga i przez to osiggneta petnie przebostwiajacej mocy. W ten
sposob po raz pierwszy urzeczywistnilo si¢ przebostwienie ludzkiej
natury. Wcielenie Logosu umozliwito cztowiekowi osiagniecie po-
dobienstwa do Boga i tym samym przeboOstwienia. Czlowiek po-
nownie uczestniczy w wiecznym zyciu Boga przez Chrystusa
i w Chrystusie, w ktérym dokonala si¢ unia hipostatyczna natury
boskiej i ludzkiej. Wskazuje to na pokrewiefstwo, jakie zachodzi
pomiedzy natura ludzka i naturg Boska” oraz nawiazuje do praw-

»Zob Z. 7. Kijas, dz. cyt., 135.

* Atanazy z Aleksandrii, O wcieleniu Stowa 54, 3, thum. z fac. M. Wojciechowski,
Warszawa 1998, 73; por. takze Ch. Schonborn, dz. cyt., 37.

7 Zob. G. 1. Mantzaridis, dz. cyt., 57.
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dy, ze czlowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze,
i otrzymat od Boga Ducha Bozego.

Czlowiek jest powolany przez Boga do Swigtosci. Drogg jej zdo-
bycia jest droga wiary i mitoSci. SwigtoS¢ to najdoskonalszy sposob
bycia czlowiekiem. Osiggnigcie stanu Swigtosci okreSla si¢ poje-
ciem doskonatoSci. Swigtos¢ jest to wiec doskonalo$¢ czlowieka
w stopniu absolutnym, uzyskana w oparciu o laske, nadprzyrodzo-
ny dar. Laska Boza jest to samoudzielanie si¢ §wigtosci Bozej czlo-
wiekowi, jest to obecno$¢ Boga we wnegtrzu — w duszy czlowieka
i co najwazniejsze, jest ona niezbgdna w uswigcaniu czlowieka®.
Laska Boza udzicla nowej jakoSci samemu cztowickowi i nowej ja-
koSci wiezi pomigdzy nim a Bogiem. Czlowiek zostaje niejako wy-
niesiony ponad swojg nature oraz wewnetrznie przemieniony, moz-
na powiedzie¢ — przebostwiony”. Uczestniczac w SwietosSci Boga,
czlowiek staje si¢ Swigtym SwigtoScia Boga i w pewnym sensie boski
przez uswiecajaca go laske.

Wlasciwe rozumienie Swigtosci jako pewnego przejawu deifika-
cji cztowieka, ma swoje zrodlo w teorii partycypacji bytu, zaryso-
wanej przez Sw. Tomasza z Akwinu®. Teoria ta glosi, ze czlowiek
w swej ontycznej strukturze jest ,,z Boga” — Zrodlem bytu ludzkie-
go jest Bog; czlowiek jest ,,na wzor Boga” i jest skierowany ,ku
Bogu”. Jako byt przygodny czlowiek istnieje na mocy uczestnic-
twa w istnieniu Boga. Bog jest zrodlem istnienia czlowieka i osta-
tecznym celem jego dzialania. W ptaszczyZnie czysto naturalnej,
w porzadku egzystencjalnym, czlowiek jest przyporzadkowany
Bogu i w Nim partycypuje. Laska uSwigcajaca dziala w czlowieku,
ktory juz w porzadku czysto naturalnym jest skierowany na Boga.
Przez taske uswigcajaca, Bog odstania sig, udziela i ukazuje czto-
wiekowi pelni¢ swego Dobra, aby ten osiagnal pelnie swego roz-
woju, tzn., aby staf si¢ Swigtym.

Aktualizacja duchowej natury czlowieka, a w szczeg6lnosci po-
znawczej 1 wolitywnej, pamietajac oczywiscie o odniesieniu si¢ do
Boga, wiedzie cztowieka do doskonalosci albo, inaczej mowiac, do
Swietosci. Jest ona rezultatem Swiadomego i wolnego zwigzku czfo-

» Zob. Swigtos¢ czlowieka, w: K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologzczny,
thum. z niem. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, 459.

» Zob. Z. Pawlak, art. cyt., 365.

* Na temat partycypacji zob. Z. J. Zdybicka, Partycypacja bytu, Lublin 1972.
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wieka z Bogiem rozumianym jako dobro-cel; Bogiem, ktory wszyst-
ko dopeinla“ Czlowiek widzi w Bogu peim@ wszystkiego i dlatego
z Nim w1qze zaspokOJeme nieustannego i nicugaszonego pragnie-
nia szczeScia. Proces uswiecania si¢ cztowieka jest ciggtym dgze-
niem ku Bogu. Swigtos¢ cztowieka jest to doskonale, najpetnicjsze
zaktualizowanie jego osobowych potencjalnosci. ,,SwigtoS¢ polega
na oddaniu si¢ ducha ludzkiego Bogu”™ — powie $w. Tomasz
z Akwinu. Jest to proces uduchowiania catego czlowieka. Swietos¢
sama w sobie wyraza dwie rzeczy, a mianowicie czystos¢ i trwalo-
§¢#. Cztowiek jako byt materialny i zarazem duchowy petni¢ swojej
miary osiagga w momencie przezwyciezenia ograniczajacej go mate-
rii, podporzadkowujac ja prawom ducha. W Sumie Teologicznej czy-
tamy: ,, Tizeba wigc, by ludzki duch oderwat si¢ od rzeczy nizszych,
aby mogl zjednoczy¢ si¢ z Istota Najwyzsza™. USwiecanie czlowie-
ka jest to wigc proces jego spirytualizacji, to znaczy proces coraz
glebszego uduchowienia go w sensie ontycznym i moralnym. Wyra-
za si¢ to w tym, ze czfowiek osigga pewne podobiefistwo do Boga
jako Najwyzszego Ducha, w najwyzszych i najbardziej duchowych
swoich aktach, tj. aktach mitoSci. Te z kolei, dzigki tasce Bozej,
przeradzaja si¢ w milo$¢ nadprzyrodzona jednoczaca cziowieka
z Bogiem. Mamy tu do czynienia z nowa forma uczestnictwa czto-
wieka w Bogu. Partycypacja nie dotyczy jedynie jego naturalnego
istnienia w istnieniu Boga, ale dotyczy rownicz, przez laske uswig-
Ca]ch, Bozej natury. Czlowiek uczestniczy w wewn@trznym zyciu
Boga i zyskuje boski dynamizm, przez co cztowiek staje si¢ dosko-
naloscia, $wigtoscia.

Czlowiek jest ze swej natury homo capax Dei. Cechuje go trans-
cendencja w plaszczyZznie poznawczej i wolitywnej, co tez czym g0
otwartym na Boga, dazacym do Boga i uczestniczacym w zyciu Bo-
ga. W realizacji tego pomaga mu Jezus Chrystus Bog-Czlowiek.
Chrystus jest droga prowadzaca do pelni cztowieczefstwa. Objawia
On prawdg o Bogu i o cztowieku, i 0 zachodzacych miedzy nimi re-
lacjach. Chrystus przynids! cztowiekowi i pokazuje droge spetnie-

3 Por. Z.J. Zdybicka, Speinianie sig osoby ludzkiej w religii, w: Czlowiek wobec religii,
red. K. Mech, Krakéw 1999, 78.

% Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna 11-11, . 81 a. 8, ttum. z fac. F. W. Bednarski, t.
XIX, London 1971, 30.

% Zob. Tamze.

* Tamze.
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nia, jego powolania do Swigtosci, do bycia na wzor Boga, przez Bo-
ga i ku Bogu. Jak naucza Jan Pawel II: ,cztowieka nie mozna do
konca zrozumie¢ bez Chrystusa”. W tym si¢ wyraza najgiebszy sens
chrzescijafiskiego chrystocentrycznego humanizmu®, ukazujgcego
szczegoOlng forme deifikacji czlowieka. Chrystus jest Zrodiem zycia
i swietosci czlowieka. Czlowiek bowiem jest ,,powolany, przezna-
czony do taski i do chwaly™, powotany do §wietosci, absolutnej do-
skonatosci, ktora jest pewnym przejawem boskosci cztowieka.

3. CZL.OWIEK Z BOSKIMI CECHAMI

W dziejach mysli filozoficznej znajdujemy jeszcze inne rozumie-
nie deifikacji cztowieka, ktorego autorami sg filozofowie L. Feuer-
bach,. F. Nietzsche i J. P. Sartre. Przypisujgc cztowiekowi boskie
cechy 1 funkcje oraz boski status, w cztowieku widzieli Boga. Nie
mieli oni na uwadze przebostwienia czlowicka wskutek Scislej rela-
cji z istniejgcym Bogiem, lecz samoubdstwienie czy samoprzebo-
stwienie czfowieka, bez odniesienia do Boga, czyli ze wzgledu na
samego cziowieka®.

W tego typu pojmowaniu deifikacji cztowieka, Bog jest ustawio-
ny wobec cziowieka konkurencyjnie. Boga si¢ odrzuca, a wybiera
si¢ czfowieka 1 przypisuje si¢ mu boskie cechy i funkcje. Po negacji
istnienia Boga, Bogiem czyni si¢ czlowieka. Przymioty boskie trans-
ponuje si¢ na czlowieka i stawia si¢ go na miejscu Boga. Feuerbach,
Nietzsche i Sartre czynia tak, poniewaz Bég w ich pojeciu stanowi
wyobrazenie ludzkiej nieszczesliwej Swiadomoscei, a religia jest mi-
tem dehumanizujacym czlowieka, i stawiajacym go w sytuacji nie-
wolnik — pan. Bég i religia to grozna religijna alienacja cztowieka.
Nalezy wybraé: albo Bog albo cziowick. Bog zostaje u$miercony
1 odrzucony, za$ czlowiek ubdstwiony. Zanegowali istnienie Boga
transcendentnego, a w szczegdlnosci Boga chrzedcijanskiego, na
rzecz absolutyzacji podmiotowosci cztowieka.

Feuerbach, Nietzsche i Sartre Boga potraktowali jako wytwor
wyobrazni czlowieka, ktory nalezy sprowadzi¢ do ludzkiej natury.

# Por. J. A. Kloczowski, Humanizm a ateizm, Znak 22(1970)2-3, 203; por. takze Jan
Pawet II, Redemptor Hominis, nr 10 (wydanie pol. Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla
I, Krakéw 1997). .

* Jan Pawel I, dz. cyt., nr 13, 18; por. takze Rz 8, 30.

¥ Por. Ch. Schénborn, dz. cyt., 52.
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W konsekwencji to, co istotnie ludzkie, zaczeli oni traktowac jako
boskie, za$§ samego cztowieka postawill na miejscu Boga. Cztowie-
ka uczynili ostateczna racje wszystkiego, co istnieje. To cztowiek
jest Bogiem i poza nim nie ma innego, ktory mogtby by¢ przedmio-
tem kultu religijnego. Czlowiek jest najwyzsza forma bytu i wszyst-
ko od niego jest zalezne. Ponad czlowiekiem i poza czlowiekiem
oraz utworzonymi przez niego znaczeniami i wytworami, nic inne-
go nie istnieje. Cztowiek jest autokreatorem i autorem prawdy
0 rzeczywistosci; jest samowystarczalny i samozalezny, co tez daje
mu boskg pozycje®™. Warto§¢ cztowieka jest absolutna®.

Ludwik Feuerbach wprost méwi o boskosci cziowieka i wynosi
go ponad wszystko. Wedlug niego to cztowiek jest tworcg Boga,
a nie odwrotnie. To czlowiek uczynit Boga i na mocy alienacji, po-
zwolil mu zy¢ wlasnym istnieniem. Analiza ludzkiej SwiadomoSci
wiedzie do przekonania, ze jest ona miejscem urzeczywistniania
si¢ Boga, ze Bog jest jej wytworem. Bog jest czysta Swiadomoscio-
wa projekcja cztowieka, ktora w poZniejszym czasie zaczeta mu za-
graza¢. Teologia jako nauka o Bogu, w przeswiadczeniu Feuerba-
cha, jest tylko antropologig. To w wyniku zafalszowania Swiadomo-
Sci stala si¢ tym, czym jest, to znaczy nauka o transcendentnym
Bogu. Tak naprawde jest ona ludzkim wyimaginowanym $wiatem.
Bog powstal w wyniku niespetnionych pragnien cziowieka, ktorych
nie mogt w zaden inny sposob urzeczywistnic. W Swiadomosci
ludzkiej powstal wiec doskonaly czlowiek-Bog, ktory w pelni satys-
fakcjonowal oczekiwania samego cztowieka. W konsekwencji, ce-
chy przypisywane Bogu sa w rzeczy samej cechami ludzkimi, a Bo-
giem jest oczywiscie sam czlowiek. Czlowiek jest uposazony w bo-
skie cechy, takie jak: nieskofczony rozum, wola i mifo$¢, ktore
tworza ludzka istotg. On sam dla siebie jest kim§ najwyzszym. On
sam, na drodze autoalienacji, staje si¢ przedmiotem kultu religij-
nego. Feuerbach oglosit wiec homo homini deus est. Bogiem dla
cztowieka jest cztowiek.

Kontynuujac watek Boga rozumianego jedynie jako idea Boga,
Feuerbach doszedl do bardzo radykalnych wniosk6w. Samego
czlowieka uznal za Boga, za$ Boga religii projekcja ludzkiej jaz-

® Zob. Z. J. Zdybicka, Kulturowe zawirowania wokol czlowieka korica XX wieku,
Roczniki Filozoficzne 43-44(1995-1996)2, 63.
® Zob. J. A. Kloczowski, art. cyt., 189-190.
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ni, istniejacego jako mit w ludzkich dziejach w wyniku alienacyj-
nego procesu. W efekcie, w jego filozofii rozpoczal si¢ proces
skrajnej antropomorfizacji Boga. Antropologia przyjefa status
teologii. Byl to etap humanizacji cztowieka, przeprowadzonej na
drodze apriorycznie konkurencyjnego ustawienia wobec siebie
cztowieka i Boga.

Feuerbachowski sposob widzenia czlowieka i Boga oraz zacho-
dzacych miedzy nimi relacji, dominowat w filozofii XX wieku.
Fryderyk Nietzsche takze traktuje Boga jako mit, ktory zachowat
si¢ w dziejach ludzkich jako pewien etap jej rozwoju. Mit, ktory —
podtrzymywany jedynie przez swoich wyznawcow, ludzi stabych —
powoli zaczynal juz zanikal. Nietzsche proklamuje wigc ,,Smierc
Boga”, zaznaczajac, ze nadszedl juz czas, aby tego dokonac. Uwa-
zal, ze nalezy oglosi¢ Swiatu, ze Bog nie zyje i ze nigdy nie istnial.
Bog zostat wytworzony przez cziowieka i byl potrzebny jedynie do
tego, aby czlowiek uswiadomil sobie, kim jest. Bog nie jest juz po-
trzebny. Jego Smier¢ nastapila, a on jg obwieszcza. W ten sposob
Nietzsche chcial pokazac, ze wiara w Boga jest czyms$ pustym
i niewiarygodnym. Dowodem za$ na taki stan rzeczy miata by¢ je-
go koncepcja nadcztowieka. Nietzsche bowiem, wraz ze Smiercig
Boga, ogtasza nadcztowieka. Taka jest prawdziwa natura czlowie-
ka, gdy nie jest ona zdeformowana falszywa Swiadomoscia, to jest
swiadomoscig religijng, ktora odziera czlowieka z jego wlasnoSci
i przydziela je Bogu. Smier¢ Boga wyzwala czlowieka od wszel-
kich zaleznosci. Czlowiek staje si¢ dojrzaly, silny; nikt i nic go nie
niweczy i nie poniza. To, iz Bég umarl, jest naturalng konsekwen-
cja ponadludzkiej natury czlowieka. Im bardziej cztowiek uswia-
damial sobie, jaka jest jego natura, tym bardziej malat i zanikal
Bog. Zdaniem Nietzschego, nikt inny tylko czlowiek jest kreato-
rem prawdy, dobra i zta. Posiada on bowiem nieograniczong wole
mocy i dlatego on ma stworzy¢ nowe zasady i nowe wartoSci.
Wraz ze $miercig Boga upadly bowiem wszelakie narzucone przez
niego wartosci. Jesli one nadal istniejg, czlowiek ma by¢ ponad
1 poza dobrem i ztem, i powinien je przewartoSciowac. Ma na no-
wo ustali¢ wszelkie wartoSci. W filozofii Nietzschego doszto wigc
do sytuacji, ze czlowiek zastgpil Boga. Czlowiek teraz posiada
atrybuty Boga i speinia Jego funkcje. Bogiem jest nadcztowiek,
ktory jest absolutnie wolnym i §wiadomym siebie cziowiekiem. Je-
go istota wyraza si¢ w mocy, ktora z kolei realizuje si¢ wedle ka-



136 MATERIALY [50]

prysu woli. Miejsce cogito zajmuje volo®. Nie ma bowiem racjo-
nalnoéci, wedle ktorej nalezatoby dziata¢. Odrzucenie Boga znio-
sto jednoczesnie racjonalnos¢. Sens rzeczywistosci nalezy dopiero
stworzy¢. Jesli si¢ pojawi racjonalno$¢ Swiata, to jej fundamentem
bedzie jedynie czlowiek® — absolutny i kierowany wola mocy pod-
miot wszelkich wartosci.

Najbardziej zradykalizowane przeciwstawienie Boga i czlowicka
pojawito si¢ w filozofii J. P. Sartre’a. W Swiecie i w cziowieku nie
znajduje on nic, co wskazywatoby na Boga. Wszystko jest przeciw-
ko Bogu. Nic za Nim nie przemawia. Bog nie jest wazny, bo po pro-
stu Boga nie ma. Zdaniem Sartre’a, Bog nie istnieje, i tak napraw-
de nigdy nie istnial. A jeSliby nawet istnial, to i tak to niczego nie
zmienia. Liczy sie tylko cztowiek. Dopiero pojawienie si¢ czlowieka
sprawia, ze §wiat w pewnym sensie istnicje. Czlowiek jest przyczyng
tworzenia siebie samego i $wiata. To on jest autokreatorem i tym
samym kreatorem rzeczywistosci. Sartre dochodzi do tej konkluzji
droga nieco inng niz Nietzsche, nawigzuje bowiem do wolnoSci
cztowieka, w ktorej upatruje istote cztowieka. WolnosS¢ czlowicka
jest absolutna i odrzuca wszelkie determinanty, z Bogiem wiacznie.
Jesli cztowiek jest wolny, to Bog nie istnieje. Absolutna wolnos¢
wyzwala czfowieka od Boga. Sartre przenosi boskie prerogatywy na
cztowieka. To, co dotychczas przynalezato jedynie do natury Boga,
nalezy teraz do cztowieka. On wygral z Bogiem i zajmuje jego miej-
sce. Cztowiek jest tym, ktory wszystko uzasadnia i od ktorego
wszystko posiada jakie§ znaczenie. Poza nim nie ma zadnej innej
racji. Cztowiek sam, bez zadnych zewnetrznych kryteridw, jest inte-
lektualnym i moralnym kryterium. RzeczywistoS¢ tematyzu]e po-
dlug swego absolutnie wolnego chcenia. Nic mu nie pomaga 1 nie
potrzebuje usprawiedliwienia dla swoich dzialan. Jako Bog czlo-
wiek jest samowystarczalny.

Apoteoza wolnosci czlowieka przez Sartre’a, wigze si¢ z kwestig
absolutyzowania ludzkiej Swiadomosci. Wydaje si¢, ze zatrzymanie
sie na wolnoéci czfowieka oraz sytuowanie jej u podstaw wszystkie-
go, trwa az do dzisiaj. Teza, ze cztowiek jest ze swej istoty sama wol-
noscia, w konsekwencji daje mu przyzwolenie do bycia poza praw-
da, dobrem i ztem; daje mu przyzwolenie do ustanawiania nowych

¥ Por. Tamze, 190.
“ Por. S. Grygiel, Czlowiek czy Bdg, Znak 22(1970)2-3, 164.
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prawd i praw w porzadku epistemologicznym oraz nowych wartosci
w porzadku aksjologicznym. Cziowiek staje si¢ nietzscheanskim
nadczlowickiem i w porzadku Swiadomosci=wolnosci, zyskuje ran-
ge absolutnie autarkicznego (samowystarczajacego) podmiotu.

W filozofii Feuerbacha, Nietzschego i Sartre’a mamy do czynie-
nia z humanizacja antropocentryzmu zamknigtego®, polegajaca
przede wszystkim na negacji Boga. Cztowiek, pojmowany jako za-
mkniete centrum, dokonatl religijnej autoalienacji i w rezultacie
zdehumanizowal sie. W stanie alienacji, ktéra jest podstawg proce-
su dialektycznego, czlowiek eksterioryzuje swojg istote, bierze ja za
odmienng od siebie, obca 1 przeciwstawng sobie rzeczywisto$é
i afirmuje ja jako Boga. W taki wlasnie sposob czlowick sam pozba-
wia si¢ przystugujacych mu przymiotéw, obdarowujac nimi ide¢
Boga. I dlatego Bog jawi si¢ jako autoalienacja czlowieka.

Przez eliminowanie wyimaginowanego Boga i tego wszystko, co
jest z Nim zwigzane, probowano przywréci¢ cztowiekowi jego
czlowieczenstwo. Jednak stalo si¢ tak, ze przez konkurencyjne
ustawienie czlowieka wobec Boga i przez proklamacje ,,Smierci”
Boga, samego czlowieka pojeto jako Boga. Przypisano mu nie-
ograniczone mozliwosci: Ze jest kreatorem samego siebie i Swiata
oraz autorem wlasnego zbawienia®. Tak pojeta religijna autoalie-
nacja czlowieka, dla L. Feuerbacha, jak rowniez brana pod uwage
przez E Nietzschego i J. P. Sartre’a, stala u podstaw ich przekona-
nia o boskosci czlowieka. Zanegowali istnienie Boga i religii jako
ludzkiej samoalienacji. Odrzucajac za$ stan autoalienacji cziowie-
ka, stworzyli koncepcje ,,cziowieka-boga”. A. Ganoczy wyjasnia,
ze w pojmowaniu czlowieka jako homo creator, ktory dazy do wy-
zwolenia sie¢ od deus creator, w detronizacji Boga Stworcy na rzecz
czlowieka autokreatora i kreatora wszystkiego®, w rekonstrukcji
czlowieczenstwa w czlowieku, dostrzega si¢ ostatecznie pewng
koncepcje deifikacji cztowieka.

Dotychczasowe analizy pozwalaja stwierdzi€, ze dwa pierwsze ty-
py rozumienia deifikacji cztowieka maja sens pozytywny. Platoniska

“ Por. E. Borne, Bdg nie umarl. Studium o wspdlczesnym ateizmie, thum. z franc.
J. Ritt, Paris 1968, 17.

* Por. Z. J. Zdybicka, Kulturowe zawirowania wokdt czlowicka korica XX wieku, art.
cyt., 60.

“ Zob. A. Ganoczy, Stworczy czlowiek i Bog stwdrca, tham z niem. P. Pachciarek,
Warszawa 1982, 7.
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teoria ubostwienia czlowieka oraz religijna interpretacja przebo-
stwienia czy uswigcenia czlowieka, nie niwecza i w zadnej mierze
nie deprecjonujg ludzkiej natury. Przeciwnie, zostaje ona podnie-
siona na wyzszy, tj. doskonalszy stopien bytowania. Jest to mozliwe
dzigki istnieniu $wiata nadprzyrodzonego, tj. boskiego, do ktorego
czlowiek nalezy (tradycja orficko-pitagorejska i Platon) lub tez na
mocy uczestnictwa za przyczyng laski w wewnetrznym zyciu Boga;
taski uswiecajacej, ktora przemienia, to znaczy przebostwia dusze
czlowieka i jego calego, sprawiajac, ze istnieje w Bogu i Bogu jest
podobny.

Trzecia forma rozumienia deifikacji czlowieka ma charakter ne-
gatywny. W tym przypadku mamy do czynienia z alienacja w sensie
wyobcowania cztowieka z jego istoty byc1a cztowiekiem. Jego ludz-
ka natura zostala ograblona zubozona i zdeformowana. Przypisa-
nie cztowiekowi cech i funkcji Boga (po ,,Smierci Boga”), to w kon-
sekwencji alienacja czlowieka w jego dzialaniu w znaczeniu zamia-
ny Srodkéw na cel.

DEIFICATION OF THE MAN
Summary

The article specifies and discusses three basic forms of the understanding of the
idea of deification of man, which can be found in European culture. The first of
them, a basis for Platonic philosophy, identified human nature with God’s nature.
Plato, adducing to the Orphic-Pythagorean tradition, understood man as immortal,
immaterial soul among Gods’ companions. Man - soul is a lower nature God.

The second form of the idea refers to participating of human being in God’s li-
fe. It is a religious understanding of the divine nature. In the Orthodox Church it
takes the form of theosis; in the Catholic Church it is expressed as holiness. Man
takes part in God’s life and becomes more and more of God through the state of
grace and through the specific ontological structure.

The third form of the idea of deification of man is found in the philosophical
opinions of L. Feuerbach, F. Nietzsche and J. P. Sartre and refers to God’s attribu-
tes given to man. Human is recognized as a divine being and replaces God, who is
repudiated as a source of alienation. This form of deification leads to self-admira-
tion and self-deification.



