Karas, Antoni

Antropologia biblijna w teologii
moralnej w ujeciu Bernarda Haringa

Studia Redemptorystowskie nr 8, 139-161

2010

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekgcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

e

MUZEUM HISTORII POLSKI



Antoni Kara§ CSsR
WSD Redemptorystéw — Tuchéw

ANTROPOLOGIA BIBLIJNA W TEOLOGII MORALNE]
W UJECIU BERNARDA HARINGA

Bernard Héring (1912-1998), niemiecki redemptorysta, nalezy do naj-
wybitniejszych teologéw moralistéw minionego stulecia. Jego duszpaster-
skie zaangazowanie oraz naukowa praca stuzyly odnowie teologii moralnej,
ktdra od kilku stuleci charakteryzowata sie jurydycznym ujeciem. Héring
whaczyt do odnowy tej dyscypliny m.in. Pismo Swiete. Ono stalo sie inspi-
racja do rozwijania koncepcji cztowieka zawartej w Biblii. Niniejszy artykut
jest poswiecony antropologii biblijnej, ktora stanowi jeden z istotnych fun-
damentéw proponowanej przez Hiringa odnowy teologii moralnej. An-
tropologia biblijna skupia si¢ na cztowieku, ktérego ukazuje Pismo Swiete.
Jest to nie tylko czlowiek stworzony przez Boga na Jego obraz i podobien-
stwo, ale rowniez czlowiek grzeszny, upadajacy, odkupiony przez Jezusa
Chrystusa i wezwany do wspdlnoty z Bogiem. Antropologia biblijna stu-
zy pelniejszemu zrozumieniu samego czlowieka i jego moralnego Zycia.
Moralno$¢ ma to do siebie, ze jej podmiotem jest cztowiek, ktéry nie tylko
spetnia dobro lub zlo, ale jednoczesnie poprzez swoje czyny staje sie analo-
gicznie albo dobrym, albo zlym czlowiekiem.

1. Czlowiek stworzony przez Boga
Haring zauwaza potrzebe skierowania sig¢ ku biblijnej koncepcji czto-

wieka'. Niekiedy mowi wprost o antropologii biblijnej, ktora jest czescia
nauki o odkupieniu, a wiec chrystologii, a ta z kolei nalezy do wtasciwego

»Nierzadko o calym spojrzeniu na roztropnos¢ bardziej decyduje arystotelesowski, istotnie antro-
pocentryczny schemat myslowy »cel - §rodek« niz zbawcze dzieto Boze. Prawie zawsze akcentuje sie
cnotliwos¢ czlowieka, jego wlasna sprawnos¢, okreslanie tego, co mie¢ powinien. Nie jest to obraz
czlowieka nakreslony na kartach Pisma $w., czlowieka szukajacego ustawicznie zbawczych zamia-
réw Bozych. Jest to chyba palacg koniecznoscig, by idee tego pogladu i jej zastosowanie w poszcze-
g6lnych zagadnieniach ustawicznie sprawdzac za pomocg idei znajdujacych sie w Pismie Swietym”;
B. Haring, Nauka Chrystusa. Sita i stabos¢ religii. Socjologia religii jako wezwanie, ttum. J. Klenow-
ski, t. VI, Poznan 1966, s. 57 (dalej: NC, IV).
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rozumienia czlowieka®. Fundamentalnym zagadnieniem w omawianiu bi-
blijnej koncepcji cztowieka u Héringa jest przedstawione w Ksiedze Ro-
dzaju stworzenie czlowieka mezczyzna i niewiasta, ktérzy zostali powotani
do tego, aby by¢ i stawac sie obrazem mitosci, jednosci, dobroci i wierno-
$ci Boga®. ,Prawda, ze cztowiek jest obrazem i podobieristwem Boga, po-
siada donioste znaczenie i jest zasadniczym pojeciem teologii moralnej™.
Jako obraz i podobienistwo Boga czlowiek zostaje zaproszony do dialogu,
a wiec osobowego kontaktu ze swoim Stwérca. Owa zdolno$¢ do wcho-
dzenia w dialog z Bogiem jest wlasnie wyrazem podobienstwa czlowieka
do Boga®, ktére przejawia sie takze w jego duchowosci, jednak w niej sie nie
wyczerpuje. Dopiero duchowosc i cielesno$¢ razem wziete stanowia o po-
dobienstwie cztowieka do Boga®.

Bernard Héring zauwaza, ze stworzenie czlowieka na obraz i podobien-
stwo Boze wyraza sie réwniez poprzez jego udzial w jasnosci poznania
Bozego, czyli we wszelkim pojmowaniu prawdy przez czlowieka. ,Nie ma
takiej prawdy, ktéra by nie miata udzialu w prawdzie wiecznej””. Powo-
tanie do nie$miertelnosci jest takze wyrazem podobienstwa czlowieka do
Boga®. W biblijnym opisie stworzenia czlowieka Haring podkresla, ze Bog
stworzyl czlowieka z milo$ci i do mitosci® oraz do wspélnoty z Nim w wol-
nosci’. On stworzyl rodzine ludzka, mezczyzne i kobiete, a wiec ludzi
wszystkich ras i klas na swoj obraz i podobienstwo''. Biblijnie ujety czlo-
wiek ma posta¢ Stowa. Czlowiek moze na to Stowo, ktére go wzywa, odpo-
wiedzie¢. Moze takze siebie samego rozumiec¢ jako ozywione Stowo, jako
radykalne wezwanie do wspélistnienia. Czlowiek moze odpowiedzie¢ Sto-
wu w sposob wolny i stana¢ w prawdzie lub moze si¢ zamkna¢ na Stowo

?  B.Haring, Personalismus in Philosophie und Theologie, Miinchen-Freiburg i. Br. 1968, 5. 28-29 (da-
lej: PPhTh).

> B. Hiring, Maria - Urbild des Glaubens. 31 Betrachtungen und Gebete fiir die Marienmonate, Frei-

burg-Basel-Wien 1980, s. 11; tenze, Nauka Chrystusa. Matzeristwo w dobie obecnej, ttum. J. Kle-

nowski, t. V, Poznan 1966, s. 84 (dalej: NC, V).

B. Héring, Nauka Chrystusa. Zasadnicza posta¢ chrzescijariskiego zycia. Teologia moralna ogdlna,

tlum. J. Klenowski, t. I, Poznan 1962, s. 67 (dalej: NC, I).

> NG, 1s. 68.

¢ ,Caly czlowiek jest obrazem Boga, upodobniony do istotnego Odbicia Ojca. Caly czlowiek upadt
i caly zostal zbawiony oraz caly jest powotany do wiecznego obcowania z Bogiem w mitoéci”; NG, 1,
s. 86.

7 Tamze,s. 141.

8 Tamze,s. 18.

,Die Liebe ist die stiarkste GrofSmacht im Himmel und auf Erden. Denn Gott ist die Liebe. Seine

Heilsplan fiir die Welt ist ganz und gar Liebe”. B. Hiring, Herz Jesu und das Heil der Welt, St. Otti-

lien 1983, s. 147.

10 B.Haring, Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens. Das Fundament aus
Schrift und Tradition, t. I, Freiburg-Basel-Wien 1979, s. 24 (dalej: FC, I).

' FC, 1, s. 118; tenze, Brennpunkt Ehe. Heutige Probleme und Perspetkiven in Tradition und Lehramt
(Theologische Brennpunkte - 16), Bergen-Enkheim 1968, s. 50.
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i takim pozosta¢. Do obrazu i podobienistwa czlowieka do Boga nalezy tak-
ze jezyk, czyli mowa (Sprache). Poprzez mowe ludzie mogg sie wzajemnie
pozna¢, uzna¢, wypowiedzie¢ wyzwalajace Stowo milosci'. ,Odpowiada-
nie’; ktére stanowi podstawowa strukture dialogiczng czlowieka, ukazu-
je bezposrednio jego podobieristwo do Boga'. Jest to swego rodzaju nowe
spojrzenie na podobienstwo czlowieka do Boga, ktére do tej pory wyrazalo
sie w obdarowaniu czlowieka rozumem i wolna wola. Zdolno$¢ cztowieka
do dialogu z Bogiem, ktéry przejawia sie w modlitwie', i z innymi ludZmi
czyni go podobnym do Boga.

Hiring zauwaza, ze Pismo Swiete uzywa stowa ,,serce” w podwéjnym
znaczeniu. Raz ma na mysli sumienie, centrum ludzkiego istnienia, innym
natomiast razem wewnetrzna postawe, mysli serca, czyli wewnetrzne mo-
tywy ludzkiego czynu, ktdére sg wyrazem stanu sumienia’. Uzywajac bi-
blijnego wyrazenia ,serce’; podkresla, ze Bég stworzyl je na swoj obraz
i podobienstwo. Serce (dusza) cztowieka stanowi wewnetrzng jedno$¢ wia-
dzy poznania i woli oraz jest obrazem Naj$wietszej Trdjcy. W wewnetrznej
istocie ludzkiej duszy wpisany jest w porzadku natury, a jeszcze bardziej
w porzadku faski, obraz Boga. Stad tez ludzkie serce charakteryzuje sie nie-
zatartym i trwalym dazeniem do jedno$ci w poznaniu i chceniu. Podo-
bienstwo duszy do Boga wyraza sie wiec w jedno$ci poznania i chcenia.
Jezeli zabraknie tej jednosci poznania i chcenia w ludzkim Zzyciu, wéwczas
czlowiek kieruje sie ku pozornym dobrom?.

Héring nie poswieca zbyt wiele uwagi zagadnieniu stworzenia czlowie-
ka przez Boga. Nalezaloby to tlumaczy¢ nie tyle brakiem potrzeby jego
eksponowania, ile raczej koncentracja na chrystocentryzmie.

2. Czlowiek odnowiony w Chrystusie

Zaréwno w antropologii, jak i w teologii moralnej Bernarda Haringa
osoba Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, stoi w centrum'’. Chrystus poprzez

2 FC,I,s. 119-120.

B NG, Is. 75.

4 B. Hiring, Gabe und Auftrag der Sakramente. Meditationen, Salzburg 1962, s. 38n, 53n.

> Tenze, Christ in einer neuen Welt. Lebensgestaltung aus dem Glauben, Bonn 1958, s. 91 (dalej: CW).
»Wir haben das Gewissen und seinen innersten Zustand im Anschluf an die Heilige Schrift ver-
steht unter »Herz« aber auch die gesamte Einstellung und die Gesinnungen des Menschen. Diese
sind in der Tat auch ein Ausdruck fiir den Zustand des Gewissens”; tamze, s. 135.

16 Tamze, s. 95-96; tenze, Was mir am meisten am Herzen liegt, ,, Anzeiger fiir die Seelsorge”, marzec
1993,s.97.

17" B. Haring, Beatitudini. Testimonianza e impegno sociale, wyd. 2, Roma 1978, s. 9; tenze, Moraltheo-
logie unterwegs, ,,Studia Moralia” 4 (1966), s. 13.
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swoje wcielenie, poprzez stanie si¢ Bogiem z nami, Emmanuelem, poprzez
wkroczenie w historie $wiata i gloszenie Radosnej Nowiny definitywnie
odmienit ludzka nature i nadal ludzkiemu zyciu nowy wymiar i kierunek,
a czlowiekowi przywrdcit prawdziwe oblicze i obraz Boga'®. Bezposred-
nio wynikajaca z Pisma Swietego prawda jest objawienie sie Boga w Jezusie
Chrystusie. Analizujac rézne formy i przyczyny $wieckiego antropocen-
tryzmu oraz rézne odcienie wspolczesnego humanizmu, Héring ukazuje
teologiczny antropocentryzm wyrazajacy sie¢ w osobie Jezusa Chrystusa,
prawdziwym Bogu i prawdziwym czlowieku'®. W ksiazce Frei in Christus
podejmuje on zagadnienie antropologii chrystocentrycznej, ktéra obejmu-
je wiele wymiaréw. Naleza do niej: priorytet wiary i faski przed ludzkimi
czynami, owocnos$¢ wiary w milosci, sprawiedliwosci i pokoju, szczegdlny
akcent eschatologicznej postawy i czujno$ci na godzine zbawienia, rozu-
mienie calej historii w spojrzeniu na Chrystusa, kreatywna wolnos¢ i wier-
nos$¢, ktére odpowiadaja prawu ducha zycia w Chrystusie, ujecie opcji
fundamentalnej w $wietle pierwszenistwa wiary i taski, glebia spotkania su-
mien, ktéra mozliwa jest tylko przez zycie w Chrystusie, rozumienie prawa
naturalnego, wszystkie ludzkie doswiadczenia i wspdlne przemyslenia na
podstawie wiary w obecno$¢ Chrystusa w historii, akcentowanie solidar-
nosci zbawienia w rozumieniu grzechu, nawrdcenia oraz méwienie o grze-
chu tylko w kontekscie Radosnej Nowiny o nawréceniu i pokoju®. Poprzez
swoja boskos¢ i cztowieczenstwo Jesus Chrystus pozwala wiec w pelni zro-
zumie¢ czlowieka, jego zycie, powotanie i godnos¢.

Innym wymiarem chrystocentrycznego charakteru antropologii Ber-
narda Héringa jest okreslenie Chrystusa przez ,,Stowo” i ,Mito$¢” Okresle-
nia te uwydatniaja Jego wyjatkowosc¢ i jedynos¢. Nadto pojecia te streszczaja
w sobie nie tylko rzeczywisto$¢ stworzenia $wiata i czlowieka przez Boga-
-Milo$¢, lecz stanowia takze fundament zrozumienia calej rzeczywistosci.
Caly $wiat zostal stworzony w Chrystusie jako Stowie, lecz cztowiek jest je-
dynym stworzeniem, ktére moze zrozumie¢ Chrystusa jako Mifo$¢ Boga.
Mimo ze wszystkie stworzenia zostaly stworzone dla chwaly Bozej, to jed-
nak tylko czlowiek w zupelnie szczegdlny sposéb jest czcicielem Boga®.

Chrystus, umitowany Syn Boga, poprzez swoje stowa, zycie i §mier¢ ob-
jawia mito$¢ Boga Ojca i jednoczesnie daje przyklad mitosci stuzebnej*.

18 B. Haring, Gabe und Auftrag der Sakramente, Salzburg 1962, s. 16-17.

Tenze, Grzech w wieku sekularyzacji, thum. H. Bednarek, Warszawa 1976, s. 81-88.

0 FG,1,s.43.

2 PPhTh, s. 40; tenze, Gabe und Auftrag der Sakramente...., dz. cyt., s. 16-19.

2 FC,1,s. 33; tenze, Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens. Der Weg des
Menschen zur Wahrheit und Liebe, t. 11, Freiburg-Basel-Wien 1980, s. 400 (dalej: FC, II).
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Objawienie w Chrystusie i Jego przykazanie mitosci, ktére wymagaja po-
stawy otwartos$ci, udzielaja ostatecznego sensu wszelkiemu pojmowaniu
prawa naturalnego®. Chrystus jest ostatecznym Stowem Ojca dla nas,
Stowem, w ktérym Ojciec przekazal czlowiekowi cala swoja mitos¢, Sto-
wem, ktére wymawia Ducha Milosci. W wielkanocnej tajemnicy $mierci
i zmartwychwstania objawia On harmonie pomiedzy $wietoscia i miloscia
Ojca?*. Mitoé¢ oznacza wspdlnote Ojca i Syna w Duchu Swietym. Do tej
wiecznej wspdlnoty mitosci Bég wprowadza czlowieka przez mitos¢, ktora
wlat w jego serce przez Ducha Swietego. Do uczestnictwa we wspélnocie
milosci Tréjjedynego Boga zaproszony jest kazdy czlowiek w Chrystusie
i w Kosciele®.

Nowy Testament i obowiazujagce w nim prawo zostalo wypelnione
w Chrystusie w jedyny, doskonaly i niepowtarzalny sposéb. Starotesta-
mentowe prawo czynilo czlowieka swoim niewolnikiem. Prawo Nowe-
go Testamentu Haring nazywa niekiedy Prawem Chrystusowym, Prawem
Laski®*, Prawem Ducha Swietego”, Prawem Mitosci lub Nowym Prawem.
Za kazdym razem ukazuje jego nowe odcienie i wymiary, chodzi mu jed-
nak o jedno i to samo Prawo, ktérym jest Jezus Chrystus®®. On jest w swo-
jej Mitosci i Lasce poprzez nowe stworzenie Droga, Prawda i Zyciem. On
sam stal si¢ Prawem dla chrzescijan. Chrystus zapowiedzial Nowe Pra-
wo w blogostawienstwach, potwierdzil je w tajemnicy zmartwychwstania
i objawia przez dzialanie Ducha Swietego®. Hiring nie dostrzega nowosci
Nowego Prawa w przykazaniu mitosci. Jego nowosc¢ polega jedynie na ob-
jawieniu tego, co Milo$¢ Boga przekazuje cztowiekowi w czasie pelni zba-
wienia. Nowoscig jest podstawa i miara wzajemnej milosci ludzi, ktérej
przykladem jest mito$¢ Chrystusa®.

Nowe Prawo, bedace Prawem mitosci, jest wpisane przez Boga w ludz-
kie serce®’. Jednym z aspektéw Nowego Prawa jest to, ze czlowiek juz nie
jest mu poddany zewnetrznie, lecz musi mie¢ intuicje, musi dostrzega¢

# B. Héring, Moralno$¢ jest dla ludzi. Etyka chrzescijariskiego personalizmu, thum. H. Bednarek, War-

szawa 1975, s. 16-154 (dalej: ML).

#* FC,1,s.35-37.

» CW,s.209.

% B.Haring, Gabe und Auftrag der Sakramente..., dz. cyt., s. 80n.

7 Tenze, Moraltheologie fiir das dritte Jahrtausend, Graz—Wien-Koln 1999, s. 97n; tenze, Vita in Chris-
to: Il »Si riconoscente alla legge dello spirito«, ,,Studia Moralia” 25 (1987), s. 286n.

#  Tenze, Gabe und Auftrag der Sakramente...,dz. cyt., s. 110; tenze, Sobdr pod znakiem jednosci, Poznan
1963, s. 33.

¥ CW,s. 17n; tenze, Gabe und Auftrag der Sakramente..., dz. cyt., s. 109, 112.

30 Tenze, Die gegenwiirtige Heilsstunde. Gesammelte Aufsitze von Bernhard Hiring. Schriften zur Mo-
raltheologie, Freiburg im Br. 1964, s. 26.

31 CW, s. 30; tenze, Gabe und Auftrag der Sakramente..., dz. cyt., s. 114.
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wewnetrzna relacje do kochajacej woli Boga®. W swej najglebszej istocie
Nowe Prawo nie jest najpierw przykazaniem i obowiazkiem, lecz darem
milosci, ktory szczegélnie zobowiazuje. Z daru pochodzi zadanie, kto-
re czlowiek wypelnia w wewnetrznej wolnosci, odpowiadajac na 6w dar.
B6g w darze milto$ci domaga sie odpowiedzi**. Powierzone uczniom przy-
kazanie milosci jest ogarniajaca ich tajemnica milosci Bozej objawionej
w Chrystusie, ktéra nie czyni ich stugami, lecz zaprasza do przyjazni z Bo-
giem*'. Gloszenie Nowego Prawa, ktére czlowiek otrzymat w Chrystusie,
jest jednocze$nie gtoszeniem Nowego Zycia w Chrystusie®.

Na krétka uwage zastuguje takze okreslenie Nowego Prawa Prawem ta-
ski. Dla Bernarda Héringa taska jest obecnoscia samego Boga oraz $wia-
domoscig, ze Bog zwraca si¢ do czlowieka, ukazuje mu swoje oblicze,
wyjawia tajemnice swego milosierdzia i sprawiedliwosci. Laska jest spo-
sobem, w jaki Bog poucza czlowieka przez wszystkie znaki swej dobroci.
Ona wprowadza kazdego czlowieka w osobisty dialog mitosci typu ,ja—ty’,
ktéry odzwierciedla stosunki istniejace miedzy Ojcem i Synem w Duchu
Swietym. Dzieki tasce, ktéra jest osobista i egzystencjalng rzeczywistoscia,
czlowiek zostaje wyzwolony z egoizmu, uzdolniony do wychodzenia poza
siebie i odnajdywania ,,my” w braciach®.

Czlowiek poddany Prawu faski akcentuje te przykazania, ktére kieru-
ja go ku wyzynom, poniewaz w nich objawia sie fagodno$¢ Chrystusa jako
sita przyciagajaca i pobudzajaca. Pojecie odkupienia nie dopuszcza dwdch
odrebnych dziedzin: jednej bedacej czysta natura i drugiej bedacej dodat-
kowa taska. Laska oznacza synteze, integracje, calos¢. Jest ona catkowitym
otwarciem sie czlowieka na Boga, skladaniem dziekczynienia za wszyst-
ko i uzywaniem daréw Boga dla wiekszej Jego chwaly”. Nowos¢ zycia
w Chrystusie i w Duchu Swietym wyraza sie w tym, ze cztowiek otrzymuje
i przyjmuje laske Boga®. Przyjecie Prawa taski sprawia, ze moralno$¢ staje
sie tworcza wiernoscia polegajaca na dostrzeganiu Bozego oblicza, szcze-
rym zwracaniu sie do Boga i kroczeniu ku Niemu®. Chrzescijariska moral-
no$¢ jest zyciem wedlug otrzymanej faski, bedacej impulsem do ciaglego

B. Haring, Acting on the Word. The challenge to religious communities in an age of renewal, Rexdale,
Ontario 1968, s. 209.

3 CW,s. 206.

*  B. Hiring, Sobdr pod znakiem jednosci, dz. cyt., s. 12-14.

% Tenze, Zusage an die Welt (Theologische Brennpunkte — 14), Bergen-Enkheim 1968, s. 63.

% ML,s. 172-173.

3 Tamze,s. 175.

% Tenze, Moraltheologie fiir das dritte Jahrtausend, dz. cyt., s. 95-96.

¥ ML,s. 176.
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wzrastania. Dynamika faski, ktéra jest takze prawem wspdlnoty, ma to do
siebie, ze przynagla chrzescijanina do wzrostu w mitosci®.

Wecielenie Chrystusa bylo poczatkiem dzieta odkupienia, natomiast
Jego $mier¢ na krzyzu jest punktem kulminacyjnym tegoz. Dla pelne-
go zrozumienia odkupienia w Chrystusie Bernard Haring kieruje uwage
na catoé¢ zycia Chrystusa. Napelniony i namaszczony Duchem Swietym,
przez Niego takze poslany, Chrystus objawia swoje Zycie i swoja $mier¢
jako nierozlaczng synteze milosci Boga i milosci cztowieka. Odkupienie,
ktére ofiarowal Chrystus, polega na umozliwieniu czlowiekowi uczest-
nictwa w Jego zyciu w Duchu Swietym*. Poprzez wcielenie, odkupienie
i zestanie Ducha Swietego ludzka natura zostata w cudowny sposéb odno-
wiona. Dzigki odkupieniu czlowiek moze przyczynia¢ sie do odkupienia
innych oraz stawac si¢ $wiattem $wiata*.

Inny wymiar odkupienia zwigzany jest z wolnoscia i wyzwoleniem czlo-
wieka®. Jedynie Chrystus jest doskonalym sakramentem wolnosci i wy-
zwolenia, poniewaz wyzwala czlowieka z egoizmu, z pragnienia wladzy
i obdarza wolnoscia dzieci Bozych*. W tej soteriologicznej perspektywie
zycie chrzescijanskie staje sie udzialem w historii dziatania Boga w Chry-
stusie, a tym samym historia wyzwolenia i odkupienia®*. Sam B6g objawia
Chrystusa jako Pana wszystkich, ktéry na krzyzu uczynit siebie znakiem
absolutnej wspélnoty zbawienia. On jest Zbawicielem i Panem $wiata*.

W Starym Testamencie Bég wielokrotnie zawieral ze swoim ludem
przymierze. Jego wyrazem byt Dekalog. W Nowym Testamencie Bég do-
pelnil starotestamentowe przymierze przez nowe przymierze z ludzkoscia
w Jezusie Chrystusie®. Ojciec, ktéry Go postal, objawil Go podczas chrztu
w Jordanie jako swego umilowanego Syna, obiecanego Mesjasza i posred-
nika Przymierza*. Nowe Przymierze Boga z Ko$ciotem, przypieczetowane

0 B. Haring, Moraltheologie in Bewegung, ,Theologie der Gegenwart” 2/1 (1959), s. 4.

1 FC,1,s. 35.

2 B. Héring, Vom Glauben, der gesund macht. Ermutigung der heilenden Berufe, Freiburg-Basel-
Wien 1984, s. 31-32.

# Tenze, Zeitgendssosche Medizin und Christliches Menschenbild im Widerstreit, w: Auf der Suche nach
Gesundheit, Studienheft Nr 2, Deutsches Institut fiir Arztliche Mission, Tiibingen 1988, s. 37-38.

“  Tenze, Preghiera. Presenza e ascolto die Dio, Roma 1975, s. 25.

* T.Kennedy, La teologia di Bernhard Hiiring, w: B. Haring, W. Salvoldi, Il vangelo che ci guarisce. Dia-
loghi sulla nonviolenza (Problemi & proposte), Padova 1988, s. 188.

% FC,1,s. 38.

¥ B. Haring, Moralveriindigung nach dem Konzil (Theologische Brennpunkte - 3/4), Bergen-Enk-
heim 1966, s. 53n; tenze, Preghiera. Presenza e ascolto die Dio, dz. cyt., s. 29n; tenze, Moraltheologie
fiir das dritte Jahrtausend, dz. cyt., s. 26.

®  FC,1,s. 33-34; tenze, Das Geheimnis der Kirche im Spiegelbilde christlicher Moral, w: Gott in Welt.
Festgabe fiir Karl Rahner, red. ].B. Metz, W. Kern, A. Darlapp, H. Vorgrimler, t. I1, Freiburg-Basel-
Wien 1964, s. 188n.
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we krwi Chrystusa na oftarzu krzyza, jest jednocze$nie fundamentalnym
sakramentem, ktéry lezy u podstaw wszystkich sakramentéw®. Przymie-
rze w Nim jest przymierzem zawartym w Jego krwi, ktéra jest znakiem
Nowego i Wiecznego Przymierza®.

Innym slowem, ktére takze wyraza Przymierze Boga z czlowiekiem
w Chrystusie, jest stowo ,wspdlnota” Bernard Héring uzywa tych wyrazen
zamiennie, by tym lepiej okresli¢ rzeczywisto$¢ wiezi, jaka przez Chrystu-
saw Duchu Swietym zaistniala pomiedzy czlowiekiem a Bogiem. Méwi on
takze o najwyzszym i wiecznym zjednoczeniu pomiedzy boskoscia a ludz-
koscig, ktore dokonalo sie w Jezusie®'. Osoba Chrystusa stanowi podstawe
odniesienia do siebie pojedynczych oséb i calych wspélnot. Chrystocen-
tryzm ten polega na ciaglym procesie do§wiadczania i uczenia si¢ nie tyl-
ko osobiscie, lecz takze we wspoélnocie uczniéw Chrystusa, ktéra nalezy do
Niego i jest darem Ojca dla Chrystusa i siebie nawzajem®~

Chociaz chrzest §w. jest wstapieniem czlowieka w przymierze mie-
dzy Chrystusem i Ko$ciolem®, to jednak nie mozna mie¢ pelnego udzia-
tu w przymierzu Jezusa Chrystusa bez nasladowania Go w Jego mitosci
i zbawczej solidarnosci. Nowe przymierze w Chrystusie umozliwia two-
rzenie nowej rzeczywistosci ,my—ty—ja” w oparciu o mito$¢ pomiedzy
Ojcem i Synem w Duchu Swietym. Mitos¢ udziela sie tym wszystkim, kt6-
rych Chrystus wzywa. W niej i przez nig czlowiek moze stawac sie jedno-
$cia w Chrystusie i do§wiadcza¢ zbawienia poprzez Przymierze w Nim**.

Haring w swej antropologii biblijnej podkresla, ze w Chrystusie czlo-
wiek zostal stworzony i na nowo uksztattowany®. Wedtug Pisma Swietego,
czlowiek nie jest bytem czy substancja, do ktérej dotaczaja si¢ przypadko-
we relacje z Bogiem. Czlowiek jest raczej widzialnym wezwaniem. Jego byt
jest ukonstytuowany i podtrzymywany przez wezwanie, ktére pochodzi od
Boga. Bez tego wezwania czlowiek po prostu by nie istnial*®. Uzdolniony
przez taske Boga czlowiek, spogladajac na Chrystusa w wierze, rozumie

B. Haring, Morale e sacramenti. Spiritaualita sacramentale (Teologia morale oggi — 20), Roma 1976,
s.213.

%0 Tenze, Gabe und Auftrag der Sakramente..., dz. cyt., s. 162.

FG, L s. 33.

B. Haring, Es geht auch anders. Plidoyer fiir eine neue Umgangsform in der Kirche, Freiburg—Basel-
Wien 1993, s. 13.

Tenze, Maria - Urbild des Glaubens. 31 Betrachtungen und Gebete fiir die Marienmonate, Freiburg—
Basel-Wien 1980, s. 76.

* FG, L. 34.

»  Tamze,s. 76.

B. Haring, Paternita responsabile, wyd. 2, Roma 1973, 5. 9.
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swoja osobowos$¢ jako wezwanie od Boga. Przez wierne stuchanie wezwa-
nia Chrystusowego otwiera swoje ,ja” na ,ty” w innym ludzkim istnieniu®’.

3. Bog wzywa czlowieka

Moralne zycie czlowieka ma charakter struktury dialogicznej: ,we-
zwanie—odpowiedz” Bég wzywa czlowieka do zycia w mifosci i jednosci
z sobg, czlowiek natomiast swoim zyciem odpowiada na Boze wezwanie.
Héring zwraca uwage na istotne wymiary Bozego wezwania i zarazem od-
powiedzi, jaka powinien dawa¢ czlowiek. Szczegdlna role w duchowym
zyciu czlowieka odgrywa sumienie. We wlasnym sumieniu, a wiec w swej
najglebszej, przez Boga stworzonej istocie, w swoim sercu, w swojej duszy
czlowiek jest wezwany przez swego Stwoérce do jednosci i calosci. Wias-
nie w tej ludzkiej istocie uwydatnia si¢ to, jak bardzo charakterystyczne,
jedyne i niepowtarzalne jest samozrozumienie sie cztowieka w $wietle we-
zwania Boga. Czlowiek nie jest w jaki§ dodatkowy sposéb wezwany przez
Boga. Tak mdglby sadzi¢ ten, kto dopiero zaczyna kierowac si¢ sumieniem.
W pelni przebudzone serce czlowieka, delikatne, czyste i jasne sumienie
widzi wszystko w perspektywie Bozego wezwania. Boze wezwanie daje
ludzkiemu sumieniu zobowiazujaca site i osobisty wymog oraz odslania
godnos¢ osoby. Bog zobowiazuje czlowieka w jego sercu, w centrum jego
istnienia. Wierzacy czlowiek odczuwa w sobie, ze Boze wezwanie oznacza
zycie dzieki afirmacji Jego wezwania lub $mier¢, rozdarcie serca w przy-
padku odmowy*®.

3.1. Powolanie do milos$ci

Bég wzywa czlowieka do wzajemnej mitosci, ktéra powinna wyprze-
dzac kazdy czyn i jego rezultat. Wszystkie Boze przykazania sg wyrazem
Jego mitosci do czlowieka, ktéra pozwala i nawet nakazuje Go kochac®.
Milos¢ musi znajdowac w réznych wymiarach ludzkiego bytu swoje formy
wyrazu i struktury®. Haring podkresla, ze Jezusowa znajomos¢ cztowieka
jest naznaczona znamieniem uzdrawiajacej i pokrzepiajacej milosci nawet
woéweczas, kiedy gani swoich uczniéw, Piotra nazywa szatanem, a §wiaty-
nie oczyszcza z naduzyc jej strozéw. Jezus widzi cztowieka przede wszyst-

7 Tenze, What does Christ want?, wyd. skroc., Notre Dame, Indiana 1968, s. 54.
¥ CW,s. 105.

¥ Tamze, s. 26; FC, II, s. 399.

€ PPhTh,s. 41.
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kim w jego powolaniu do milosci innych ludzi. To On sprawia, ze czlowiek
przyjmuje Jego milo$¢ i dalej przekazuje ja innym®. Milos¢, ktdra jedynie
sie liczy i zycie ludzkie czyni owocnym, jest mozliwa przez wewnetrzne
zjednoczenie z Jezusem. Przed Bogiem liczy sie tylko mito$¢ calego serca,
duszy i wszystkich sil, poniewaz ona pochodzi z glebi milosci Boga oraz
z istoty czlowieka®. Najdoskonalej Bog wezwal i wzywa czlowieka do mi-
tosci w swoim Synu Jezusie Chrystusie. On jest jednoczesnie Stowem Ojca,
ktore rozsiewa Milos¢®.

Bog, ktdry jest miloscia, oczekuje takiej samej odpowiedzi ze strony
czlowieka. Przez odpowiedz pelng milosci cztowiek staje sie rzeczywiscie
obrazem i podobienstwem Boga®. Bog pragnie mito$ci wzajemnej, po-
niewaz ona pozwala czlowiekowi znalez¢ sens, cel i szczescie jego zycia®.
W szczeg6lny sposob Jezus Chrystus zaprasza czlowieka do odnowy jego
zycia przez odpowiedZz mitoscia na Mito§¢®. To ona musi sta¢ sie sercem
wszystkiego i obejmowac swoim zasiegiem przestrzen wewnetrznag i ze-
wnetrzng czlowieka, a takze miedzyludzkie relacje oraz pierwotny stosu-
nek do rzeczy®.

3.2. Powolanie do swietosci i doskonalosci

Hiring zwraca takze uwage na zawarte w Pismie Swietym powolanie do
$wietosci, czyli doskonatosci®. O tej prawdzie uczy Sobér Watykanski II,
kiedy przypomina o powszechnym powolaniu do $wietosci®. Héring nie
utozsamia $wietosci z egocentrycznym dazeniem do ,pelni” bedacej za-
dowoleniem we wlasnej §wiadomosci. Wzorem $wietosci i doskonatosci
czlowieka jest Bég. Pojecia Bozej swietosci i doskonalosci facza sie z mi-
tosierdziem Boga, wspoélczuciem, przyjaznia dla czlowieka. Jest to mitos¢
Boza wychodzaca naprzeciw czlowiekowi. Tylko doznawanie zbawczej
sprawiedliwosci i zbawiajacego mitosierdzia Boga czyni czlowieka dosko-
nalym i $wietym, natomiast samouswiecenie, egocentrycznie pojeta do-

' B. Haring, Es geht auch anders..., dz. cyt., s. 14-15.

¢ Tenze, Herz Jesu und das Heil der Welt, dz. cyt., s. 60-61.

% Tenze, Presenza e ascolto die Dio, dz. cyt., s. 25.

¢ Tenze, Herz Jesu und das Heil der Welt, dz. cyt., s. 20.

% Tamze, s. 34.

¢ B. Héring, Erziehung zur Christusliebe im Beichtstuhl, ,,Anima” 12 (1957), s. 262-267.

67 PPhTh, s. 40-41.

¢ B. Héring, Zusage an die Welt, dz. cyt., s. 65.

% KDK, nr 41-42; KK, nr 39-42; B. Haring, Mit dem Konzil in eine neue Zeit, Remscheid 1966, s. 72;
tenze, Etica cristiana in unepoca di secolarizzazione, Roma 1972, s. 210-213; tenze, Die allgemeine
Berufung zur Vollkommenheit als Grundzug der christlichen Moral, w: Laien und christliche Vollkom-
menheit, red. G. Thils, K.V. Truhlar, Freiburg-Basel-Wien 1966, s. 115-154.
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skonalo$¢ czlowieka jest zaprzeczeniem $wietosci. Takie pojecie swietosci
wyraznie ukazuje stabo$¢ moralnosci polegajacej na dazeniu do $wieto-
Sci przez osobiste wysilki. Prawdziwie chrzescijaniski personalizm przeja-
wia sie w tym, ze czlowiek uswieca sie poprzez przyjmowanie faski Bozej
i wezwania Bozego oraz poswieca sig, stuzac, dajac swiadectwo mitosci,
a nie tylko poszukujac wlasnej pelni”®. Chrzescijaniska §wietos¢ pocho-
dzi od Boga i staje sie udzialem cztowieka poprzez upodobnianie sie do
Chrystusa™. To wlasnie Chrystus wzywa czlowieka nie tylko do tego, by
go nasladowal, lecz do tego, by byl w zjednoczeniu z Nim obrazem i podo-
bienstwem Ojca’™

Bernard Haring taczy $wietos¢ i doskonalo$¢ z tozsamoscia cztowieka
i prawda, ktéra jest Chrystus. Okresla Chrystusa jako Prawde, poniewaz
On pozwala mu odkry¢ nie tylko Boga, ktory jest absolutna wolnoscia w sa-
moofiarowujacej sie mitosci, lecz takze prawdziwa tozsamosc¢ czlowieka™.
W takim spojrzeniu $wietos¢ i doskonatos¢ sa odkrywaniem i dazeniem
do tozsamosci osoby. GIéwnym przykazaniem, ktére prowadzi do praw-
dziwej $wietosci, jest nie tylko przykazanie milosci Boga i blizniego, lecz
takze nieprzyjaciét’. Innym wymiarem $wietosci jest wspélnota z Bogiem
w Jezusie Chrystusie. W Nim kazdy czlowiek stanowi wspélnote z Ojcem
i z tymi, ktérzy sa w Chrystusie’. Swieto$¢ nie dyspensuje takze od od-
powiedzialno$ci politycznej, wrecz przeciwnie, dobrobyt, zbawienie, bez-
pieczenstwo, sprawiedliwo$¢ i pokéj zaleza od wspdtodpowiedzialnosci
wszystkich”. Haring osadza §wieto$¢ w wiernosci Chrystusowi, w wolno-
$ci w Chrystusie i w odpowiedzialnosci przed Nim. Jest to konsekwen-
cja dynamicznego spojrzenia na rzeczywistos¢. Statyczny punkt widzenia
sprowadza $§wieto$¢ do wypelnienia prawa, natomiast wiernosc i wolnosc¢
w Chrystusie wymagaja dynamicznej odpowiedzi Bogu, co z kolei zaklada
ciagly proces, aktywnos$¢, ktére prowadza do nieustannej przemiany ludz-
kiej osoby”’. Héring dostrzega takze sakramentalny wymiar $wietosci, po-
niewaz wszystkie sakramenty okre$laja sposéb dazenia do niej. Oparta na
sakramentach $wieto$¢ oznacza upodobnienie do $mierci Chrystusa przez

7 ML, s. 50-53.

I B. Héring, Die gegenwiirtige Heilsstunde...., dz. cyt., s. 425.

2 FC,1,s.37.

73 Tamze, s. 38.

™ Tenze, La vocazione del cristiano alla perfezione (Collana ,,La Semente” - 41), Milano 1964, s. 22—
24.

7 NG 1,s.69.

76 B. Haring, Chiamati alla santita. Teologia morale per laici, ttum. C. Danna (Spiritualita/Maestri:
1. serie - 4), Torino 1983, s. 149.

77 ML, s. 16.
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samozaparcie sie, cierpienie, uczestnictwo w chwale Zmartwychwstalego
w moralnosci blogostawienstw w bezinteresownej mitosci’.

3.3. Powolanie do pokoju

Bog wzywa czlowieka réwniez do pokoju. Rozwijana przez Hiringa teo-
logia pokoju szybko znalazla biblijne uzasadnienie’. Dla Héringa pojecia
Gewalltfreiheit i Gewaltlosigkeit odnosza sie do rzeczywistosci pokoju oraz
wyrazaja postawe oparta na fagodnej i bezgranicznej potedze milosci. Nic
nie moze wymazac tej mitosci. Nic nie moze sie z nia poréwnac, kiedy ona
rzeczywiécie wezmie czlowieka wylacznie dla siebie, jego myslenie, daze-
nie, wszystkie jego drogi. Gewaltlosigkeit oznacza gromadzaca, wszystko
taczaca moc odwaznej i meznej mitosci oraz przeciwstawia si¢ wszystkim
pokusom i probom przemocy, triumfom walki i zbierania sukceséw, ktore
w rzeczywisto$ci bylyby porazka milosci®. Pierwowzorem Gewaltlosigkeit
jest Chrystus, ktéry jawnie i bezposrednio przeciwstawit sie niesprawie-
dliwosci i bezdusznosci faryzeuszy, uczonych w Pismie i arcykaplanéw®.
Chrystus, Ksiaze Pokoju, oglosit ,Ewangelie Pokoju” i zapoczatkowal po-
kéj na ziemi®.

Pokdj jest obietnica Boga dla Jego ludu. Kiedy nadeszla pelnia czasu,
Boég podarowat ludzkosci Jezusa Chrystusa jako obowiazujacy znak pojed-
nania i pokoju. Po wiernym urzeczywistnianiu zadania pokoju poznaje sie
prawdziwe dzieci Boga®. Chrystus jest Pokojem, obdarza i napelnia nim
swoich uczniéw, a takze kieruje do nich pozdrowienie pokoju. Nadto On
daje swoim uczniom pokdj nie tak, jak daje im go $wiat. Pokdj Chrystu-
sa polega na ufnym przyjeciu pociagajacej sity milosci przy jednoczesnym
wyrzeczeniu si¢ przemocy. W Chrystusie uczniowie moga sie¢ sta¢ wspot-
twdrcami pokoju. Jest to najwspanialsza manifestacja kreatywnej wolnosci
i wierno$ci®.

Bernard Haring z uplywem czasu u$wiadamial sobie coraz bardziej,
ze ludzki wklad w pokojowa kulture wolna od przemocy zakfada pieleg-
nowanie postawy wolnej od przemocy w sobie samym. Troska o wlasna

78 B. Hiring, Mit dem Konzil in eine neue Zeit, dz. cyt., s. 66.

7 Tenze, Moraltheologie im Zeitalter der Kernwaffen, ,Studia Moralia” 23/1 (1985), s. 82n.

8 ThP,s. 16-18; tenze, Zusage an die Welt, dz. cyt., s. 68.

8 ThPs.22.

82 B.Héring, Die Welt braucht Heilige. Der Christ in der Gesellschaft (Spiritualitit — Hilfen zum christ-
lichen Leben - 40), Miinchen-Ziirich-Wien 1983, s. 143-145.

8 Tenze, Umriisten zum Frieden. Was Christen heute tun miissen, Freiburg-Basel-Wien 1983, s. 15.

Tamze, s. 19-22; tenze, Preghiera. Presenza e ascolto die Dio, dz. cyt., s. 70.



TEOLOGIA 151

przemiane przejawia sie¢ w przebaczeniu, unikaniu wszelkich mysli pozba-
wionych milo$ci oraz w rozwijaniu przyjazni miedzy ludZmi®.

3.4. Wezwanie chwili

Do catoksztaltu wezwania czlowieka przez Boga w zyciu ziemskim zali-
czy¢ nalezy réwniez wezwanie chwili. Czlowiek, Zyjac na ziemi, jest jedno-
cze$nie istota pozaziemska, dlatego tez sam Bog kieruje do niego wezwanie
w danej chwili®*. Wezwanie chwili mozna tatwo sprowadzi¢ do etyki sytua-
cyjnej i z nia je utozsamic. Jednakze Héring pod wyrazeniem ,wezwanie
chwili” (Ruf der Stunde) rozumie polecenie, ktérego udzielaja czlowieko-
wi zaréwno szczegélne dziatanie taski Boga w jego sercu, jak i szczegol-
ne okolicznosci jego istnienia. Wezwanie chwili, ktére jest wezwaniem
Boga, jest takze wezwaniem bliznich i wspélnoty bedacych w potrzebie.
Znaczy to, ze ludzkie prawo pozytywne musi niekiedy ustapi¢ wezwaniu
chwili, poniewaz prawo to moze nie uwzgledni¢ nadzwyczajnych przypad-
kéw. Prawdziwe wezwanie chwili nigdy nie moze sprzeciwi¢ sie wpisane-
mu w istote rzeczy i czlowieka powotaniu boskiemu®.

4. Czlowiek odpowiada Bogu

Dla Haringa cztowiek jest osoba, poniewaz jest zdolny odpowiedzie¢
Bogu miloscig, dzieki ktorej zostal stworzony®. Nie moze pozosta¢ bierny
wobec Boga objawiajacego sie w Jezusie Chrystusie. Kochajacy, objawiaja-
cy sie w Jezusie Ojciec, Bog, oczekuje odpowiedzi ze strony czlowieka. On
sam udziela czlowiekowi zdolnosci do dawania twérczej odpowiedzi i ta-
kiej odpowiedzi od niego wymaga. Twoércza odpowiedZz wychodzi poza
pelnie i wielkoduszno$¢ wszelkich norm. Bég chce prawdziwego dialogu,
ktéry zdecydowanie rézni sie od wyuczonych na pamie¢ formulek®. Dla
tych, ktérzy osiagneli pelna $wiadomos¢ wiary, wezwanie Boga jest mo-
mentem decyzji, sposobnoscia osobistej odpowiedzi Mu, czasem owoco-
wania, aski i wzrostu®. Czlowiek staje sie odbiciem Boga wéwczas, kiedy
dostrzega Jego i Jego milo$¢ oraz przyjmuje postawe podziwu i uwielbie-

8 B. Héring, Geborgen und frei. Mein Leben, Freiburg-Basel-Wien 1997, s. 67-68.

8 Tenze, Gabe und Auftrag der Sakramente..., dz. cyt., s. 22.

8 CW,s. 46-48.

8 B.Hiring, La morale del discorso della montagna (7). 1 libri della famiglia ctistiana. Collana di lettu-
re religiose e morali per le famiglie, Alba 1969, s. 125.

8 FC,1,s. 84.

9 ML,s. 180.
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nia®’. Jest to najdoskonalsza forma odpowiedzi danej Bogu przez czlowie-
ka, ktéra Haring zalicza do podstawowej struktury swojej antropologii.
Bez odpowiedzi Bogu nie jest sie w pelni czlowiekiem. Do prawdziwej toz-
samosci i autentycznosci czlowiek dochodzi w akcie przyjecia wezwania
w jego calosci, to jest w przyjeciu wezwania Mito$ci do mito$ci, do dialogu,
do stuchania i odpowiedzi®*

Jezus jest nie tylko Stowem Ojca dla nas, lecz jednoczes$nie doskonala
odpowiedzia w imieniu ludzko$ci. Na podstawie swojego postania jest On
gromadzacym wezwaniem (der sammelnde Ruf). Przez Ducha Swietego
zaprasza i uzdalnia ludzi do stuchania Go i jednoczenia sie z Nim w milos-
nym uwielbieniu Ojca i w pelnej milosci stuzbie braciom, aby w ten spo-
sob dawa¢ Ojcu odpowiedz. Stad tez nasladowanie Jezusa jest udzialem
w Jego tworczej odpowiedzialnosci w wolnosci i wiernosci®®. Jako Stowo
Ojca domaga sie On najbardziej osobistej odpowiedzi**. Doskonata odpo-
wiedz skladana Bogu w Jezusie Chrystusie ma miejsce w Eucharystii, kto-
ra jest dla czlowieka wstepowaniem we wszystko ogarniajaca mitos¢ Jezusa
oraz skladaniem milego Bogu dziekczynienia i uwielbienia®. Odpowiedz
dawana Bogu w Jezusie Chrystusie dokonuje sie w egzystencjalnej wie-
rze, przez ktéra czlowiek w zaufaniu oddaje sie Bogu. Wiara w milosci jest
Zywa, przynosi owoc, ozywia sie¢ w sakramentach i znakach zbawienia oraz
chce wycisnac swoje pietno na zasadniczej postawie czlowieka®.

4.1. Nawrocenie

Jedna z form odpowiedzi dawanej Bogu przez czlowieka jest nawré-
cenie. Pismo Swiete, zauwaza Hiring, podaje wiele przykladéw na to, ze
Bog wzywa czlowieka do nawrdcenia®”. Nawrdcenie, ktére glosi Radosna
Nowina, jest czym$ wiecej niz moralng poprawa. Jest ono odpowiedzia
czlowieka na dzialanie Boga. Odpowiedz ta pochodzi z wiary w Radosna
Nowine®. Ponadto nawrdcenie oznacza zawiazanie wewnetrznej wiezi
przyjazni. Tworzy ono wewnetrzny stosunek pomiedzy Bogiem i czlowie-

' B. Haring, Herz Jesu und das Heil der Welt, dz. cyt., s. 20.

2 Tenze, Paternita responsabile, dz. cyt., s. 9.

% FGC,1,s. 37; tenze, Moralveriindigung nach dem Konzil, dz. cyt., s. 56n.

% CW,s. 170.

% FC,1,s.38.

% B.Héring, Vom Glauben, der gesund macht..., dz. cyt., s. 63.

% Mt4,17; Mk 1, 15; Jr 3, 14. Ponadto przypowies¢ o synu marnotrawnym jest §wigtem powrotu do
domu zagubionego syna (por. Lk 15, 11-32); B. Haring, Bekehrungs-und Verséhnungsvorgang im
Leben des Christen, ,,Studia Moralia” 21/1 (1983), s. 110.

% B. Hiring, Gabe und Auftrag der Sakramente..., dz. cyt., s. 30.
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kiem, ktéry do tej pory byl nazywany wina i nedza grzechu®. Biblijnie ro-
zumiane nawrdcenie jest wdziecznym i ochoczym powiedzeniem ,tak” dla
nadchodzacego Krélestwa Bozego'®.

W oparciu o biblijny personalizm Héring ukazuje, ze zycie chrzesci-
janskie polega na nawrdceniu serca, z ktédrego wyplywa cale postepowa-
nie czlowieka w stosunku do otoczenia. Chrzescijariskie nawrdcenie jest
czyms$ wiecej niz moralnym poczuciem obowiazku czy aktem cnoty. Jest
ono najpierw uswiadomieniem sobie swojej grzesznosci'”, a nastepnie
osobistym zwrdceniem si¢ do Chrystusa i spotkaniem si¢ z Nim'?>. Nadto
nawrdcenie jest catkowitym ,tak” wypowiedzianym wszystko ogarniaja-
cemu Bogu. Czlowiek, ktéry sie nawraca, jest odpowiedzialny takze za zy-
cie publiczne, a jego nawrdcenie oddziatuje na innych, tworzac duchowy
klimat przemiany'®. Nawrdcenie nie dokonuje sie poprzez zachowywanie
przykazan, lecz przez to, ze czlowiek powierza si¢ Osobie Zbawiciela i po-
zwala sie prowadzi¢ Jego Duchowi. W ten sposéb obumiera stary czlo-
wiek, niewolnik prawa i ofiara leku'®.

Haring czesto postuguje sie¢ wyrazeniem ,,prawo nieustannego nawra-
cania si¢’; ktére staje si¢ synteza calego zycia chrzescijaniskiego. Odréz-
nia on ,pierwsze nawrdcenie” (chrzest) od ,drugiego nawrdcenia’, ktdre
jest nieustannym procesem doprowadzania wydarzenia chrztu do pelnego
egzystencjalnego ,tak” ,Drugie nawrécenie” jest spotkaniem i zjednocze-
niem z Bogiem. Dokonuje si¢ ono w pozostalych sakramentach'® i po-
przez nieustanny wysitek zmierzajacy do tego, by czlowiek stat si¢ w pelni
dzieckiem Bozym. Nieustanne nawracanie si¢ polega nie tylko na wzro-
Scie, lecz oznacza takze oczyszczenie, oderwanie sie od egoistycznego ,ja
nawrdcenie sie ku prawdziwemu ,ja” wedlug zamiaru Bozego, zmierza-
jacemu do zjednoczenia z Bogiem i bardziej szlachetnej postawy wobec
bliznich. W procesie nieustannego nawrdcenia cztowiek zmienia sie stop-
niowo, przechodzac od egocentrycznego personalizmu do bezinteresow-
nosci, i zaczyna ,zy¢ na poziomie Ducha™®. Héring korzysta tu z mysli

2 CW,s. 359.

100 B. Haring, Grundziige der Bekehrung, ,Lebendige Seelsorge” 7 (1956), s. 110.

101 Tenze, Bekehrungs-und Verséhnungsvorgang im Leben des Christen, dz. cyt., s. 111.

192 Tenze, Nauka Chrystusa. Z mifosci ku mitosci. Teologia moralna szczegotowa, ttum. J. Klenowski,
t. II, Poznan 1963, s. 13 (dalej: NC, II).

19 Tenze, Die gegenwirtige Heilsstunde. .., dz. cyt., s. 324n.

104 Tenze, Ich bete, um zu leben. Einfiihrung und Redaktion: V. Salvoldi, Graz—Wien-Koln 1996, s. 72.

195 Tenze, Gabe und Auftrag der Sakramente..., dz. cyt., s. 27.

106 ML, s. 16-187.
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Maksa Schelera na temat wzajemnej zalezno$ci miedzy zalem i odrodze-
niem, ktére adaptuje do stosunku miedzy nawrdceniem i wyzwoleniem'?”.

4.2. Uwielbienie Boga

Nawrdécenie nie wyczerpuje pozytywnej odpowiedzi ludzkiej dawanej
Bogu. Najdoskonalsza odpowiedzia na Boze wezwanie, a zarazem najwyz-
sza forma religijnosci czlowieka jest uwielbienie Boga. Nie jest ono cnota
drugorzedna w stosunku do boskich cnét, lecz stanowi z nimi nierozerwal-
ng jedno$¢'*®. Wiara i nadzieja nie beda potrzebne w wiecznej szczesliwo-
$ci, poniewaz czlowiek bedzie ogladal Boga twarza w twarz. W boskiej
cnocie milosci czlowiek juz teraz otrzymal zadatek wiecznej szczesli-
wosci. Odpowiedzia czlowieka na dar milosci, zaréwno tu na ziemi, jak
i w niebie, jest uwielbienie Boga. Pelne odniesienie czlowieka do Boga
zawarte jest w takich wyrazeniach Héringa, jak uwielbiajaca milto$¢, mi-
tujace uwielbienie (anbetende Liebe, liebende Anbetung). Milujace uwiel-
bienie Boga jest przywilejem dzieci Bozych. Sercem takiego uwielbienia
Boga jest milos¢'® zwana devotio, czyli gotowos¢ poswiecenia sie Bogu.
Wewnetrzna pobozno$¢, ktéra jest darem Ducha Swietego, przejawia sie
na zewnatrz jako bogate zycie modlitwy, zamilowanie do spetniania aktow
kultu. Z niej pochodzi pokrewna usposobieniu poswiecenia si¢ Bogu na-
bozno$¢. Cnota poboznosci pozwala czlowiekowi, ktéry zostal stworzony
i odkupiony przez Boga, wypelni¢ jego pierwszy i najwazniejszy cel, jakim
jest zewnetrzna chwala Boza''. Nadto Duch uwielbienia Boga i dziekczy-
nienia uwalnia cztowieka od strachu, rozgoryczenia i ztosci''’.

Hiring zauwaza, ze laciniskie stowo okreslajace ,,pobozno$¢” (religio)
jest powodem wielu nieporozumien. Z jednej strony, istoty religii upatru-
je sie tylko w poboznosci i do niej ja ogranicza. Z drugiej zas, zalicza sie ja
(np. $w. Tomasz i wielu wspolczesnych moralistéw) do cnét moralnych,
przez co ma sie bledne wrazenie, jakoby religie zamieniano na moralnos¢.
Religia w pelnym znaczeniu jest zwigzkiem z Bogiem, obcowaniem z Nim
w slowie, milosci i we wspélnocie zycia dzieki tasce uswiecajacej, oraz po-
boznoscia, a wiec kultem prywatnym i publicznym, ktéry przejawia sie

w solidarnym i wzajemnym zjednoczeniu si¢ jednostek''>.

17 Tenze, Grzech w wieku sekularyzacji, dz. cyt., s. 140.

18 Tenze, Liturgische Frommigkeit und christliche Vollendung, ,,Liturgisches Jahrbuch” 11 (1961),s. 101.
109 CW,s. 251.

10 NG, II, s. 105.

" Tenze, Zeichen der Hoffnung, dz. cyt., s. 33.

12 NG, II,s. 111-112.



TEOLOGIA 155

4.3. Nasladowanie Chrystusa

Nawrdcenie i cnotliwe Zycie, ktére przejawia si¢ w uwielbieniu Boga,
umozliwiajg nasladowanie Chrystusa. Jest ono réwniez odpowiedzig czto-
wieka na Jego wezwanie. Nasladowanie nie ma nic wspélnego z zewnetrz-
ng imitacja czynéw i wewnetrznej postawy Jezusa. Czlowiek staje sie
uczniem Chrystusa przez to, ze On daje mu udzial w swoim zyciu i czyni
go podobnym do siebie'"*. Nasladowanie Chrystusa znajduje swoje pelne
uzasadnienie w tym, ze dzieki Jego przyjsciu czlowiek poznatl prawdziwa
milo$¢ oraz to, czym jest jednosc¢ serca, ktdrego wartos¢ rozumie sie w po-
réwnaniu z brakiem mitosci i rozdarciem serca. Takie rozdarcie przejawia
sie w braku zgodno$ci pomiedzy zewnetrznymi czynami a wewnetrzng
postawq'',

Jednym z istotnych wymiaréw nasladowania Chrystusa jest nasladowa-
nie Go w Jego otwartosci na kazdorazowy kairds, czyli obecny czas zba-
wienia, ktéry oznacza osobowe zwrocenie sie cztowieka ku Bogu w Jezusie
Chrystusie, w absolutnej gotowosci do postuszenstwa i czujnosci wobec
Jego wezwania taski na potrzeby bliznich i wspélnot'>. Powolanie do na-
sladowania Chrystusa jest podstawowym tematem Nowego Testamentu.
To sam Chrystus wzywa kazdego po imieniu, obdarza cztowieka szczegdl-
nymi charyzmatami, a Jego wezwanie jest wezwaniem do przyjazni z Nim
i w Nim, podobnie jak czynili Jego uczniowie miedzy sobg, poniewaz
Chrystus wezwal ich jako przyjaciél. Z wewnetrznej przyjazni z Chrystu-
sem pochodzi sita do nasladowania Go na drodze krzyzowej''®. To Chry-
stus wypehit swoje postannictwo w mocy Ducha Swietego, ktérego postat
od Ojca, aby uzdalnial ludzkos$¢ do kroczenia Jego $ladami'"”.

Szczegélny wymiar nasladowania, ktéry wystepuje u $§w. Pawla i $w.
Jana, zwiazany jest z nasladowaniem Chrystusa poprzez sakramentalne
znaki. Jest to wewnetrzne i zewnetrzne do$wiadczenie wspélnoty z Chry-
stusem w Kosciele. Nasladowanie jest zyciem w Chrystusie Jezusie, we
wspolnocie z Nim, uczestniczeniem w Jego zyciu i postaniu**®.

13 CW,s. 31.

14 Tamze, s. 147-148.

15 Tenze, Moraltheologie und Pastoraltheologie im Lichte des Biblischen Begriffs kairds, w: Moral zwi-
schen Anspruch und Verantwortung. Festschrift fiir Werner Schéllgen, red. F. Bockle, F. Groner, Diis-
seldorf 1964, s. 222.

16 FC, 1, s. 40.

17 Tamze, s. 89.

18 Tamze, s. 40. Sakramentalny wymiar zycia we wspolnocie z Jezusem Chrystusem, ktéry ma w teo-
logii moralnej Héringa donioste znaczenie, zostal opracowany przez K.A. Cahalan, Formed in the
Image of Christ. The Sacramental-Moral Theology of Bernhard Hiring, C.Ss.R., Collegeville, Minne-
sota 2004.
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5. Czlowiek w obliczu historii

Dla Bernarda Haringa Chrystus jest kluczem do zrozumienia historii,
na ktéra nalezy spoglada¢ jako na postepujacy proces, odstaniajacy co-
raz widoczniej przymierze miedzy Bogiem i ludzkoscig'®. Zaréwno we-
zwanie, jak odpowiedz dokonujg sie w czasie. W jego koncepcji dziejow
zauwaza si¢ wplywy Teilharda de Chardina. Dostrzega si¢ je zwlaszcza
w zapozyczonych od niego pojeciach: Chrystus jest punktem Omega ca-
tych dziejow, przeszlosci, terazniejszosci i przyszlosci. Ponadto slady Teil-
hardowskiej mysli dostrzega sie w pojmowaniu ewolugji i historii. Haring
podkresla, ze decydujacymi momentami tego $wiatopogladu sa twoércze
skoki przygotowujace hominizacje, ktére sa ukierunkowane w sposéb
dynamiczny ku przyjsciu Chrystusa. Takie spojrzenie stoi w wyraznym
kontrascie ze statycznym $wiatopogladem, zakorzenionym w mysli o przy-
wracaniu przeszlosci, przeciwstawianiu sie rozwojowi historii i ludzkosci
oraz odrzucaniu Pana historii'®.

Haring podkresla, ze cztowiek jest historia, ma historie oraz tworzy hi-
storie'*!. Historycznos$¢ przejawia sie we wzroscie jego swiadomosci czy
uswiadomieniu sobie nieustannej ewolucji i rozwoju calego $wiata, a szcze-
golnie jego wznoszenia sie do punktu Omega'*.

5.1. Historyczny rozwdj czlowieka

Podstawy do ujmowania cztowieka w aspekcie historycznym Bernard
Hiring odnajduje w Pi$mie Swietym, ktére przedstawia historie zbawienia
ludzkosci i poszczegélnego czlowieka w $cistym powiazaniu z Bogiem'®.
Historycznos¢ jest przede wszystkim objawianiem si¢ Boga w konkrecie
historii, Jego dziatania, wymogiem ,tu i teraz”'**. Historie tworzy takze od-
powiedz czlowieka dawana Bogu, odpowiedz negatywna lub pozytywna.
Historia ta przedstawia dzieje Bozego stowa, ktére przychodzi do czlowie-
ka i ksztaltuje go. Kiedy czlowiek powaznie przyjmie Stowo historii, Sto-
wo Boga, i szuka zrozumienia oraz odpowiedzi na nie, przylacza sie do

wyzwalajacego kierunku historii, ktéra zmierza ku petni w Stowie Boga'®.

19 ML, s. 16-154.

120 B. Haring, Grzech w wieku sekularyzacji, dz. cyt., s. 67-68; PPhTh, s. 37.

121 Tenze, Krise um ,Humanae Vitae” (Theologische Brennpunkte - 17), Bergen-Enkheim 1968, s. 49;
FC,1,s.314.

122 ML, s. 145.

12 V. Schurr, Bernhard Hiring. Die Erneuerung der Moraltheologie, Salzburg 1970, s. 45.

124 B, Haring, Zusage an die Welt, dz. cyt., s. 75.

125 PPhTh, s. 36.
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Stworzenie ciagle zalezy od Boga, ktéry nadaje kierunek historii. Ono glo-
si dynamiczng obecno$¢ Stwoércy w historii'®. Szczegdlnym wydarze-
niem w historii ludzkosci, ktére stalo sie jednocze$nie nowym poczatkiem,
zdaniem Haringa jest Jezus Chrystus. On stanowi zwrot w historii ludz-
kosci poprzez catkowite wkroczenie w historig, przejecie jej i dzwiganie.
Nowy sens historii polega na uwielbiajacej i uwalniajacej milosci Chrystu-
sa wzgledem Ojca i ludzi'?.

Powolujac si¢ na mysl Teilharda de Chardina, Héring stwierdza, ze hi-
storyczno$¢ czlowieka jest wzrostem swiadomosci, uswiadomieniem sobie
nieustannej ewolucji i rozwoju calego $wiata. Czlowiek, uzywajac rozumu,
gromadzi do$wiadczenie i oddaje sie refleksji osobistej oraz wspélnej z in-
nymi nad wzrostem. Rozpatruje on przesztos$¢, aby zrozumie¢ swoje za-
danie wznoszenia si¢ na coraz wyzszy stopien $wiadomosci w przysztosci
poprzez rosnaca socjalizacje, zfozonos¢ i personalizacje'?®. Bernard Haring
w historycznym ujeciu rzeczywisto$ci zwraca sie ku takiemu czlowiekowi,
na ktérym ciazy glebia nieszczescia i zla, ale ktéry jednoczesnie jest powo-
tany do wspdélnoty z Bogiem-Mitoscig'®. Czlowiek nie osiaga pelni, kie-
dy sie rodzi. B6g wymaga od niego, by wytrwale si¢ otwieral i nieustannie
byl w drodze'. Odnosi sie to do duchowego postepu, wzrostu swiadomo-
$ci, poznawania Boga, czlowieka, relacji miedzyludzkich, poznania warto-

$ci oraz moralnej mocy**.

5.2. Prawo wzrostu

W historyczno$¢ czlowieka i §wiata wpisane sa dynamizm i ciaglo$é
dziejéw. Dynamike i cigglo$¢ Bernard Héaring wyprowadza z biblijnego pra-
wa laski, wiary, wzrostu i nieustannego nawracania si¢'*>. Prawo wzrostu
i nieustannego nawracania sie wyrazaja szczegélnie dynamiczny charak-
ter cztowieka i §wiata. Dynamizm ten kontrastuje ze statycznym ujeciem
rzeczywisto$ci'®>. Osoba wcigz si¢ przemiania i Zyje w nieustannym po-

126 B, Haring, Acting on the Word..., dz. cyt., s. 64.

127 PPhTh, s. 36.

128 ML, s. 145.

12" PPhTh, s. 29.

130 B. Haring, Der Christ und die Ehe, Duisseldorf 1964, s. 40.

B Tenze, Norm und Freiheit, w: Christlich glauben und handeln: Fragen der fundamentalen Theologie
in der Diskussion. Festschrift fiir . Fuchs, red. K. Demmer, B. Schiller, Diisseldorf 1977, s. 194.

32 ML,s. 172.

13 Hiring czesto podejmuje analize wspotczesnego czlowieka, spoleczefistwa i struktur w nim panu-
jacych. Uwaza, ze spotykany wspolcze$nie statyczny sposob podejscia do wiary uksztalttowany zo-
stal przez pewien rodzaj mentalnoéci burzuazyjnej, ktora odznaczala si¢ legalizmem, formalizmem
i przesadng troska o zachowanie istniejacych struktur i instytucji. Zob. ML, s. 179-187.
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stepie'**. Prawdziwie chrze$cijaniskie zycie os6b ludzkich i wspdlnot cha-
rakteryzuje si¢ ,prawem wzrostu’, ktérego dynamika zwigzana jest z wiarg
i faska. Prawo wzrostu Héaring wyprowadza z Bozego dzialania w historii
zbawienia. Bog nie odwraca swego oblicza od grzesznika i grzesznej wspol-
noty ludzkiej, lecz w swojej taskawosci objawia czlowiekowi swoje zamiary
w coraz to nowy sposéb i coraz wyrazniej. Odpowiedzig na Jego faskawos¢
sa radosna wiara i nadzieja przejawiajace si¢ w nieustannym procesie na-
wracania si¢ i wzrostu. Prawo wzrostu i nieustannego nawracania si¢ przez

wiare i taske prowadzi do postawy odpowiedzi i odpowiedzialnosci'®.

5.3. Duch i znaki czasu

Z historycznoscia $wiata i czlowieka Héring wiaze takie pojecia, jak
duch czasu (Zeitgeist)'*, duch $wiata (Weltgeist)'¥, czy tez znaki czasu
(Zeichen der Zeit). Rzeczywisto$ci wyrazone tymi okresleniami wymagaja
od czlowieka szczegélnej czujnosci. Uwydatniaja one potrzebe nieustan-
nej gotowosci czlowieka wobec Boga, ktéry jest obecny, zarazem przycho-
dzi, poucza i prowadzi historie $wiata i czlowieka. Pojecie ,duch czasu”
taczy sie z okresleniem kairds, wyrazajacym biblijny czas zbawienia. Kai-
ros, w ktérym zyje czlowiek, jest momentem napiecia miedzy tym, co ,juz”
jest, a tym, czego ,jeszcze nie ma” Bog natomiast objawil peten wymiar
swej mitosci w Jezusie Chrystusie'®®. Znaki czasu sa znakami obecno$ci
Boga Stworcy i Zbawiciela. Czlowiek, poznajac je jedynie dzieki fasce Du-
cha Swietego, powinien odznacza¢ sie postawa ciaglego stuchania. Taka
postawa charakteryzuje sie nieustanna czujno$cia na znaki czasu. Lu-
dzie, ktérzy nie chca by¢ czujni i nie chca uwazac, zapominaja niechybnie

o Bogu w przesztosci'®.

3% Tamze, s. 16.
135 Tamze, s. 186-187.
13 Pod pojeciem Zeitgeist Hiring rozumie ogolny styl zycia (odczucie Zycia — Lebensgefiihl) danej epo-
ki, w ktérym ludzie uczestnicza w réznego rodzaju kierunkach duchowych, lub prady umystowe czy
idee, ktdre sie pdzniej rozprzestrzenily. Zob. tenze, Die gegenwiirtige Heilsstunde..., dz. cyt., s. 276;
tenze, Moraltheologie gestern und heute, ,,Stimmen der Zeit” 167 (1960), s. 100; tenze, Familie und
Zeitgeist. Positives in der Entwicklung der Familie, ,Theologie der Gegenwart” 1/1 (1958), s. 44.
Weltgeist dla Haringa jest rozumowaniem i mysleniem czlowieka nieodkupionego lub, doktadniej
mowiac, sposobem egoistycznej i pysznej egzystencji $wiata, o ile ukryla sie w swojej ciemno$ci
przed zbawiajacym $wiatlem Chrystusa lub wzgardzita zbawieniem. Zeitgeist pojmuje Haring w du-
chu Johanna Gottfrieda Herdera. Jest to powszechnie panujace wyrazanie przekonan, woli i uczué
jakiego$ historycznego okresu, ktory ksztattuje myslenie i zycie ludzi. Tak rozumiany Zeitgeist nie
jest ani czystym $wiatlem, ani czystg ciemnoscia. Kryja si¢ w nim nie tylko niebezpieczenstwa, lecz
takze pozytywne szanse. Zdaniem Héringa, teologia moralna musi takze wspéldziata¢ przy odku-
pieniu ,,Ducha czasu”. Zob. tenze, Moralveriindigung nach dem Konzil, dz. cyt., s. 21-22.
138 ML, s. 180.
13 Tenze, Morale ed evangelizzazione del mondo di oggi. La morale dellevangelizzazione e levangelizza-
zione della morale, Roma 1974, s. 20-24.

137
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Duch czasu wymaga otwartosci i postuszenstwa czlowieka wierzace-
go. Wspolczesny chrzescijanin dostrzega tesknote stworzonego wszech-
$wiata, uporczywe dazenie czlowieka do odkupienia, do uczestnictwa
w wolnos$ci synéw i coérek Bozych. Hiring, odpowiadajac duchowi swo-
ich czas6éw, poswieca wiele uwagi nadrzednej mysli, ze religia i Zycie mu-
szg kroczy¢ razem. Religia musi sta¢ si¢ dla ludzi zywym do$wiadczeniem
obecnosci Boga, postannictwem dotyczacym konkretnego czlowieka, kté-
re wyraza jezyk terazniejszosci i nawiazuje do wspdlczesnego typu zacho-
wania sie i dziatania'®.

Do znakdéw czasu Haring zalicza gléd wolnosci, swiadomos¢ wspdl-
nego dazenia do wyzwolenia, podkreslanie znaczenia wiernosci'*'. Histo-
ryczno$¢ nie ma nic wspélnego z patrzeniem na zycie spoteczne tylko pod
katem $lepego losu, ktéry kieruje swiatem, czlowiekiem i wspdlnotami.
Podkresla on, ze czlowiek stanowi podstawowe ogniwo kazdej wspolno-
ty i on tez postepuje lub cofa sie na drodze do zdobywania coraz wiek-
szej wolnosci. Tylko solidarny wkiad jednostek moze sprawi¢, ze osobista
wolnos¢ czlowieka nie tylko nie bedzie krepowana, ale takze bedzie si¢
rozwija¢ poprzez czujno$¢ na znaki czasu, postuszenstwo duchowi czasu
i prawu wzrostu.

5.4. Kairos

Doniosla role w historycznym ujmowaniu dziejow ludzkosci i objawie-
nia odgrywa kairds. Haring zauwaza, ze Biblia, méwiac o czasie, postuguje
sie dwoma réznymi stowami: kairds i chronos. Chronos oznacza czas mie-
rzony latami, dniami i minutami, bedacy ciaglym i wymiernym upltywa-
niem chwil. Kairés natomiast jest obecng, nadarzajaca sie sposobnoscia,
sprzyjajacym momentem, czasem wybranym przez Boga, ktéry poddaje
czlowieka r6znym préobom! 2. Jest to inaczej ,godzina taski” przygotowana
kazdorazowo przez Boga czlowiekowi'*®’, ktéra domaga sie od niego pet-
nej czujnosci i gotowosci do nawrdcenia'*. Pojecie kairds Haring zalicza
do podstawowych poje¢ w prawdziwie chrzescijariskim $wiatopogladzie.
Czlowiek przy wspoétczesnym szybkim postepie musi si¢ odznacza¢ umie-

140 ML, s. 16.

O FC,1,s. 17-18.

142 ML, s.96; NC, V, s. 61.

4 Tenze, Treue zur tiberkommenen Erbe und Offenheit gegeniiber dem Ruf der Stunde, ,,Ordenskorre-
spondenz” 3 (1962), s. 248.

4 Tenze, Der biblische Begriff ,kairés” in seiner Bedeutung fiir die Pastoralsoziologie, ,Theologie der
Gegenwart” 2/4 (1959), s. 220.
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jetno$cig dostrzegania postannictwa, jakie niesie kairds. Zgodnie z mysla
Teilharda de Chardina, wszechogarniajacy plan Boga realizuje sie¢ na dro-
dze historycznego rozwoju, ktérego celem jest osiagniecie ostatecznej pelni
w Jezusie Chrystusie. Kairds mozna wiasciwie zrozumie¢ tylko w spojrze-
niu na Chrystusa, ktéry wkracza w historie ludzka i ja przemienia, uka-
zuje jej kierunek i gwarantuje osiggniecie ostatecznej petni. Swoja pelnie
kairds osiaga we wcieleniu, w mece, $mierci, zmartwychwstaniu i powtdr-
nym przyj$ciu Chrystusa®. Dla Haringa realizacja planu Boga jest historia
zbawienia, ktéra mozna przyjac¢ jedynie w wierze. Dzialanie Pana historii
jest czasem laski, ktéry mozna dostrzec jedynie poprzez wiare. ,Nowy Te-
stament — pisze Héring — mowi wiecej o madrosci, ktoéra jest darem Du-
cha Swietego, niz o ludzkiej roztropnosci. W sensie biblijnym w madrosci
miesci sie zdolno$¢ rozrézniania cechujaca czlowieka catkowicie opano-
wanego miloscia Boga i bliznich, czlowieka, dla ktérego wszystko, co mu
niesie terazniejszo$¢ — kairds — stanowi bezposrednie wezwanie Boga hi-
storii, ktory doprowadzi wszystkie rzeczy do doskonatosci™*.

Kazdorazowy kairds wigze sie nie tylko ze zbawieniem indywidualnym,
lecz réwniez ze zbiorowym oczekiwaniem zbawienia oraz jest szansa dla
gloszenia Krélestwa Bozego w spolecznosci. Jako godzina faski kairds wia-
ze sie calkowicie i wylacznie z osobowa wolnoscig jednostki oraz z soli-
darna odpowiedzialnoscia spolecznosci. Jest wezwaniem do wolnego
i swiadomego decydowania, ktére jest dalekie od samowolnego decydo-
wania'¥’. Pojecie to dla Héringa odgrywa do tego stopnia wazna role w hi-
storii zbawienia, Ze méwi on wrecz o etyce kairosu, ktéra jest odpowiedzia
na Bozy plan milosci.

Zakonczenie

Haring dostrzegl potrzebe rozwijania antropologii zawartej w Pismie
Swietym. Biblijna antropologia przedstawia czlowieka, ktéry jest wzorem
dla ludzi wszystkich czaséw. Jest to czlowiek stworzony z mitosci przez
Boga, czlowiek upadajacy, grzeszny, wezwany do nawrdcenia, cztowiek
odkupiony przez Jezusa Chrystusa i wezwany do nasladowania Go. Bi-
blijny, a wlasciwie kazdy cztowiek zyje w konkretnej egzystencji, srodowi-
sku, czasie, ktdre stawiaja go w niepowtarzalnej relacji do Boga i blizniego.
Odejscie od biblijnego obrazu czltowieka prowadzi, zdaniem Héringa, nie
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tylko do oderwania sie od rzeczywistosci, lecz takze do zafalszowania
prawdy o cztowieku. W ten sposéb antropologia biblijna ukazuje cztowie-
ka w $wietle wezwania go przez Boga i jego odpowiedzi na Boze wezwanie.

Pelnia biblijnego obrazu czlowieka jest Jezus Chrystus. Jako Stowo Ojca
jest On nie tylko Jego wezwaniem skierowanym do czlowieka, lecz takze
odpowiedzig, to jest mitoscia. Milos¢ pozwala czlowiekowi wierzacemu,
zakotwiczonemu w czasie i otwartemu na znaki czasu, udziela¢ kazdo-
razowo odpowiedzi Bogu na Jego wezwanie kierowane do niego w kaz-
dej chwili, jaka jest kairds, czyli konkretny czas zbawienia. Haring ukazuje
moralno$¢ czltowieka wynikajaca z jego czlowieczenistwa, istoty, ktdrej nie
mozna rozpatrywac bez Chrystusa, bez wiary w Niego oraz bez taski Bo-
zej. Tak ujety czlowiek, odkupiony i nieustannie obdarowywany taska, jest
wezwany przez Boga do dialogu z Nim. Moralne Zycie, jak réwniez cala eg-
zystencja czlowieka wyrazone zostaly poprzez dialogiczny charakter rela-
cji osoby do Boga.

Zusammenfassung

Bernard Héring (1912-1998), ein deutscher Redemptorist, gehort zu den beriihmte-
sten Moraltheologen des 20. Jahrhunderts. Weil die Moraltheologie als eine wissenschaft-
liche Disziplin vor ca. drei Jahrhunderten in die Krise geraten ist, versuchte Héring sie zu
erneuern. Die Heilige Schrift wurde fiir ihn zu einem wesentlichen Fundament der Er-
neuerung von Moraltheologie, und biblische Anthropologie machte er zu deren Grund-
lage. Es ist wichtig zu betonen, dass die Anthropologie nicht das Ziel seiner Forschung ist,
sondern ein Mittel zum Ziel, d.h. zur erneuerten Sicht der Moraltheologie. Hier spielt die
biblische Anthropologie eine wichtige und fundamentale Rolle. Die Moraltheologie von
B. Héring ist durch und durch christozentrisch, dialogisch und dadurch gemeinschaftlich.
Der Dialog zwischen dem Menschen und Gott besteht darin, dass er eine Antwort des
Menschen auf den Ruf Gottes ist. Eine solche Moral zeigt nicht nur einen geschaffenen
stindigen, sondern auch einen durch Gott zur Heiligkeit berufenen Menschen und fithrt
zu der personalen Verantwortung des Einzelnen fiir das eigene Heil und das Heil der Mit-
menschen. Das sittliche Leben und die ganze menschliche Existenz wurden durch das
dialogische Charakter der Relation zwischen Gott und Mensch gezeigt.

Antoni Kara$, redemptorysta, ur. 1970 w Zakliczynie, $wiecenia kaplaniskie przyjat
w 1997 roku. W roku 2001 uzyskat licencjat z teologii pastoralnej na PAT w Krako-
wie, w 2008 roku doktorat z teologii moralnej na Wydziale Teologicznym Uniwersyte-
tu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie. Od 2008 roku wyktadowtca teologii moralnej
fundamentalnej w WSD Redemptorystéw w Tuchowie. Cztonek Stowarzyszenia Teo-
logéw Moralistow w Polsce.



