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OD WIARY DO ATEIZMU

Wstep

Fryderyk Wilhelm Nietzsche uwazany jest za najwiekszego obok Karola
Marksa i Zygmunta Freuda krytyka chrzescijaiistwa, inaczej méwiac, czlo-
wieka, ktéry przyczynil sie w duzym stopniu do sekularyzacji kultury euro-
pejskiej'. Do tych trzech ,hermeneutykéow podejrzenia” niektérzy dodaja
jeszcze Ludwika Feuerbacha, jednego z najwiekszych ateistéw chodzacych
po tej ziemi. Dzi$§ wiele méwi sie na temat kryzysu wspétczesnej kultury,
rozumianego jako wazne zalamanie w procesie jej rozwoju. Jest ono z pew-
noscia konsekwencja splotu wielu czynnikéw, ale bezposrednia jego przy-
czyna jest czlowiek, i to nie jako abstrakt, ale jako konkretna osoba, tj. jako
swoisty twor kulturowy, przede wszystkim w warstwie §wiadomosciowo-
-wolitywnej, chociaz nie tylko. Na te warstwe sklada sie caloksztalt wiedzy
i przekonan z zakresu takich dziedzin, jak: moralnos¢, religia, sztuka, na-
uka, filozofia, a takze ich rozumienie oraz zwigzany z tym system wartosci.

Jesli moéwi sie metaforycznie, ze ,wspoélczesna kultura jest chora’,
to nalezaloby powiedzie¢ takze, ze chory w jakims$ sensie jest wspot-
czesny czlowiek. Jego choroba sprowadza sie do ,skrzywien” w zakresie
tego wszystkiego, co go konstytuuje osobowosciowo, przede wszystkim
w jego warstwie intelektualnej. Warto przypomnie¢ w tym miejscu za-
sade agere sequitur esse (,dziatanie wynika z bycia’, ,takie dzialanie,
jakie bycie”). Wiadomo, ze esse (bycie czlowieka), o ktérym tu mowa,
nie jest zjawiskiem pierwotnym, stanowi réwniez w pewnej warstwie twor
kulturowy.

' L.Dupré uwaza, ze rozstanie si¢ wspoltczesnej kultury z chrzeécijaristwem zostalo przygotowane gtow-

nie na przetomie XIX i XX wieku przez trzech najwigkszych dwczesnych sekularyzatoréw: Marksa,
Freuda i Nietzschego. Uwazali oni, ze zwalczanie religii silq jest niepotrzebne, religia bowiem, jako
zjawisko przejéciowe, sama przeminie. Zob. L. Dupré, Refleksje na koniec tysigclecia, ,Tygodnik Po-
wszechny” 1998, nr 29 (wyktad wygtoszony podczas konferencji ,,Czlowiek wobec religijnego sen-
su — aspekty filozoficzne’, Instytut Religioznawstwa U], Krakéw, 17-19 czerwca 1998).
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Kryzys wspolczesnej kultury i jej fundamentu — ludzkiego esse — naro-
dzit sie, jak mozna sadzi¢, z powolnego odwracania sie od absolutne-
go, stalego i hierarchicznego $wiata wartosci i norm. Szczegélne znaczenie
mialo tu odejscie od dobra i prawdy jako celu i zarazem jako racji bytu
wszelkiej ludzkiej dzialalnosci. To odejscie nie jest zjawiskiem powstalym
w wyniku arbitralnych ludzkich decyzji, lecz ma uzasadnienie w filo-
zofii. W jej bowiem kompetencjach mieszcza sie takie zagadnienia, jak
podstawy religii, moralnosci, sztuki, nauki itp. Filozofia Fryderyka Nie-
tzschego, szczegdlnie jego krytyka chrzescijanistwa, idei Boga, jego kon-
cepcja nadczlowieka, wiecznego powrotu, woli mocy, a przede wszystkim
krytyka dziewigtnastowiecznej europejskiej moralnosci uwazane sa za
przygotowanie i poczatek obecnej kultury postmodernistycznej, z jej
wyraznie kryzysowymi cechami?

W niniejszym artykule ukaze poczatki ksztaltowania sie $wiatopogla-
du Nietzschego, a doktadnie méwiac, droge wiodaca mlodego filozofa od
wiary do ateizmu. Sprébuje przesledzi¢ niektére jej etapy. Ten poczatkowy
okres w jego tworczosci jest bardzo wazny, choc¢ niezbyt czesto poruszany
w fachowej literaturze. Przyjecie ateizmu jako wlasnej postawy stanowi-
to fundament wielu jego pézniejszych rozstrzygnie¢ filozoficznych, ktére
znalazly szeroki oddzwiek wsréd czytelnikéw.

Warto wspomnie¢, ze analiza pism Nietzschego nastreczala i nastrecza
badaczom wielu probleméw. Nietzsche celowo unikal budowania systemu,
jego filozofia nie jest seria konkluzji. Uwazal, Ze sens ma jedynie taka filo-
zofia, ktéra sie osobiscie przezywa. Nalezal on do myslicieli, ktérzy chcieli
powiedzie¢ ludziom, jak zy¢. Uwazal, ze cztowiek powinien stac sie indy-
widualnoscia i zaspokajaé swoje pragnienia. Poglady Nietzschego sa czesto
niekonsekwentne, czasem sprzeczne, ale prawie zawsze prowokacyjne, nic
wiec dziwnego, ze i podatne na rézne interpretacje. Prawda jest, ze kazdy
filozof jest tez psychologiem, ale Nietzsche naprawde zastuguje na miano
jednego z najbardziej przenikliwych i odkrywczych. Laczy filozofie z psy-
chologia na wiele sposob6w. Mozna powiedzie¢, ze zostawil potomnym
co$ w rodzaju psychoanalizy moralnosci i religii, nie zawsze oczywiscie
trafnej, ale czesto zmuszajacej do glebszej refleksji. Na tym polu wyprzedza
Freuda i niektérych zwolennikéw psychoanalizy, ktérzy nastali po nim?.

2 ]. Woronoff, Editor’s Foreword, w: C. Diethe, Historical Dictionary of Nietzscheanizm, Lanham (Mary-
land)-Toronto-Plymouth 20072, s. V.

> A.D. Schrift, Nietzsche Friedrich, w: Encyclopedia of Philosophy, red. D.M. Borchert, t. 6, Detroit-
New York 20062, s. 613.



FiLozoriA 69

1. Niektore fakty biograficzne zwiazane z religijnoscia
Nietzschego

Cala biografie Nietzschego mozna by opowiedzie¢ w paru zdaniach.
Jego zycie bylo bardzo nieszczesliwe. Nie zyt dlugo — 56 lat — i jak wiado-
mo, umart po dziesieciu latach niemal catkowitego obtedu. Jego produk-
tywnos¢ jako filozofa i mysliciela trwata bardzo krétko, zaledwie 16 lat.
Pierwsza ksiazke napisal w 1872 roku (majac lat 28), za$ ostatnie dziela
w 1888 roku (gdy mial lat 44). Jego ksiazki naleza do najlepszych w nie-
mieckiej prozie i pod wzgledem kunsztu pisarskiego sa poréwnywane
z dzietami samego Goethego.

W swoim samotnym zyciu szczerze pragnal przede wszystkim jedne-
go: piekna, poniewaz ono go ozywialo, dawalo cos, na co mégl patrzec,
stanowilo dobre tlo do przemyslen. Trudno jednak pomina¢ jego samot-
no$¢. Chociaz oswiadczyl sie dziewczynie po czyms, co nazwaliby$my dzi$
randka, zostal odrzucony. W 1882 roku, kiedy pisal swoja najwazniejsza
ksiazke, Tako rzecze Zaratustra, spotkal kobiete oszatamiajaca zaré6wno
intelektem, jak i wygladem. Lou Andreas-Salomé byla pigkna kobieta i jed-
ng z pierwszych analizujacych pézniej dzieta Nietzschego. Interesowata
sie Walkerem, a potem Freudem. Odegrata wazna role w zyciu intelektu-
alnym Niemiec i calej Europy. Nietzsche byt jej kochankiem, spedzit z nig
kilka miesiecy, ale kiedy sie o§wiadczyt jesienia 1882 roku, znéw zostat od-
rzucony. Nigdy sie z tej traumy nie wyleczyl*. Przyjaznil si¢ tez przez 7 lat
z Richardem Wagnerem. Byta to bardzo bliska przyjazsn, ale i ona zakon-
czyla sie rozczarowaniem i znéw Nietzsche méwil, ze nigdy nie czut sie
tak samotny. W roku 1884 pisze do jednego ze swych przyjaciét: ,,Prawie
wszystkie moje relacje miedzyludzkie sprawily, ze czuje sie samotny i wy-
izolowany. (...) Nie czuje nic, jestem przygnebiony, poniewaz ozywienia
upatrywalem w ludziach, a nie w sobie. Jednak z tego powodu nie uznaje

*  Louvon Salomé, znana pdzniej jako Lou Andreas-Salomé (1861-1937), Finka urodzona w Peters-
burgu, byta corka rosyjskiego arystokraty. Nietzsche poznat ja wiosna 1882 roku, w trakcie jednej
ze swych wizyt w Rzymie, a znajomo$¢ ta szybko przerodzila si¢ w gorace uczucie. Zamierzat swoj
ideal szybko poslubié. Lou wydawala si¢ mu osobg bardzo bliska duchowo - niektore jej wiersze
sprawiaja wrazenie, jakby wyszly spod pidra samego filozofa. Do jednego z nich, Hymnu do zy-
cia, napisal on muzyke, komponujac utwdr na chor mieszany i orkiestre. Lou nie odwzajemniata
jednak uczu¢ Nietzschego i w listopadzie 1882 roku, po nieudanej probie oswiadczyn, rozstali sie,
a Lou uciekta z Rée do Berlina. Wkrétce wyszta za maz za filologa Freda Charlesa Andreasa, ktory
wykazal sie wigksza energia i zdobyt reke panny z dalekiej Polnocy. Na domiar nieszczescia siostra
Fryderyka zrobita, co mogta, by zniszczy¢ ten jedyny w jego zyciu zwiazek, posuwajac sie nawet do
falszerstwa dwoch listéw, rzekomo od Lou. Lou von Salomé stala sie potem znana jako autorka jed-
nej z pierwszych ksigzek o Nietzschem.



70 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

siebie za osobe skryta, zamknieta i niegodng zaufania. Gdybym byt kims
takim, nie cierpialbym az tak mocno”

Ten nieszczesliwy filozof byt synem luteranskiego pastora Carla Ludwi-
ga Nietzschego (zm. 1849) i Franziski Nietzsche (zm. 1897). Wychowywal
sie w rodzinie charakteryzujacej sie tradycyjna protestancka religijnoscia,
ktéra cechowalo zamkniecie w ramach indywidualistycznej interpretacji
Biblii. Zdaniem niektérych interpretatoréw (np. Karla Jaspersa), wlasnie ta
protestancka religijnos¢ wplyneta na uksztaltowanie w nim pojecia moral-
nosci niewolniczej, ktéra z taka pasja analizowatl p6zniej w swoich pracach.

Po naglej $émierci ojca, gdy Fryderyk mial niecale 6 lat, cata rodzina
przeniosta si¢ w 1850 roku do Naumburga, gdzie Nietzsche uczeszczal do
szkoly miejskiej, nastepnie do gimnazjum przykatedralnego. W tym cza-
sie zapoznal sie z klasyczna muzyka niemiecka — dzielami Bacha, Héndla,
Mozarta, Haydna, Beethovena i Schuberta. Po ukoniczeniu gimnazjum za-
proponowano mu bezptatne kontynuowanie edukacji w znanym liceum
Pforta, gdzie odkryl poezje zupelnie nieznanego w tym czasie w Niem-
czech Holderlina i uznat jej wielko$¢. Od $mierci ojca domem rodzinnym
zarzadzalo piec (!) kobiet: babka, dwie ciotki, mloda jeszcze matka i sio-
stra Elzbieta. Cechowaly sie one wielka poboznoscia, uksztaltowana w du-
chu owego protestanckiego pietyzmu. Nie trzeba by¢ znawca Freuda, zeby
stwierdzi¢, ze wlasnie na to reagowal pézniej w swoich komentarzach na
temat chrzescijaiistwa, a moze jeszcze bardziej tych na temat kobiet.

W pazdzierniku 1864 roku Nietzsche zapisal si¢ na uniwersytet w Bonn.
Podjat tam studia z zakresu filologii klasycznej, teologii, historii Kosciota
i sztuki. Po dwdch semestrach przeniést sie do Lipska.

Okazal si¢ bardzo zdolnym studentem. Poczatkowo zakochat si¢ w kla-
syce; stanowilo to poczatek jego dalszej kariery. Rok 1864 byl jednym
z przefomowych w jego zyciu. Zapoznal si¢ wtedy z filozofia Artura Scho-
penhauera zawarta w dziele Swiat jako wola i przedstawienie®. Schopen-
hauerowska analiza moralnosci, jednostki wybitnej oraz znaczenia sztuki
w zyciu czlowieka pobrzmiewa echem w calej filozofii Nietzschego, nawet

5

Pewnego jesiennego dnia 1864 roku dwudziestojednoletni Nietzsche, zdesperowany i zdezoriento-

wany, przegladajac w antykwariacie w Lipsku ksigzki, natknat si¢ na jedna zatytutowana Swiat jako
wola i wyobrazenie. Gdy wahal si¢, czy zamowic ksigzke nieznanego sobie autora, jaki§ wewnetrzny
glos szepnal mu: Wez ja do domu! Postuchat tego demona, nie wiedzac jeszcze, ze spotkal wlasnie
swoje przeznaczenie. Dzielo to wywarlo na nim tak duze wrazenie, ze po latach, w eseju Schopen-
hauer jako wychowawca, powrdcil do dnia, gdy odnalazt prawdziwego siebie: ,,Zapewne, istnieja tez
inne $rodki znalezienia siebie, oprzytomnienia z ogtuszenia, w ktorym przedzie si¢ zazwyczaj jak
w metnej chmurze, lecz nie znam lepszego od przypomnienia sobie swych wychowawcow i ksztat-
cicieli. I oto pragne dzi$ przypomnie¢ o jednym nauczycielu i mistrzu chowu, ktérym chlubic si¢
moge, o Arturze Schopenhauerze - by péZniej pamieta¢ o innych”. Zob. tenze, Niewczesne rozwa-
zania, ttum. L. Staff, Warszawa 1912, I11, 1, s. 81.
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gdy doszed! juz do wniosku, ze Schopenhauer sie mylit, i wystepowal prze-
ciw jego filozofii. Stalo sie to wtedy, gdy Schopenhauer zaczat propagowac
pesymizm i wyplywajacy z niego gleboki dystans do $wiata, dajacy jedyna
ucieczke od cierpienia egzystencji. Nietzsche rozwinal wtedy swoje idee
w kierunku ,metafizyki” pozytywnej.

Po odbyciu obowiazkowej stuzby wojskowej, dzieki zabiegom nauczy-
ciela i przyjaciela Fryderyka Ritschla, ktéremu zawdzieczal tez wcze$-
niejsze publikacje, Nietzschemu zaoferowano profesure nadzwyczajna
w katedrze filologii klasycznej uniwersytetu w Bazylei. Oficjalne powola-
nie nastgpilo w lutym 1869 roku, na podstawie juz opublikowanych prac,
jeszcze przed doktoratem. W niewiarygodnie mlodym wieku dwudziestu
czterech lat Nietzsche otrzymal profesure i mial przed soba blyskotliwa
kariere, czul jednak, ze jego przeznaczeniem jest filozofia. W 1872 roku
ukazata sie ksiazka Narodziny tragedii, czyli hellenizm i pesymizm, w ktorej
wylozyt swe koncepcje dionizyjskosci i apolliniskosci. Ksiazka przeszia bez
echa, jesli nie liczy¢ kilku jawnie negatywnych recenzji, ktérych efektem
byta utrata zaufania studentéw do Nietzschego jako filologa. Mimo talentu
wykladowcy (po$wiadczonego we wspomnieniach), w semestrze 1872/73
na jego wyklady uczeszczalo zaledwie dwéch stuchaczy. Jedyne wsparcie
pochodzito ze strony Richarda Wagnera.

Pierwsze bole glowy pojawily sie u Nietzschego w 1856 roku, przy-
bierajac w p6zniejszym okresie posta¢ nawet kilkudniowych atakéw mi-
greny, pofaczonych z wymiotami i bélem oczu, co bezustannie grozito
mu $lepota. Zadne préby kuracji nie dawaly rezultatu, Nietzsche uznat
zreszta, ze sam bedzie dla siebie najlepszym lekarzem. Podawano wiele
przyczyn wyjasniajacych podltoze choroby: od obcigzenia dziedziczne-
go (ojciec Nietzschego zmarl na guza mézgu), po zarazenie syfilisem,
jednak zadna z nich nie zyskata powszechnej akceptacji. W 1876 roku
Nietzsche zmuszony byl prosi¢ na uniwersytecie o urlop zdrowotny,
a w 1879 roku ostatecznie zrezygnowat z profesury. Jako bylemu pro-
fesorowi przystugiwalo mu prawo do dozywotniej pensji, co pozwalato
na skromne, lecz niezalezne zycie.

¢ Schopenhauer byt wielkim pesymistg, uwazal, ze zycie nie jest niczym dobrym. Nietzsche nigdy nie
zaakceptowal pesymizmu, cho¢ szczerze podziwiat dokonania Schopenhauera jako filozofa. Wta-
$ciwie na calg dzialalno$¢ Nietzschego mozemy patrze¢ jako na probe zniwelowania pesymizmu
Schopenhauera, a zamiast tego podtrzymania pogladéw starozytnych Grekow, ze zycie jest dobre,
nawet jedli niesie cierpienie, tragedie i konczy sie $mierciag. Mimo wszystko z zycia nalezy sie cie-
szy¢, trzeba je gleboko odczuwad i korzystaé z niego.
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Po zlozeniu profesury Nietzsche czesto zmienial miejsce pobytu, nawet
kilkakrotnie w ciagu roku. Poszukujac odpowiedniego dla siebie klimatu,
przemierzal Wlochy, to znéw wracal do Niemiec i Szwajcarii.

Stale obecna w twdrczym zyciu Nietzschego choroba rozwijala sie bez
przerwy i w koncu przerodzita sie w obled. Listy filozofa z konca grud-
nia 1888 i poczatku stycznia 1889 roku wydaja si¢ Swiadczy¢ o gwattow-
nej utracie rozeznania w sytuacji i kontaktu z otoczeniem. 3 stycznia 1889
roku nastgpilo zaltamanie na rynku w Turynie — kilka dni p6Zniej Nietzsche
zostal przewieziony do kliniki psychiatrycznej w Bazylei, a stamtad do kli-
niki w Jenie. W marcu 1890 roku zyjaca jeszcze matka zabrala go do Na-
umburga, zas po jej $mierci w 1897 roku siostra Nietzschego wynajela dom
w Weimarze, gdzie filozof spedzil ostatnie trzy lata Zycia w apatii i catko-
witym oderwaniu od $wiata. Jego cialo spoczywa obok ojca na cmentarzu
w Rocken.

2. Przejscie od Boga milosiernego do ,,nieznanego Boga”

Mtody Fryderyk nazywany byt ,malym pastorem” z racji umiejetnosci
recytowania w poruszajacy sposob fragmentéw Biblii i piesni religijnych.
Jak juz wspomnialem, pochodzil z szacownego rodu luteranskich pasto-
réw, majacego poczatek w XVII wieku. Jego ojciec byt pastorem, podob-
nie jak obaj dziadkowie, nic wiec dziwnego, ze byt pod glebokim wplywem
Lutra. Jezeli w pézniejszym okresie bedzie zajadle krytykowat chrzescijan-
stwo, to bedzie atakowal przede wszystkim protestantyzm.

Jaki charakter miafa jego mlodziencza religijno$¢? Przypatrujac sie at-
mosferze jego rodzinnego domu, mozna znalez¢ wazne wskazéwki. Po
$mierci ukochanego ojca mlody Fryderyk zaznajomit sie z przykladami
wiary praktykowanej przez jego matke i ciotke Rozalig, ktéra mieszkata
w ich domu. Matka Nietzschego miata ,wiare praktyczng’, ktérej brakowa-
to teologicznej, poglebionej refleksji, natomiast wiara jego ciotki byta bar-
dziej racjonalistyczna. W jego mlodym wieku wplyw matki bez watpienia
przewazal nad wplywem ciotki. Matka Nietzschego preferowata emocjo-
nalna, dogmatyczna pobozno$¢ oparta na dokladnych wskazaniach reli-
gijnych. Nietzsche wychowywal si¢ wiec w atmosferze emocjonalnego
protestanckiego pietyzmu.

Tym samym kiedy pisze w Ecce Homo, ze nigdy nie zajmowal sie ,,zba-
wieniem”, to stwierdzenie jest prawdziwe w tym sensie, ze nie zajmowat

7 Tenze, Ecce Homo, ttum. L. Staff, Warszawa 1909, [, 1, s. 10
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sie teologicznym traktatem o dziele zbawienia. W swojej mlodziericzej po-
boznosci Nietzsche potozyl nacisk na znaczenie wtasciwej relacji z Bogiem
i posiadanie ,,prawego serca’, co jest czesto podkreslane w Biblii. Praktyka
chrzescijaniska byla dla niego zdecydowanie wazniejsza niz doktryna reli-
gijna. Z punktu widzenia pietystow chrzescijanistwo jest przede wszystkim
sposobem bycia, charakteryzowanym w pierwszym rzedzie jako pro-
sta i bezgraniczna wiara w Boga, a nie doktrynalna poprawnos¢, wyraza-
jaca sie w akceptacji zbioru racjonalnych propozycji. Pietystom chodzito
o nawigzanie relacji calkowitej zalezno$ci od Boga. W praktyce $wiadczyta
o niej gorliwa modlitwa, studiowanie Biblii oraz uczeszczanie na nabozen-
stwa, i tak tez bylo w zyciu mlodego Fryderyka. To, ze szczegétowo czytal
Pismo Swiete, jasno uwidacznia sie w jego dzietach.

Mamy wyrazny dowdd mlodzieniczej wiary Nietzschego na stronie za-
mykajacej Aus meinem Leben (1858):

Stanowczo postanowitem, gleboko w sobie, poswieci¢ siebie na za-
wsze w stuzbie Jemu. Oby Bég dal mi sile i moc, abym wykonal moje
zamierzenie, i oby ochranial mnie na drodze zycia.

Jak dziecko wierze w Jego taske: On ochroni nas wszystkich, i zadne
nieszcze$cie nam sie nie przydarzy. Ale niech Jego $wieta wola sie dzie-
je! Wszystko, co On sprawi, rado$nie przyjme: szczescie i nieszczescie,
ubdstwo i bogactwo, odwaznie spojrze w twarz nawet $mierci, ktéra
pewnego dnia zlaczy nas wszystkich w wiecznej radosci i szczesciu.

Tak, drogi Panie, niech Twoje oblicze jasnieje nad nami na wieki!
Amen!®

Wida¢ w tej modlitwie glebokie uczuciowe zaangazowanie miodego
Fryderyka. Sprobujmy przyjrze¢ sie blizej temu tekstowi, stanowi on bo-
wiem wazne $wiadectwo wiary Nietzschego. Po pierwsze, wida¢ tu tzw.
~Wylewnos¢ serca’; postawe czesto podkreslang m.in. w psalmach Starego
Testamentu, gdy méwi sie np.: ,,przed Nim [Bogiem] wylejcie wasze serca”
(Ps 18). Po drugie, w modlitwie tej wyrazone jest poczucie bardzo bliskiej
relacji z Bogiem. Mamy tu §wiadomo$¢ osobistej relacji, ktora jest zasadni-
cza w protestanckim — niemieckim — pietyzmie. Po trzecie, jest to modli-
twa z wyraznymi postanowieniami: nie ma w niej miejsca na zmiennos¢,
mlody autor sprawia wrazenie absolutnie niezachwianego w swoim zaufa-
niu Bogu, budowanemu na owej relacji. Po czwarte, jest to — mimo wszyst-
ko — zlagodzone przez dopuszczanie pewnej niemoznosci, poniewaz tylko
dzieki mocy pochodzacej od Boga to postanowienie, aby poswiecic¢ sie
Mu na zawsze, moze by¢ wykonane. Po piate, szczerze gloszac i nawet ce-
8 Cyt. za: ]. Young, Nietzsche’s Philosophy of Religion, Cambridge 2006, s. 15.
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lebrujac swoje mlodzienicze zaufanie, Nietzsche jest przekonany, ze Bég
zatroszczy sie o niego. Po szdste, nawet jesli Bég dopuszcza cos, co wyda-
je sie nieszcze$ciem, Nietzsche wciaz bedzie przekonany, Ze jest to wola
Boza. Cokolwiek sie stanie, wyrazi zgode, aby to ,rado$nie przyjac’, po-
wiedzie¢ ,amen” na wszystko, co sie wydarzy. Po siddme, wierzy mocno
w zycie przyszle. I wreszcie po 6sme: mimo ze Bog nie jest tu konkretnie
zidentyfikowany i nazwany, Nietzsche najwyrazniej nie ma zadnych pytan
ani watpliwosci co do tego, kim On jest, ani co do swojej prawdziwej rela-
cji z Nim.

W kolejnym poemacie, pt. Entflohn die holden Trdume (,Umknely cu-
downe sny”), napisanym zaledwie kilka lat pézniej, bo w roku 1862, Nie-
tzsche odslania juz troche inne wnetrze. Tu réwniez mamy do czynienia
z wylewnoscia serca, ale jest ono pozbawione dzieciecej ufnosci i pewno-
$ci, pelne niepokoju i tez.

Nie wiem, co kocham,

Nie mam ani spokoju, ani wytchnienia,
Nie wiem, w co wierze

Ani dlaczego wciaz zyje. Dlaczego?

Wiersz konczy sie trzema niekompletnymi zwrotkami. Mozna wyczud,
ze Nietzsche z trudem dobiera stowa:

Czlowiek jest niegodnym obrazem

Boga

Z dnia na dzien bardziej znieksztalconym
Zgodnie z moim podstawowym charakterem
Jestem postacia Boga.

Zostalem obudzony z ciezkich snéw
Przez przyttumiony dzwiek’.

Nietzsche juz nie pisze o swojej bliskiej relacji z Bogiem, zanika jego
wczesniejsza obietnica i chec¢ stuzenia Bogu, jego niezachwiane, dzieciece
zaufanie w Boza dobro¢, jego che¢ akceptowania wszystkiego, cokolwiek
On zesle, i wreszcie jego pewno$¢, kim jest Bog. Wyglada na to, ze postawa

9 Tamze,s. 16.
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z pierwszego poematu byta tylko czescia ,cudownego snu’, z ktérego zo-
stal — do$¢ brutalnie — obudzony. Obraz Boga Nietzschego ulegt zmianie,
poniewaz on sam si¢ zmienil i tym samym inaczej widzi Boga. Rzecz waz-
na: ten nowy obraz Boga Nietzsche niechetnie akceptuje. Wyglada na to,
ze mlody autor wchodzi w feuerbachowskie koleiny tlumaczenia idei Boga
i religii: wszystko jest projekcja ludzkiego umystu, teologia powinna by¢ za-
mieniona na antropologie.

Nietzsche wchodzi w okres zmagania sie z waznym problemem: kim
wlasciwie jest Bog? Widac ten wysitek w jego dwéch troche pédzniejszych
wierszach. W pierwszym, Du hast gerufen — Herr ich komme (,,Zawolales —
Panie, nadchodzg¢”), takze z 1862 roku, wydaje si¢ na pierwszy rzut oka, ze
autor wraca do wcze$niejszej koncepcji milosiernego i troskliwego Boga.

Jestes taki fagodny

Wierny i szczery,

Prawdziwie powazny,

Drogi zbawczy obraz dla grzesznikow!

Trudno jest wyobrazic¢ sobie bardziej ,pietystyczny” obraz Boga. Ale
jednoczesnie jest to ten sam Bog, o ktérym Nietzsche méwi w drugiej
strofie:

Zawolales

Panie, spiesze

Z rozwaga

Do stopni twojego tronu.
Rozpalony mitoscia,

Twéj wzrok $wieci

W moje serce tak mocno,

Tak bole$nie: Panie, nadchodze.

Wydaje sie zbyt prostym stwierdzenie, ze Nietzsche wraca tu po prostu
do wczesniejszego pietyzmu. Jego modlitwe charakteryzuja teraz wahanie,
strach i rosngca niepewnos¢. Autor wykazuje przejawy pietystycznej kon-
cepcji Boga, wyniesionej z domu rodzinnego (gléwnie za sprawa poboz-
nej matki), oraz obiecuje otwarcie i postuszenstwo Boskiemu wezwaniu.
Ale nastepnie méwi: ,Herr: ich eile / Und weile” (Panie, spiesze / Z rozwa-
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ga). Jest to podwdjny gest: spieszy sie, ale réwniez zdaje sie powstrzymy-
wac. Nietzsche wydaje sie niepewny nawet w trakcie ,,spieszenia” ku Bogu.

Warto zapytac: dlaczego tak sie opiera? Najpierw stwierdza, ze czuje
»dreszcz” (ein Grauen) ,,od grzechu” (Vor der Siinde). Ten dreszcz podob-
ny jest do otchfani nocy. Czy problemem Nietzschego sa po prostu wyrzu-
ty sumienia z powodu grzechu? Najprawdopodobniej jego ,,grzechem” jest
»zagladanie” w otchlan niewiary. Co wiecej, zauwazmy, ze spojrzenie Boga
usilnie $wieci w serce Nietzschego. Idea Boga wpatrujacego sie w ludzkie
serce jest z pewnoscig zasadniczo chrzescijaniska, ale szczegoélnie silna jest
ona w niemieckim pietyzmie. To spojrzenie jest czyms, co w tym momen-
cie Nietzsche jeszcze uznaje. Ale pdzniej stanie si¢ niezno$nym ciezarem
ijedna z przyczyn $mierci Boga.

Mozna w tym miejscu zapytaé: czy Nietzsche moze naprawde powrdcic¢
do poprzedniej koncepcji Boga? Biorac pod uwage wcze$niejsze poema-
ty oraz niezdecydowanie wyrazone w tym wierszu, wydaje sie, iz Nie-
tzsche ma $wiadomos¢, ze ta proba prawdopodobnie moze sie nie udac.
Zatem modlitwa jest jakby aktem desperacji — bedzie ona charakteryzo-
wac wszystkie pdzniejsze usitowania Nietzschego, by uporac si¢ z Bogiem,
chrzescijanistwem i religia w ogdle.

Rok 1864 to kolejny etap drogi filozofa do ateizmu. W tym czasie jesz-
cze nie calkiem przyjal postawe ateistyczng, ale stwierdza, ze w konicu zre-
zygnowal ze swojej pietystycznej koncepcji Boga.

Drugi wiersz, Dem unbekannten Gott (,Nieznanemu Bogu”), Nietzsche
napisal w wieku dziewietnastu lat, koriczac liceum Pforta:

(..) Uniostem moje rece do ciebie w samotnos$ci —
ty, ktéremu uciekam,

dla ktérego w najglebszych czelusciach mojego serca
uroczyscie uswigecam oltarze,

aby twdj glos

mogl wezwaé mnie ponownie.

Na nich zarzy sie, gleboko wyryte,
stowo: Do nieznanego Boga

ja jestem jego. (...)

Chce cie pozna¢, Nieznajomy,
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ty, ktéry siegnates glteboko w moja dusze,
w moje zycie jak poryw wiatru,

ty nieogarniony!

Chce cie poznaé, nawet stuzy¢ tobie'’.

Widzimy, ze Nietzsche niemal desperacko chce poznac tego Unbekan-
nter Gott — Nieznanego Boga. Co wiecej, méwi: ,,Sein bin ich” (ja jestem
jego) i ponownie wyraza swoje pragnienie stuzenia Bogu: ,,Ich will kennen,
selbst dir dienen” (Chce cie poznac i tobie stuzy¢). Jednak nie jest juz pe-
wien, kim tak naprawde jest 6w Bég. Owszem, to Bég, ktory ,tief in meine
Stele greifender” (gleboko siegnal w moja dusze), ale Nietzsche okresla Go
jako Unbekannter, Unfafsbarer (niepoznany, nieogarniony). Nalezy zatem
powiedzie¢, ze autor w tych latach nie odrzuca catkowicie Boga, wydaje
sie, ze pozostawia jeszcze w swoim zyciu miejsce na jaka$ posta¢ Absolutu.
Mimo wszystko pragnie stuzy¢ temu ,Nieznanemu Bogu”. Mozna stwier-
dzi¢, ze w pdzniejszych pismach Nietzsche bedzie miat obsesje na punk-
cie religijnych pytan — kim lub czym jest Bég i co to znaczy stuzy¢ Bogu?

Badacze filozofii Nietzscheanskiej podkreslaja, ze w czasie bierzmo-
wania, tj. w roku 1861, wiara Nietzschego byta szczegdlnie silna. Paul
Deussen, bierzmowany razem z nim, twierdzil po latach, ze wcigz dobrze
pamieta to Swiete, nie z tej ziemi uczucie, ktére napetnialo ich podczas ty-
godni przed bierzmowaniem i po nim. Byli zupelnie gotowi do natychmia-
stowej i catkowitej stuzby Chrystusowi, cate ich myslenie, uczucia i walka
byly napelnione niebianiska radoscia. Dzialo si¢ to w tym samym roku, kie-
dy Nietzsche napisal Du hast gerufen — Herr ich komme. Jednakze, jak juz
wspomnialem, wiara Nietzschego poczyna stopniowo zanika¢, wraz z na-
rastajacymi trudnymi pytaniami dotyczacymi nie tylko egzystencji Boga,
ale réwniez tego, kim On jest.

3. Przyczyny utraty wiary

W tym miejscu zasadne jest pytanie, jakie czynniki doprowadzily Nie-
tzschego do kryzysu wiary. W Genealogii moralnosci (1887) filozof stwier-
dza, ze sceptycyzm pojawil si¢ w jego zyciu bardzo wczesnie: ,prawie
miatem prawo nazwac go moim a priori”*.

10 Tamze,s. 16-17.
" E Nietzsche, Przedmowa, w: tenze, Z genealogii moralnosci, thum. L. Staff, Warszawa 1905, s. 5.
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Prawda jest, ze sceptycyzm pojawit sie w zyciu Nietzschego stosunko-
wo wczesnie. Jednakze komentatorzy nie s3 zgodni ani co do wyraznych
przyczyn owego sceptycyzmu, a pozniej ateizmu, ani co do momentu, od
ktérego Nietzsche stal si¢ niewierzacy. W zyciu filozofa pojawily si¢ ozna-
ki utraty wiary. Niektérzy uwazaja, ze Nietzsche stracil wiare juz jako mto-
dy chlopiec, z powodu $mierci ojca. Ta hipoteza nie pasuje jednakze do
modlitw i utwordw z lat mlodziericzych — musialyby one by¢ catkowicie
nieszczere i falszywe. Co wiecej, mozna sadzi¢, ze Smier¢ ojca wzmocnita
wiare mlodego Fryderyka, a nawet postanowienie zostania pastorem.

Jaka bylaby wiec przyczyna stopniowego odejscia Nietzschego od wia-
ry? Bez watpienia mozna wskaza¢ pewien czynnik i nie nalezy on do ka-
tegorii rzeczy nadzwyczajnych. Bylo to czytanie niewlasciwych ksiazek.
Niewlasciwych w tym sensie, ze po prostu nieprawdziwych, do ktérych
dzi$ malo kto siega, a jezeli juz, to przewaznie z historycznych wzgledéw.
Duzy wplyw na uksztaltowanie religijnej sylwetki dorastajacego Fryderyka
mialo czytanie w 1861 roku Ludwika Feuerbacha, a szczegdlnie jego glos-
nej wowczas ksiazki O istocie chrzescijaristwa. Rzecz charakterystyczna, ze
réwniez mlody Karol Marks rozczytywal si¢ w Feuerbachu'.

Feuerbach prébowal w tej ksiazce przeprowadzi¢ gruntowna kryty-
ke chrzescijanstwa, ktora, jak dzi§ dobrze wiadomo, okazata si¢ dos¢ na-
iwna. Niestety w polowie XIX wieku sadzono, ze jest to decydujacy cios
zadany nie tylko religii chrzescijanskiej, ale religii w ogéle. Feuerbach sta-
ral sie wyjasnia¢ zjawisko religii przede wszystkim na podstawie heglow-
skiego pojecia alienacji i wyobcowania. Hegel zauwazyl, ze przedmiotem
religijno$ci cztowieka jest rozdZwiek miedzy tym, co jest, a tym, co powin-
no by¢. W heglizmie (i w ogéle w protestantyzmie) obydwa porzadki, tj.
realnych sytuacji i powinnosci, sa biegunowo przeciwstawne — nigdy nie
moga sie ze soba spotkac. Dlatego, zdaniem Feuerbacha, czlowiek staje sie
wewnetrznie rozdwojony, rozbity, a przez to niezdolny do dziatania, po-

2 Powszechnie uznaje sie, Ze ateizm Marksa zbudowany jest na filozofii Feuerbacha. W 1842 roku

Feuerbach opublikowat krétki esej Wstepne tezy do reformy filozofii (ktory z duzym zainteresowaniem
przeczytal dwudziestoczteroletni Marks). Pierwsze stowa eseju brzmialy: ,,Tajemnica teologii jest
antropologia’ To twierdzenie dobrze podsumowuje wczesniejsza i najbardziej znana ksigzke
Feuerbacha O istocie chrzescijaristwa. Warto podkresli¢, ze dzielo to stalo si¢ jakby biblig wojuja-
cego ateizmu. Mowi si¢ réwniez, ze jest to arcydzieto wprowadzania w blad nawet wyksztalconego
czytelnika. Poczatkowo jego tytul miat brzmie¢ Gnoti sauton (,,Poznaj samego siebie”). Tytut O isto-
cie chrzescijaistwa byt jednak bardziej obiecujacy; zapowiadat wprowadzenie do zagadnien calego
chrzescijanstwa, tymczasem byt rozprawg o... istocie protestantyzmu. To, co si¢ od razu narzuca,
to fakt, ze autor, ograniczajac swoje rozwazania do protestantyzmu, niewlasciwie postugiwat sie
pojeciem ,,chrzescijanstwo’. Nic dziwnego, chrzescijafistwo z jego bogata doktryna znat wyrywko-
wo i stabo: w 1823 roku studiowat ewangelicka teologie w Heidelbergu, nastepnie zajal sie filozofia
w Berlinie, gdzie, jak wspomniano, pozostawat w duzej mierze pod wplywem filozofii Hegla.
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grazajac sie coraz bardziej w tej niekorzystnej dla siebie sytuacji, zamiast
probowac ja przezwyciezal. Religia sprawia, ze dobro staje sie rzecza nie-
doscigniong, niezalezng od $wiadomosci czlowieka, autonomiczna, sa-
moistna. To, co ludzie méwia o Bogu — w rzeczywistosci dotyczy rodza-
ju ludzkiego®. To sami ludzie najpierw stworzyli Boga na swoje podobien-
stwo, zanim po6zniej zostali ,,stworzeni” na podobienstwo Boze. Feuerbach
méwi w tym kontekscie o procesie projekeji. ,,Czlowiek nie moze wyjs¢
poza swoja wlasciwa istote. Moze wprawdzie przy pomocy fantazji wy-
mysli¢ inne, rzekomo wyzsze indywidua, ale od swego rodzaju, od swojej
istoty nigdy abstrahowac¢ nie moze. Istotne okreslenia, ktére orzeka o tych
indywiduach, sg okresleniami zaczerpnietymi z jego wlasnej istoty — okre-
$leniami, w ktérych naprawde tylko samego siebie odtwarza i uprzedmio-
tawia”'*.

Feuerbach twierdzi wiec, ze religia stanowi uprzedmiotowienie i projek-
cje ludzkich (przystugujacych gatunkowi ludzkiemu) wlasciwosci — w jakis
inny $wiat. Wyjasnia, skad bierze si¢ zjawisko religii: to cztowiek tworzy so-
bie Absolut ze swoich cech, ktére absolutyzuje’®. ,Swiadomo$¢é Boga
jest samowiedza czlowieka, poznanie Boga — samo-
poznaniem czlowieka Z tego, jakijest Bog, poznajesz czlowieka
i, przeciwnie, z tego, jaki jest czlowiek, dowiadujesz sie, jaki jest jego Bog.
Obaj s3 jednym i tym samym (...). Bég jest ujawniona wewnetrzna istota
czlowieka, »wypowiedziana jaznig, religia — uroczystym odslonie-
ciem ukrytych skarbéw czlowieka, spowiedzig jego najtajniejszych mysli,
publicznym wyznaniem tajemnic jego milosci™.Jestto

3. Collins, Marxist and Secular Humanism, ,,Social Order”, maj—czerwiec 1953, s. 210. S. Kowalczyk
uwaza, ze ,Kryptoateizm Hegla przeksztalcit si¢ u Feuerbacha w naturalistyczng antropologie i re-
ligijny ateizm”. Zob. tenze, Problematyka ateizmu w pismach ks. W. Granata, w: Tajemnica czlowie-
ka, red. S. Kowalczyk, Lublin 1985, s. 141.

L. Feuerbach, O istocie chrzescijaristwa, thum. A. Landman, Warszawa 1959, s. 54.
S. Kaminski, Swiatopoglgd, religia, teologia, Lublin 1998, s. 77. Feuerbach byl zdania, ze istota religii
jest otaczanie kultem okreslonego przedmiotu wyodrebnionego uczuciowo. W ten sposob uczucie
stanowi o istocie religijno$ci. Wida¢ tu nie tylko wielkie uproszczenie, ale réwniez pewna sprzecz-
nos¢. Religijno$¢ bowiem polega, jak wiadomo, na stalo$ci aktow $wiadomosci, u Feuerbacha az do
stanu ich uniezaleznienia od niej, natomiast uczucie jest zmienne i trudno méwic o jego uprzed-
miotowieniu, jest to przeciez najczesciej tylko stan chwilowy cztowieka. Trwalos¢ uczucia jest moz-
liwa, psychologicznie biorac, tylko w sytuacjach wielkiej mitosci lub nienawisci. Takie pojmowanie
religii kldci si¢ z traktowaniem jej przez Feuerbacha jako autoalienacji.

L. Feuerbach, O istocie chrzescijanistwa, dz. cyt., s. 56. Feuerbach w nastepujacy sposob probuje okre-

§li¢, czym sg swiadomos¢ i samowiedza: swiadomos$¢ — w szerszym sensie (wlasciwa takze zwie-

rzgtom) - to ,poczucie siebie samego (...) zmystowa zdolno$¢ rozrézniania, postrzegania i nawet

oceniania rzeczy zewnetrznych wedtug okreslonych, podpadajacych pod zmysty cech; $wiadomoéé

w $cistym sensie - to zdolno$¢ do uprzedmiotawiania swego rodzaju, istoty, zastanawiania si¢ nad

sobg, rozrézniania siebie jako podmiotu od innych”; tamze s. 39. ,,Swiadomo$¢ oznacza, ze istota ja-

kas staje si¢ przedmiotem sama dla siebie”; tamze, s. 46. Swiadomo$¢ ludzka - przejawia ,,zdolnosé

myslenia i zdolnos¢ tworzenia”; tamze, s. 50. Samowiedza - ,,$wiadomos¢ przedmiotu jest s am o-

wiedza czlowieka” Przedmiot - ,,objawiona istota cztowieka’, ,,jego obiektywne Ja”; tamze, s. 45.
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istota czlowieka, ktéra stala si¢ przedmiotem ogladu wewnetrznego, bez
uswiadamiania sobie tego stanu. Czlowiek sam sobie objawia Boga, utrwa-
la to wyobrazenie na swéj obraz i oddaje mu czesc. ,Bég jest wlasnie istota
czlowieka ogladana jako najwyzsza prawda”"’.

W kwietniu 1862 roku, majac lat 16, Nietzsche pisze esej zatytutowany
Przeznaczenie i historia. Wskazuje w nim, ze historyczny krytycyzm Pisma
Swietego — ktoéry pézniej zdobyl rozglos w Niemczech — ukazuje prawdy
chrzescijanskie jako mato wiarygodne.

Rok 1865 jest szczegdlnie wazny w odchodzeniu Nietzschego od chrze-
$cijanstwa. Po ukoniczonej szkole sredniej wyjezdza na studia do Bonn,
gdzie zapisuje si¢ na teologie i filologie, jednak wkrétce porzuca studio-
wanie teologii. Tego samego roku przeczytat takze Zycie Jezusa Davida
Straussa, Profil Jezusa Daniela Schenkela oraz pierwsze prace Schopen-
hauera. Szczegdlnie ksigzka Straussa okazala si¢ niebezpieczna dla wiary
chrzescijaniskiej. Strauss stwierdzit w niej, ze Ewangelie sa tylko mitami,
wyrazajacymi marzenia i glebokie aspiracje ludu zydowskiego'®. I tak oto
»zle ziarno” zaczelo wydawa¢ owoc: w niedziele wielkanocna 1865 roku
Nietzsche nie przyjmuje komunii, co zaszokowalo zaréwno rodzine, jak
i przyjaciol.

Nastepnego roku Nietzsche postuguje sie tekstami Schopenhauera do
krytyki chrzescijanistwa w licie do swojego przyjaciela Carla von Gersdorf-
fa (7 kwietnia 1866). Schopenhauer uwazal, ze doktryna chrzescijariska
oparta jest bardziej na mitach niz na obiektywnych faktach, co dobrze wpi-
sywalo sie w przekonania Nietzschego, Ze gléwne tresci nauki chrzescijan-
skiej zostaly zdyskredytowane przez krytycyzm historyczny. Ponadto dla
Schopenhauera religia daje zbyt proste wyttumaczenie cierpienia zewszad
otaczajacego czlowieka, i réwniez dlatego nie jest godna, aby zajmowat
sie nia filozof. W 1866 roku, gdy Nietzsche mial 20 lat, napisal do swo-
jej siostry Elzbiety znamienne stowa: ,Jesli wolisz spokdj umystu i szcze-
$cie, w takim razie wierz. Jesli chcialabys by¢ wyznawca prawdy, szukaj”".
Nie jest to po prostu dychotomia miedzy wiarg a poszukiwaniem, o kté-
rym Nietzsche tutaj wspomina; zdaniem autora jest to dychotomia miedzy
szcze$ciem a prawda. Dla dorastajacego Nietzschego wiara i poszukiwa-
nie, szczescie i prawda nie pasuja do siebie. Uplynie wiele lat, zanim filozof
przyjmie poglad, w ktérym szczescie i prawda nie beda si¢ wzajemnie wy-

7 Tamze, s. 66.

8 Wszyscy niemieccy intelektualisci dyskutowali w potowie XIX wieku nad zwigzkiem filozofii, reli-
gii, panstwa i spoleczenstwa.

¥ J. Young, Nietzsche’s Philosophy of Religion, dz. cyt., s. 24.
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kluczaé. W kazdym razie, w roku 1870 Nietzsche okresla siebie jako beda-
cego czescia tych ludzi, ,,ktérzy catkowicie zapomnieli o chrzescijanstwie”
(list do Erwina Rohdego, 30 kwietnia 1870). Postawy tej nie myslat korygo-
waé, wrecz przeciwnie: prawdopodobnie nieprzypadkowo od 1870 roku
Nietzsche dzieli swdj studencki pokdj z Franzem Overbeckiem, ktéry miat
duzy wplyw na liste ksiazek czytanych przez niego, wprowadzajac na nig
pozycje wrogie chrzescijanistwu.

Zakonczenie

Na zakorczenie warto zapyta¢: kto, lub tez co, przejal role Boga dla Nie-
tzschego? Innymi stowy, w kogo lub w co Nietzsche teraz ,wierzy”? Nie
bylo tak, jak chociazby w przypadku mtodego Marksa, ktéry rozprawiwszy
sie z idea Boga u poczatkéw swojego dorostego zycia, wiecej do tego pro-
blemu nie wracal. Nietzsche nie porzuca pytan o Boga, przeciwnie, wra-
ca do nich przez cale zycie. Lou Andreas-Salomé, ktéra dobrze go znala,
zwroécila uwage, ze mial on niemal obsesje na punkcie Boga. Wystarczy
tylko przypatrzec sie ostatniemu okresowi filozofii Nietzschego (1882—
1889), aby uswiadomic¢ sobie, jak bardzo religia dominowala w jego zyciu
codziennym i w jego wiedzy. Mozna powiedzie¢, ze rézne koncepcje filo-
zoficzne, jak choc¢by idea wiecznego powrotu czy nadczlowieka, byly dla
niego po prostu namiastkami Boga, mialy poméc mu zrekompensowac
utracona idee pietystycznego Boga. Jego ostatnie lata byly zatem przyzna-
niem sig, ze nie byl w stanie nic robi¢ bez tego ideatu. I chyba wtasnie z tego
powodu raz za razem natrafiamy na jego namietna walke przeciwko religii,
wierze w Boga i potrzebie zbawienia, poniewaz dochodzit on do tych za-
gadnien niebezpiecznie blisko.

Dyskusyjne jest wciaz to, jak dalece Nietzsche stal sie w swoich pré-
bach ,bezboznym anty-metafizykiem’, uzywajac jego stéw. Martin Heideg-
ger w swoich obszernych wykladach na temat nietzscheanizmu postawit
interesujace pytanie: czy Nietzsche byl rzeczywiscie filozofem ,anty-me-
tafizycznym”? Odpowiedz byta negatywna, Heidegger wykazywal, ze Nie-
tzsche uzywal zasad metafizycznych, takich jak ,wola mocy’, kategoria
»2ycia” czy ,stawania si¢’, dlatego byl ostatnim metafizykiem posréd za-
chodnich filozoféw.

Mozna wiec sformutowac trzy wnioski odnosnie do metafizyczno-reli-
gijnego aspektu filozofii Nietzschego: 1) nie porzucil on zupetnie metafizy-
ki, a przez to i transcendencji, 2) jego odwrét od Boga chrzescijaniskiego do
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,nieznanego Boga’, bedacego dla niego ,Zyciem” (,Istnieniem”), oznacza,
ze nie porzucil naprawde religii, oraz 3) jego préba zastapienia Boga ,Zy-
ciem” jest tylko czesciowo udana®. Dla Nietzschego warto$cig najwazniej-
szg i podstawowa jest zycie. Nie mysli o nim jednak w liczbie pojedynczej,
lecz raczej o konkretnym zyciu, zyciu konkretnych gatunkéw i osobnikéw
bytujacych w przyrodzie. Za Darwinem wlasnie Nietzsche w pelni docenia
takze réznorodnos¢ typow ludzkich. Zatem obrona Zycia to obrona tejze
réznorodnosci, a w przypadku poszczegdlnych jednostek obrona witalno-
$ci. Metafory zdrowia i choroby przenikaja Nietzscheanska filozofie wtas-
nie dlatego, Ze zamiast moralno$ci rozumu, prawa i zewnetrznego nakazu
przyjmuje to, co jest najbardziej w nas, i stawia zasadnicze pytania: czy jest
to zdrowy, czy chory sposéb myslenia?, czy jest to zdrowy, czy chory sys-
tem wartos$ci? Innymi sfowy: czy zubazaja one i wysuszaja zycie, czy tez je
ubogacaja?

Prawda jest, ze Nietzsche przewiduje, iz ,wraz ze $Smiercia Boga” (tj.
kiedy ludzie zrozumieja, iz wiara w Boga nie wymusza juz konkretnego
zachowania) ludzie zaczng watpi¢ w wyznawane wczes$niej wartosci, a na-
wet w to, Ze mozna je osiagna¢. Nietzsche wyczekuje powstania owego
$wiata z nalezytym przerazeniem. Mimo iz uwaza $mier¢ Boga prowadza-
ca do rozpadu starych kodekséw moralnych za pozadana, daleki jest od
stwierdzenia, iz nie ma znaczenia sposob, w jaki zyjemy. Wrecz przeciw-
nie. Uwaza, ze jesli nie ma ani Boga, ani zycia po $mierci, zycie doczesne
jest tym wazniejsze.

Przemyslenia Nietzschego, czestokro¢ nie do konica dopracowane, zo-
staly jednak dokladnie zbadane przez dwudziestowiecznych egzystencjali-
stow, takich jak Albert Camus, dekonstrukcjonistéw, np. Jacquesa Derride
i Michela Foucaulta, fenomenologéw, jak Martin Heidegger, myslicieli re-
ligijnych, jak Paul Tillich i Martin Buber, a takze pisarzy i dramaturgéw:
Thomasa Manna, Hermanna Hessego i George’a Bernarda Shawa. Pio-
nierzy psychoanalizy Zygmunt Freud i Carl Jung réwniez pozostawali pod
jego wplywem. Jego filozofia jest kluczem do rozumienia niektérych naj-
bardziej znaczacych i kontrowersyjnych pradéw myslowych XX wieku.

20 Tamze, s. 25.
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Summary

The article presents the beginning of the formation of Nietzsche’s worldview, the
road leading the young philosopher from faith to atheism. Though not discussed very of-
ten in the literature, this initial period of his work is most important. The acceptance of
atheism as his own position, at the age of 21, formed the foundation of many of his later
philosophical conclusions, which resonated with his readers.

Three conclusions can be drawn on the metaphysical and religious aspect of Nie-
tzsche’s philosophy: 1) he did not entirely discard metaphysics, and with it transcendence,
2) his turning away from the Christian God to the ,Unknown God’; who was for him
»Life” (,Existence”) means that he did not really discard religion, and 3) his attempt to re-
place God with ,Life” is only partly successful. For Nietzsche, life is the most important
and fundamental value.




