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Kazda prawdziwa religia ma na celu nawiazanie i podtrzymanie relacji
czlowieka z Bogiem. Z tego tez wzgledu do konstytutywnych jej cech nalezy,
oprocz doktryny, zasad moralnych i zewnetrznej organizacji, réwniez kult,
ktéry stuzy temu wlagnie celowi. Wszystko to dotyczy takze judaizmu. Religia
Izraelitéw zwiazana jest $cisle z wydarzeniami historycznymi, co wiecej — wy-
rasta z nich. Znajomo$¢ tych faktéw oraz misji narodu wybranego jest istotna
sprawa przede wszystkim dla chrze$cijan, poniewaz prowadzi do lepszego po-
znania i zrozumienia ich wlasnych korzeni.

Ma to zastosowanie réwniez w odniesieniu do kultu, ktérego nieodtaczna
cze$¢ stanowi obchdd trzech wielkich $wiat zydowskich: Paschy, Swieta Ty-
godni i Swieta Namiotéw. W przypadku dwdch pierwszych znaleziono ich
odpowiedniki w chrze$cijaniskich §wietach Zmartwychwstania oraz Pieédzie-
siatnicy. Obchodzone jesienia Swieto Namiotéw nie ma natomiast swojego
odpowiednika w liturgii Ko$ciota, a w zwiazku z tym jest chrze$cijanom prak-
tycznie nieznane.

Warto zauwazy¢, iz $wieta izraelskie sa okres$lone przez bieg roku i maja
swoje poczatki w $rodowisku rolniczych nomadéw'. Po osiedleniu sie ple-
mion izraelskich w ziemi Kanaan przejeto roéwniez miejscowe formy $wiat,
ktére byly zwiazane z rolniczym cyklem plodnosci. Wiosna obchodzono
jako $wigto poczatek zniw jeczmienia; siedem tygodni pézniej — $wigto zniw
i zakonczenia zbioréw pszenicy zwane ,$wietem tygodni”; jesienia w kon-
cu obchodzono rado$nie §wigto winobrania i konca roku, ktére zwane bylo

! Por. A. Haider-Grabner, Praktyczny stownik biblijny, Warszawa 1994, s. 315.
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»Swietem namiotow” (sukkot lub kuczek)®. 7. czasem stalo si¢ ono najwigk-
szym i najrado$niejszym dniem dziekczynnym zwanym po prostu ,Swietem”
lub ,,Swietem Jahwe .

Niniejsze rozwazania maja na celu ukazanie rozwoju historycznego oraz teo-
logicznego znaczenia biblijnego Swieta Namiotéw. Wyznacza on tym samym
plan ponizszych analiz. Najpierw zostana wiec przedstawione poczatki $wieta
od chwili wyjscia narodu wybranego z Egiptu, poprzez wedréwke przez pusty-
ni¢ (1250-1230 przed Chr.), az do czaséw reformy Ezdrasza (V wiek przed Chr.).
Nastepnie zostanie ukazany teologiczny wymiar $wieta i zwiazanych z nim ob-
rzedéw symbolicznych. Dokona sie to poprzez odniesienie ich do konkretnych
wydarzen historycznych, ktére staly sie okazja do radosnego $wietowania.

W rozwazaniach ponizszych zostala uzyta metoda analizy historyczno-
-egzegetycznej. Poddano analizie i interpretacji poszczegdlne fragmenty Biblii,
ktére pochodza z réznych okreséw formowania sie starotestamentowych tra-
dycji literackich i liturgicznych. Tylko takie podej$cie umozliwia uzyskanie wila-
$ciwego obrazu Swieta Namiot6w.

1. Geneza Swieta Namiotéw
1.1. Najstarsza forma $wieta (Wj 23, 16b; 34, 22; Sdz 21, 19-21)

Teksty zaczerpniete z Ksiegi Wyjscia i Sedziéw sa pierwszymi fragmentami,
ktére wyraznie wspominaja o Swiecie Zbioréw — tak bowiem brzmiata pierwot-
na nazwa tego $wieta*. Ksiega Przymierza (Wj 20, 22 — 23, 19) zawierajaca rézne
przepisy, w tym takze rozporzadzenia kultowe, zaznacza w najstarszym kalenda-
rium biblijnym (W/j 23, 16), ze bylo ono obchodzone jesienia, po pracach zniw-
nych. Mialo na celu podzigkowanie Bogu za zbiory i uczczenie Jahwe (Wj 12, 14)°.
Od poczatku bowiem historii Izraela jedynym jego Bogiem byt Jahwe. Kult Jahwe
zostal przeniesiony z pustyni, poniewaz nie mozna znalez¢ jego Sladu w Palesty-
nie przed pojawieniem sie tam Izraelitéw. Pojecie Boga Izraelitéw bylo w starozyt-
nym $wiecie czyms$ wyjatkowym. Byl to jedyny Byt osobowy, ktéry przemawiat do
ludzi za posrednictwem historycznych wydarzen odczytywanych w kluczu wia-
ry. Wedtug Biblii, Izrael odpowiadal na te faske obecnosci Boga, zawierajac z Nim
przymierze, aby by¢ Jego narodem i zy¢é w zgodzie z Jego przykazaniami. Forma
zydowskiego przymierza jest odpowiednikiem hetyckich traktatéw. Podobnie jak

2

Por. Zarys dziejow religii, red. J. Keller, Warszawa 1988, s. 537.

> Por. A. Haider-Grabner, Praktyczny stownik biblijny, dz. cyt., s. 667.

+  Por. A. Paciorek, Obyczajowos$¢ zycia wspélnotowego, w: Zycie spoteczne w Biblii, red. G. Witaszek,
Lublin 1996, s. 307.

Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 193.
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wasal musiat stawic sie przed Wielkim Krélem z przewidziang w umowie daning,
tak tez od Izraelity oczekiwano regularnego zjawiania sie przed Jahwe i nie mogto
to by¢ przyjscie z ,pustymi rekami” (Wj 23, 14—17; 34, 18-20)°.

Izraelici w pierwszym etapie osiedlania si¢ w Kanaanie udawali sie wiec w ce-
lach kultycznych do starych, lokalnych sanktuariéw rolniczych znajdujacych sie
z reguly na wzgorzach na wolnym powietrzu, ktére cieszyly sie duza tolerancja.
Gléwnym elementem takiego sanktuarium bylo drzewo, glaz lub Zrédto uwazane
za siedzibe boga. Znajdowal sie tam takze ustawiony pionowo kamieni symboli-
zujacy boga, ktéry namaszczano oliwa i krwig ofiar. GIéwny kamien, zwany ma-
ceba, otoczony byl kregiem mniejszych kamieni symbolizujacych inne bostwa.
W takim sanktuarium ,na wzgérzu” cale plemie¢ z okazji réznych $wiat, w tym
réwniez Swieta Zbioréw, zbieralo sie w celu uczczenia béstwa i udziatu w rado-
snych ucztach. Potem na tych miejscach zaczely powstawad pierwsze $wiatynie”.

W przypadku jednak narodu wybranego w gléwnym sanktuarium centrum
$wiatecznego kultu byl przybytek mieszczacy Arke Przymierza. Przeno$ny
namiot-przybytek stanowil dziedzictwo pierwotnej wiary ludu zydowskiego.
Wygladem przypominal namioty wladcéw wschodnich. Zgodnie ze zwycza-
jami Beduinéw, dzielil sie na dwie cze$ci: miejsce $wiete, ktére stuzylo skla-
daniu ofiar i modlitwie, oraz miejsce najSwigtsze, w ktérym znajdowala si¢
Arka. Byt on symbolem obecnos$ci Boga Izraela posréd ludu. Jahwe zakazat
wykonywania swego wizerunku. Przez to odcieto sie od religii narodéw, z kt6-
rymi Zydzi mieli kontakt. Nar6d Izraela potrzebowat jednak konkretnego
znaku obecnosci Boga zyjacego, duchowego i wyzszego od innych stworzen.
Te wszystkie wymiary Boga zostaly ukonkretnione w przybytku-namiocie
Jahwe. Przewodnictwo w przybytku spoczywalo w rekach kaplanéw, ktorzy
nie musieli poczatkowo wywodzi¢ si¢ z rodu Aarona. Na ich czele stat gléwny
kaptan, ktéry sprawowat swdj urzad dziedzicznie®.

Data Swieta Zbioréw nie byta w tym czasie jeszcze $cisle ustalona. Zalezata od
rytmu prac na polu. Jedno jest pewne — uroczystosci odbywaly sie wedtug Biblii
na krétko przed koricem starego roku lub zaraz na poczatku nowego’. Autorzy
Ksiegi Wyjscia nie méwia wiec nic na temat dokladnego czasu oraz miejsca $wie-
towania. Niewiele informacji mamy réwniez na temat rytu i systemu ofiar, ktéry
wykazuje podobienistwo do systemu Kananejczykéw. Podczas pobytu na pustyni
kult 6w byt bardzo prosty. Wzbogacit sie po osiedleniu si¢ w Palestynie i asymi-
lacji wystepujacych tam zwyczajow. Ogniskowal sie wlasnie w dorocznych $wie-
tach, w tym réwniez w Swiecie Zbioréw. W zwiazku z tym, obok wspominanych

Por. J. Bright, Historia Izraela, Warszawa 1994, s. 149-150, 153.

Por. Zarys dziejéw religii, dz. cyt., s. 536-537.

Por. R. Bogacz, Namiot Swigty — Przybytek Jahwe, ,Ziemia Swieta” 4 (1995), s. 30-31.
Por. A. Paciorek, Obyczajowos¢ zycia wspélnotowego, dz. cyt., s. 307.
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juz ofiar, odbywaly sie prawdopodobnie ceremonie odnowy przymierza, na ktére
czlonkowie plemion przybywali z daning dla Boga, by wspominac Jego czyny, od-
czytywal nadane przykazania, a nastepnie wéréd blogostawienstw i przeklenistw
odnowi¢ przysiege wiernosci. To wlasnie byto rdzeniem zycia kultowego'®.

Jak wida¢, dane na temat poczatkéw Swieta Zbioréw sa bardzo ogélne i oparte
raczej na hipotezach niz na solidnym materiale dowodowym. Bardziej szczegdlo-
wo opisany jest ten pierwszy etap ksztattowania sie Swieta Namiotéw w Ksiedze
Sedziéw, w dodatku historycznym odnoszacym sie do wewnetrznych dziejow
pokolent Danitéw i Beniamitéw, w zwiazku z uprowadzeniem dziewczat z Szilo
przez czfonkéw plemienia Beniamina. Dokonalo sie ono po klesce Beniamitéw
pod Gibea, na skutek rady starszych Izraela, ktérzy nie chcieli dopusci¢ do zagla-
dy pokolenia Beniamina. Czlonkowie pokolenia Beniamina mieli podczas $wieta
Panskiego w Szilo zrobi¢ zasadzke w winnicach i uprowadzi¢ dla siebie zony spo-
$réd dziewczat, ktére wyjda taiiczy¢ w winnicach. Autor Ksiegi wyraznie méwi
o $wiecie ku czci Pana, ktére odbywa si¢ raz w roku w jednym z gléwnych sank-
tuariow Izraela — w Szilo. To wlasnie tam wedlug tradycji znajdowal sie osrodek
plemienny po podboju ziemi. W okresie pdZniejszym uroczystosci mialy miejsce
réowniez w sanktuariach w Dan i Betel*.. Odbywaly sie one w atmosferze radosci.
Tloczono winogrona, urzadzano uczty, podczas ktérych jedzenie i picie Swieze-
go wina przeplatane bylo taicami. Na podstawie opisu Ksiegi Sedziéw mozemy
przypuszczad, ze zabawy odbywaly sie na terenie winnic'?. Mozemy tez sadzi¢,
iz z tego mniej wigcej okresu pochodzi zwyczaj stawiania namiotéw i przebywa-
nia w nich. Zostat on przejety z Bliskiego Wschodu. Tam wlasnie istniata prakty-
ka budowania w winnicach i ogrodach figowych namiotéw i przebywania w nich
podczas trwania zbiorow'®. Wznoszenie namiotéw mialo wiec na poczatku cele
praktyczne, czyli mieszkanie i ochrone przed niespodziankami ze strony przyro-
dy podczas pracy**.

7. biegiem czasu poszczegdlne rytualy rolnicze otrzymaly znaczenie eschato-
logiczne, a samo $wieto odnosilo sie juz nie tylko do zakoriczonego, ale i do przy-
szlego zniwa — do zjednoczenia narodéw w czasach mesjariskich po zwyciestwie
Jahwe i wywyzszeniu Jerozolimy (Za 14, 16—17)".

10 Por. ]. Bright, Historia Izraela, dz. cyt., s. 170-173.

Por. J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, Poznan—Warszawa-Lublin 1962, s. 426-427.

Por. S. Wypych, Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych. Pigcioksigg, t. 1, Warszawa 1987,
s. 137-138.

Por. Podrgczna encyklopedia biblijna, red. E. Dabrowski, Poznan-Warszawa-Lublin 1959 (dalej:
PEB), . II, 5. 133.

14 Por. T. Brzegowy, Doroczne $wigta pielgrzymkowe Izraela, RBL 2 (1983), s. 98-115.

Por. H. Wahle, Wspéine dziedzictwo. Judaizm i chrzescijanistwo w kontekscie dziejéw zbawienia, Tar-
now 1993, s. 53.
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1.2. Wymiar spoleczny (Pwt 16, 13-15; 31, 10-12)

Druga cze$¢ Ksiegi Powtérzonego Prawa stanowi Kodeks Deuteronomiczny
(12, 1-26, 15), ktory jest zbiorem praw stanowiacym trzon ksiegi, a jednocze$nie
najstarsza, bo pochodzaca z VIII wieku, jej cze$¢. Mozna w nim wyrdznié czte-
ry dzialy: przepisy dotyczace kultu (12, 1 — 16, 17), przepisy organizacyjne (16,
18 — 20, 20), prawa rodzinne (21, 1 — 23, 1) oraz prawa czystosci i prawa socjalne
(23, 2 — 25, 19). Zakonczenie kodeksu stanowia dwa rytualy dotyczace skladania
pierwocin i dziesiecin (26, 1-15). Prawo kultowe obejmuje caly szereg szczegdto-
wych praw kultu. Dotycza one jedynos$ci miejsca kultu, zakazu balwochwalstwa,
$wietosci zycia oraz $wiat dorocznych, w tym réwniez Swieta Namiotéw', Ksiega
Powtérzonego Prawa podaje odnowiony rytual tego $wieta i pozostatych dwéch
gléwnych $wiat zydowskich'.

Po raz pierwszy w Biblii Swieto Namiotéw otrzymuje nazwe, pod ktéra jest
znane powszechnie. Zostaja tez okreslone moment rozpoczecia i czas trwania
uroczystoséci — siedem dni po zbiorze plonéw, gdy owoce sa zmagazynowane lub
poddane przerébce'®. Data rozpoczecia obchodéw Swieta Namiotéw jest okre-
$lona bardzo ogdlnie. Ma by¢ ono mianowicie obchodzone ,,po zebraniu plonéw
z twego klepiska i ttoczni” (w. 13b). Dopiero Prawo Swietosci ustalilo ten czas na
pietnasty dzien siddmego miesiaca’®. Symbolem $wieta byt kosz pelen owocéw
(Pwt 26, 2)*.

Wszyscy powinni bra¢ w nim udzial: mezowie, zony, corki, stuzba, lewici,
obcy, sieroty i wdowy. W ten sposéb ukazany zostal wymiar spoteczny obcho-
dow. Izraelita dzigkowal Bogu za Jego blogostawienistwo w pracy (Pwt 16, 15b).
Udzial w $wiecie mieli tez najubozsi, ktérym rozdzielano dziesiecine?, i ci, kt6-
rzy nie posiadali ziemi (lewita, cudzoziemiec, sierota, wdowa, stuga i niewolnik).
Nalezalo sie z nimi podzieli¢ owocami, a przez to okaza¢ wdzieczno$¢ Bogu oraz
przyczyni¢ si¢ do budowania wspdlnoty™.

W dniu tym, jak i w dniu poprzedzajacym $wieto, od najdawniejszych czaséw
pielgrzymowano do sanktuariéw. Tym samym wypelniano nakaz Pana (Pwt 16,
16a). W zwiazku z tym prawodawca nakazuje zniszczy¢ wszystkie miejsca kultu
poganskiego, ktére znajdowaly sie nie tylko w miastach, ale takze na wzgdrzach
i gorach symbolizujacych zdaniem starozytnych ludéw majestat i potege bostwa.

16 Por. Ksigga Powtdrzonego Prawa. Wslep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, oprac. S. Lach,
t. II-3, Poznan—Warszawa 1970, s. 170, 173.

17 Por. Biblia dla kazdego i na kazdy dzien. Stary Testament, oprac. A. Paciorek, Poznan 1995, s. 118.

8 Por. Sfownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger, M.D. Coogan, Warszawa 1996 (dalej: SWB), s. 751.

Por. Ksigga Powtérzonego Prawa, dz. cyt., s. 197.

» Por. Stownik Nowego Testamentu, red. X. Leon-Dufour, Poznan 1986 (dalej: SNT), s. 414.

2 Por. S. Wypych, Wprowadzenie w mysl..., dz. cyt., s. 137.

2 Por. Biblia dla kazdego..., dz. cyt., s. 118.
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Gory réwniez wydawaly si¢ im blizsze niebu — siedzibie bostwa. Owo pielgrzy-
mowanie ma analogie w nakazach przymierzy hetyckich nakazujacych wasa-
lom odwiedzanie suwerendw i uznanie ich wladzy. Podobnie byto w przypadku
pielgrzymek izraelskich, poprzez ktére wyznawano wiare, iz Jahwe jest panem
ziemi izraelskiej”. W sanktuarium skladano tez codzienne ofiary, zgodnie z za-
leceniem Jahwe: ,Nie ukaze sie przed obliczem Pana z préznymi rekami. A dar
kazdego bedzie zalezny od blogostawienstwa Pana, Boga twego, jakim cie ob-
darzy” (Pwt 16, 16b-17).

Jak wida¢, prawa i nakazy sa bogate w tre$¢ teologiczna, natomiast mniej
sprecyzowane jurydycznie. Opuszczonych jest wiele szczeg6téw praktycznych
i wladciwie nie ma mowy o sankcjach. Ma to na wzgledzie wychowanie ludu
i przepojenie jego zycia postulatami i nakazami religijnymi. Wiekszo$¢ owych
polecen jest skierowana nie do pewnych szczegdlnych oséb, ale do calego naro-
du. Nawet wtedy, gdy uzywany jest zaimek ,,ty” (Pwt 16, 15b), to odnosi si¢ on
do calej spolecznosci. Takie podejscie jest zrozumiale na tle Przymierza Izra-
ela z Jahwe, ktére polegato na uznaniu przez nar6d wybrany wylacznosci wia-
ry i kultu w Niego™.

Istotnym elementem pobytu w sanktuarium bylo réwniez czytanie i rozwa-
zanie Prawa (Pwt 31, 10-11). Co roku, albo co siedem lat, zgodnie z rozkazem
Mojzesza, odczytywano opowiadanie o Synaju®. Misje te zlecil Mojzesz star-
szym ludu i kaplanom, synom Lewiego, ktérzy nosili Arke Przymierza (por. Pwt
10, 5-8). Przedtem strzezenie i czytanie Prawa bylo poruczone calemu ludowi,
obecnie natomiast wyznaczonym osobom. By¢ moze wzmianki te mialy na celu
podanie podstaw prawnych dla pracy lewitéw nad tekstem. Pouczenie to mia-
fo charakter parenetyczny, majac na celu uSwiadomienie plemionom izraelskim
wielkosci i aktualnosci zawartego Przymierza. Dokonywalo sie wtedy jego swo-
iste duchowe odnowienie. Owo czytanie Prawa mialo odbywac sie wobec calego
narodu: mezczyzn i kobiet, dzieci i cudzoziemcow, ktérzy zbierali sie, aby od-
dawac cze$¢ Jahwe podczas $wieta. Mieli przez to uczy¢ sie postuszenstwa woli
Pana objawionej w nakazach (w. 12). Ponadto polaczenie czytania Prawa ze Swie-
tem Namiotéw mialo na wzgledzie takze cel praktyczny. Bylo to juz po zbiorach
rolnych, totez Izraelici mogli sie z fatwoscia zgromadzi¢, aby wystucha¢ nakazow
Boga. To stuchanie Prawa wigzalo sie z przypomnieniem ludowi obowiazkéw wy-
nikajacych z przymierza oraz nastepstw ich zachowania lub famania. By¢ moze,
ze obchodzono je w wielu sanktuariach, gdyz mieli w nim uczestniczy¢ wszyscy
Izraelici, nie wylaczajac kobiet i dzieci (inaczej niz w Pwt 16, 16)*.

23

Por. Ksigga Powtérzonego Prawa, dz. cyt., s. 197.

Por. Stownik biblijny, red. H. Langkammer, Katowice 1990 (dalej: SBibl), s. 133.
% Por.]. Bright, Historia Izraela, dz. cyt., s. 173.

% Por. Ksigga Powtdrzonego Prawa, dz. cyt., s. 268.
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Whasnie podczas Swieta Namiotéw brano i czytano publicznie éw ztozo-
ny w przybytku egzemplarz Przymierza, uobecniajac dawne wydarzenia i skla-
dajac na niego przysiege, ktéra przypieczetowywano blogostawienistwami oraz
przeklenstwami, zgodnie z panujacymi zwyczajami (Pwt 6, 4—-28)*. Przepisy
Prawa maja trwaé wyryte w sercach Izraelitow tak gleboko, ze nic ich nie
zetrze, i zachowac ich przed popelnianiem grzechow?.

1.3. Obrzedowos$¢ na podstawie Ksiegi Kaptanskiej 23, 34-43

Kalendarz $wiat izraelskich w Ksiedze Kaptaniskiej, zawierajacy m.in. dane na
temat Swieta Namiotéw, znajduje sie w najobszerniejszej jej czesci, zwanej Ko-
deksem Swieto$ci (17—26). Sklada si¢ ona przewaznie z mlodszych warstw, ktére
odzwierciedlaja tendencje religijno-kultyczne w VI i V wieku przed Chr. Sa one
wazne, poniewaz w przyszlosci okaza sie miarodajne dla narodu®.

Kalendarz ten zlozony jest przynajmniej z dwdch cze$ci, na co wskazuje réz-
na motywacja obchodzenia $wiat. Jedne z nich sa umotywowane wzgledami
agrarnymi (w. 9-21), inne, w tym réwniez Swieto Namiotéw, wzgledami teo-
logicznymi (w. 23n, 26n, 33n), mianowicie nakazami Jahwe. Mozna stad wycia-
gnac wniosek, iz redaktor przy formowaniu kalendarza w Ksiedze Kaplanskiej
23, 1-44 oparl sie na dwéch zrédlach, z ktérych jedno zawieralo przepisy o §wie-
tach obchodzonych w pierwszym i siodmym miesiacu, a drugie — przepisy o sta-
rych $wietach agrarnych wspominanych w dawnych kodeksach (Wj 23, 14—17;
34, 18.22-23). Zredagowano go prawdopodobnie przed zburzeniem Jerozolimy
i ostatnia deportacja Izraelitdbw do Babilonii. Dla nich tez przeznaczono 6w ka-
lendarz, aby przez obchodzenie tych $wiat wytrwali w wiernosci Jahwe w obcej
ziemi. Nigdy dotad nie przekazano tak dokladnego spisu $wiat zydowskich, i dla-
tego moze on by¢ uwazany za pierwszy, wlasciwy biblijny kalendarz®.

Po zaznaczeniu, Ze $wieta izraelskie pochodza od Mojzesza z nakazu Jahwe,
jest mowa o poszczegolnych dniach uroczystych, poczawszy od Paschy, a skon-
czywszy wiasnie na Swiecie Namiotéw, czyli Kuczek. W wersach 34—36 zostaje
podany dokladny termin obchodéw $wieta — pietnasty dzien siddmego miesia-
ca, oraz czas jego trwania — siedem dni. Data, w przeciwienistwie do Ksiegi Po-
wtdrzonego Prawa, jest niezalezna od terminu zbioréw i okreslona dokltadnie co
do dnia i miesiaca. Pierwszy i ésmy dzien beda wolne od pracy — jest to bowiem
szabat (Kpt 23, 39b). Konieczno$¢ zaniechania pracy podkreslona zostala przez

¥ Por. J. Bright, Historia Izraela, dz. cyt., s. 153.

% Por. J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, dz. cyt., s. 242.

2 Por. SBibl, s. 86.

3 Por. Ksigga Kaplanska. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, oprac. S. Lach, t. II-1, Po-
znan—Warszawa 1970, s. 259.
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uzycie uroczystego terminu sabbat sabbaton, ktoérego prawodawca uzywa roéw-
niez na oznaczenie pierwszego i 6smego dnia Swieta Namiotéw (Kpt 23, 25.39).
Zakaz ten dotyczy wszelkich blizej nieokreslonych prac®. Osmego dnia zamyka-
no réwniez roczny cykl $wiat (Kpt 23, 36)*.

Codziennie przez siedem dni skfadano ofiary dla Jahwe, za$§ w pierwszym
i 6smym dniu byly one wigksze niz zwykle. Niezaleznie od dobrowolnych daréw
oraz spetnienia prywatnych $§lubéw lud podczas uroczystego zebrania zobowia-
zany zostal do zlozenia ofiary calopalnej, pokarmowej, krwawej i ptynnej. Bar-
dziej szczegolowa liste ofiar, z rozpisaniem na poszczegélne dni, podaje Lb 29,
12-39. Kazdego dnia Izraelici mieli sklada¢ ofiare catopalna z mtodych cielcow,
dwoch baranéw i czternastu jednorocznych jagniat bez skazy. Ponadto ofiare po-
karmowa z maki zaprawianej oliwa wedlug przepisu zawartego w Lb 29, 14nn,
ofiare przeblagalna z kozla, a takze zwykle ofiary calopalne, pokarmowe i plyn-
ne. Wedlug stéw Pisma Swietego, ma to by¢ ofiara spalana, mita wor dla Pana
(por. Lb 29, 13a). Warto przy tym zauwazy¢, iz liczba ofiarowanych cielcéw ma-
lala z dnia na dzien. Mialo to zwiazek z przepisem, ze podczas uroczystych dni
trzeba ich bylo ztozy¢ w sumie 70. Ponadto oznaczato konczace sie Swietowanie®.

Po podsumowaniu w w. 37 i 38 przepiséw o czasie $wietowania i o ofiarach,
jakie winna sklada¢ cata spolecznosé izraelska, nastepuje drugi przepis o Swie-
cie Namiotéw wiazacy sie z rolnictwem (w. 39—-43). Powtarza on cze$ciowo to, co
zostalo zawarte w poprzednim opisie, a wiec przypomina dokladna date uroczy-
stosci, czas jej trwania oraz kladzie akcent na szabat w pierwszym i 6smym dniu
$wieta; uzupelnia natomiast tym, ze bedzie to czas po zebraniu plonéw ziemi,
aw pierwszym dniu Izraelici winni procesjonalnie przynie$¢ do przybytku gataz-
ki i owoce drzew oraz krzewow?.

Uczestnicy $wieta maja wiec wzia¢ owoce pigknych drzew, liscie palmowe, ga-
Tazki gestych drzew i wierzb nadrzecznych, ktére sa symbolem urodzajnosci zie-
mi i radowac si¢ (Kpt 23, 40b). Konkretnie mialy to by¢: gataz palmy (lulaw) oraz
galazki mirtu i wierzby, zwiazane i trzymane razem z efrog, czyli specjalnym owo-
cem cytrusowym, aby wymachiwa¢ nimi podczas recytowania psalméw Hallelu
(Ps 113-118)*. Pierwszego dnia winno si¢ je przynie$¢ i urzadzi¢ z nimi procesje
do przybytku (Kpt 23, 39-43). W czasach Swiatyni obnoszono lulaw wokét ofta-
rzaraz w ciagu kazdego $wiatecznego dnia i siedem razy w siédmym dniu. W sy-
nagogach zwyczaj ten byl dalej kultywowany w postaci procesji wokol synagogi

31 Por. tamze, s. 260, 264.

2 Por. PEBt. I, s. 134.

Por. Ksigga Liczb. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, ekskursy, oprac. S. Lach, t. 1I-2, Poznan-
‘Warszawa 1970, s. 252.

Por. tamze, s. 265.

% Por. A. Unterman, Zydzi. Wiara i zycie, 1.6d7 1989, s. 219.
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lub w niej samej wokdt bimy (podium stuzace do czytania Pisma). Podczas pro-
cesji odmawia sie modlitwy blagalne o deszcz, o dobre zbiory i o zbawienie, ktére
zaczynaja sie od sfowa Hosanna, tzn. ,Panie, daj pomyslno§¢!™.

7. tych, by¢ moze, poswieconych galezi sklecano namioty, w ktérych Izraelici
musieli mieszka¢ przez siedem dni. One to daly calej uroczystoéci nazwe ,,Swieta
Namiotéw”¥. Zamieszkiwanie w tych szalasach mialo przypomina¢ Izraelitom,
zgodnie ze stowami MojZzesza, okres niewoli, moment wyprowadzenia przodkéw
z Egiptu przez Jahwe oraz przebywanie w nich podczas podrézy na pustyni (Kpt
23, 42—44)*. Mialy one by¢ wzniesione ze $wiezych galezi drzew i krzewdw, sta-
wiane na ulicach, podwoérzach, dachach i dziedzincach. Mieszkano w nich przez
caly czas trwania uroczystoéci®. Namiot ze Swieta Namiotéw rézni sie od namio-
tunomaddéw na pustyni — jest zbudowany z samych gatezi, a nie ze skér®.

Swieto Namiotéw zatem to $wieto dziekczynne za zbiory, a zarazem za opie-
ke Boza na pustyni. Ponadto stanowilo takze wyznanie wiary Izraelitow, ze Jahwe
jest Panem ziemi izraelskiej. Stad niektérzy usituja widzie¢ w nim $wieto wstapie-
nia Jahwe na tron z mityczno-kosmicznymi elementami. Jest to jednak tymcza-
sem tylko hipoteza. Ostrozno$¢ w odnoszeniu sie do niej zaleca przede wszystkim
brak tytutu kréla przy imieniu Jahwe w przepisach Prawa Swietosci dotyczacych
Swieta Namiotéw*'. Nakaz $wietowania zostal dany, zgodnie ze stowami Pana,
dla wszystkich wéwczas zyjacych Izraelitéw i dla przysztych pokolen (Kpt 23, 41).

1.4. Reforma Ezdrasza (Ne 8)

W V wieku przed Chr. nastapila reorganizacja wspélnoty zydowskiej. Doko-
nato sie to dzieki staraniom dwdéch ludzi: Nehemiasza i Ezdrasza. Pomimo ze
sfery ich wysilkéw nie pokrywaly sie ze sobg, pierwszy z nich zapewnil Izraeli-
tom status polityczny i reforme administracyjng, drugi za$ zreorganizowal zycie
duchowe. A wspdlnota, jesli miata odnaleZ¢ swoéj kierunek, bardzo tego potrze-
bowala. Inaczej bowiem kroki przedsiewziete przez Nehemiasza moglyby oka-
zaé sie tymczasowe. Ta potrzebna reforma nastapita pod koniec urzedowania
Nehemiasza, gdy na scenie pojawil si¢ Ezdrasz (ok. 428 przed Chr.)*. Byl on
przede wszystkim kaplanem, a ponadto ,Krélewskim Sekretarzem Prawa Boga
Niebios” Wobec kréla babilonskiego byl réwniez wyrazicielem stanowiska
Zydéw babiloniskich, ktérzy zaniepokojeni wiadomosciami o rozkladzie moral-

% Por. H. Wahle, Wspéine dziedzictwo, dz. cyt., s. 56.

%7 Por. Ksigga Kaplariska, dz. cyt., s. 265.

Por. S. Wypych, Wprowadzenie w mydl..., dz. cyt., s. 138.

% Por. PEB, t.1I, s. 135.

1 Por. A. Paciorek, Obyczajowos¢ zycia wspblnotowego, dz. cyt., s. 308.
4 Por. Ksigga Kaptasiska, dz. cyt., s. 265.

2 Por.]. Bright, Historia Izraela, dz. cyt., s. 393, 400.



TEOLOGIA 195

nym w Judzie chcieli doprowadzi¢ do uzdrowienia sytuacji. Przybyl zaopatrzony
w egzemplarz Prawa oraz reskrypt krolewski przyznajacy mu szerokie upraw-
nienia. W szczegdlnoéci miat pelnomocnictwo do nauczania Prawa Zydéw, re-
gulacji zydowskich praktyk religijnych, $ciagania ofiar i korzystania ze skarbéw
krélewskich na rzecz kultu $wiatynnego oraz do utworzenia systemu administra-
cyjnego w celu skutecznej realizacji postanowien. Jego wiladza nie ograniczala sie
tylko do Judy, lecz rozciagala sie na wszystkich Zydéw zamieszkalych w Abarna-
harze. Nie mamy pewnosci, kiedy dokladnie Ezdrasz przedsiewzial kroki, ktére
sa mu przypisywane w Biblii. Poniewaz jego misja polegala na zapoznaniu ludzi
z Prawem i uporzadkowaniu spraw religijnych, mozna oczekiwad, ze uczynit to
jak najszybciej. Biorac pod uwage, iz relacja w Ne 8 rozwija sie chronologicznie,
prawdopodobnie stalo sie to dwa miesiace péZniej w zwiazku ze Swietem Namio-
téw*. Mialo ono miejsce po opuszczeniu Babilonu pod przewodnictwem Zoro-
babela (Ezd 3, 1)*.

Wedtug stéw Ksiegi, w czasach kaptana Fzdrasza podczas Swieta Namiotéw
lud codziennie czytal i rozwazat Pismo oraz mieszkal w szatasach. Nastapito réw-
niez polaczenie obchodéw z wydarzeniami historii zbawienia (Ne 8, 13-18)*. Ez-
drasz stanal na podwyzszeniu wzniesionym na jednym z placéw i czytat Ksiege
Prawa od $witu do poludnia. Przytaczatl tekst hebrajski w ttumaczeniu aramej-
skim i wyjasniat go. Jednocze$nie obchodzono $wigto, a w kazdym jego dniu czy-
tano dalsze fragmenty Prawa. Jakie to bylo Prawo? Opinie sa podzielone. Jedni
uwazaja, iz chodzi tu o Kodeks Kaptanski, inni méwia o Piecioksiegu®.

Opis lektury Prawa przez Ezdrasza stanowi najbardziej przejmujacy przyktad
Hliturgii stowa” w catej Biblii. Kronikarz opowiada, ze czytano dobitnie, z objas-
nieniem tekstu, tak ze lud rozumiat czytanie (Ne 8, 8). Lud za$ powstawal na
czas lektury, podnosit rece, odpowiadal ,Amen, Amen’, to znéw padal na kola-
na, twarza do ziemi, i wybuchal ptaczem (Ne 8, 5-9). Posypywal tez glowy po-
piolem, przywdziewal wory i wyznawal grzechy. W konicu zobowiazywal sie pod
przysiega do zachowania wszystkich przykazan Pana®.

Czytaniu Prawa przez Ezdrasza towarzyszyl placz ludu za grzechy. On jed-
nak zachecat do radosci, uczt i zazywania przyjemnosci przez te osiem dni, zgod-
nie z tradycja $wiateczna*. Pod wplywem czytanego stowa Bozego zebrani przed
Brama Wodna mieszkancy Jerozolimy u$wiadomili sobie, Ze nie mury i uzbroje-
nie stanowiy ich sile, ale zaufanie sfowu Jahwe. W postuszenistwie Prawu Bozemu

4 Por. tamze, s. 400-402.

Por. J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, dz. cyt., s. 529.

Por. S. Wypych, Wprowadzenie w myd..., dz. cyt., s.138.

4 Por.]. Bright, Historia Izraela, dz. cyt., s. 405.

4 Por. T. Brzegowy, Teologia kultu Bozego u Kronikarza, AK 442 (1982), s. 441.
Por. J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, dz. cyt., s. 536-537.

45
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zrodzila sic nowa wspélnota Jahwe. Swiadomos¢ przemawiania Boga bedzie od-
tad murem obronnym narodu, konstytucja zas§ — Prawo Boze. Izrael stal sie ludem
Tory. Swieto Namiotéw jest praktycznym zastosowaniem czytanego Stowa®.

Owo pamietne odczytywanie Tory wobec zgromadzonej gminy kultowej sta-
nowilo szczyt dziatalno$ci Ezdrasza, a samo wydarzenie nalezy pojmowac jako
swego rodzaju odnowienie Przymierza. Zwyczaj taki byl znany dawniej i prakty-
kowany w zwiazku ze $wietem jesiennym. L.ud podporzadkowal sie najwyzszemu
Prawu Jahwe. Nastepstwo wydarzeni zawierania Przymierza (Wj 19-24 — trady-
¢ja jahwistyczna, i Wj 25-31 — tradycja kaplariska) nie jest rezultatem nawiazy-
wania do faktéw historycznych, lecz stanowi legende $wiatynna dotyczaca $wieta
odnowienia Przymierza®.

Odczytywanie Prawa i zwiazana z tym reforma stuzy¢ miaty odnowie wspdl-
noty na podstawie stowa Jahwe. Reforma ta dokonata sie w ciagu roku od chwi-
li powrotu do Jerozolimy. Dotyczyla ona zwlaszcza drazliwej kwestii malzenistw
mieszanych, z ktéra spotkal sie najpierw Nehemiasz, a ktéra nastepnie wstrzas-
nela Ezdraszem po jego przybyciu do Swietego Miasta. W malzeristwa miesza-
ne wplatanych bylto wielu przedniejszych obywateli, zaréwno duchownych, jak
i $wieckich, nie wylaczajac cztonkéw rodziny arcykaptanskiej (Ne 13, 28). Roz-
wiazywac te sprawe zaczal Ezdrasz w dziewiatym miesigcu, a zakonczyl w dwu-
nastym miesiacu. Dwudziestego czwartego dnia pierwszego miesiaca zawarto
uroczysta umowe. Czytanie Prawa mialo tez wzbudzi¢ wieksza gorliwos¢ w sfe-
rze kultu. Kult bowiem to podstawowy obowiazek Izraela i wymog Prawa. Prze-
strzega¢ prawa kultowego i respektowaé wybrane przez Jahwe miejsce kultu
— Jerozolime, oznacza dla Izraelity szukanie Boga i wierno$¢ Mu. 7 tego tez
wzgledu zachowano szczegolowy przepis Prawa o mieszkaniu w szatasach (Ne
8, 14). Zwigkszylo to strach przed tamaniem go i potrzebe ekspiacji, zwlaszcza
w Dzien Przeblagania, czyli na pie¢ dni przed Swietem Namiotéw. Prawo zacze-
to uwazac za co$ absolutnego i istniejacego odwiecznie, gdyz ukazuje ono wiele
instytucji nakazanych w pradawnych czasach, np. w Ksiedze Jubileuszéw Swie-
to Namiotéw obchodzit juz Abraham (16, 20-31), ktéry nauczyl tez Izraela rytu
ofiarnego (21, 1-20)%.

W zwiazku z uroczysto$ciami wielkiego dorocznego Swieta Namiotéw ob-
chodzono ,krélewskie $wieto Syjonu” bedace w réwnej mierze pamiatka zaloze-
nia sanktuarium, jak i zaprowadzenia krolestwa. Jahwe wybral Syjon na miejsce
swego odpoczynkuy, ale jednoczes$nie byt on miejscem, na ktérym wznosit sie tron
Jego pomazanca. Tron Jahwe i tron Dawida byly nierozlaczne; a wedlug Ps 110, 1
byl to jeden tron.

% Por. Biblia dla kazdego..., dz. cyt., s. 261.
% Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, dz. cyt., s. 81, 154.
U Por. . Bright, Historia Izraela, dz. cyt., s. 402-404, 412, 452, 458.
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Rezultatem tego pamietnego Swieta Namiotéw jest réwniez uhistorycz-
nienie niegdy$ czysto agrarnych $wiat, tzn. osadzenie ich w historii zbawienia
(w przypadku Swieta Namiotéw odwolywano sie do przebywania Izraelitéw
na pustyni i wspominano ich czterdziestoletnia wedréwke). Starano si¢ nawet
uprawomocni¢ cala stuzbe Boza dzieki odwolaniu sie do historycznych posta-
nowien Jahwe. Bylo to jednak tylko pewnym etapem. Dazono do ukazania wielu
wydarzen historycznych, ktére dopiero razem wzigte powolywaly do istnienia
nardd izraelski. Zasada spajajaca byla celowo$¢ Bozych rzadéw w historii i reali-
zacja postanowienia wprowadzenia Izraela do obiecanego kraju®.

2. Teologia Swieta Namiotéw
2.1. Zbawczy wymiar wydarzenh zwiazanych ze Swietem Namiotéw

Niektore $wieta religijne wyrastaja z zycia czlowieka i otaczajacej go przyro-
dy, aby nastepnie zostaé okreslone przez konkretne wydarzenie z historii $wie-
tej, ktora wprowadza wiernych w kontakt z Bogiem dziatajacym bez przerwy
dla dobra swoich wybranych. Podobny proces mial miejsce w przypadku Swieta
Namiotéw. Okazje do jego powstania dat powtarzajacy sie cykl ksiezycowy, kt6-
ry wyznaczal granice miesiecy izraelskich zgodnie z rytmem cial niebieskich, we-
dlug zamyslu Stwércy oddzielajacych dzien od nocy, wyznaczajacych pory roku,
dni i lata, a takze cykl sloneczny zwiazany z pracami Izraelitbw — pasterzy i rol-
nikéw. Ze wzgledu na te geneze mozemy wyttumaczy¢ jego pierwotna nazwe
»Swigto Zbioréw’, ktéra byta zwiazana z zakoriczeniem jesiennych prac w winni-
cach (wrzesien—pazdziernik)®,

W zyciu jednak narodu izraelskiego mozna zaobserwowadé nakladanie sie,
a w konsekwencji przenikanie, dwdch aspektéw czasu: wyznaczonego cyklami
natury czasu kosmicznego oraz znaczonego poszczegdlnymi wydarzeniami linio-
wego czasu historycznego. Oboma czasami rzadzil Bog i oba jego nurty zmie-
rzaly do tego samego celu. Z tego tez wzgledu nastepowala sakralizacja czasu,
wzmocniona przez zwigzanie z nim $wiat religijnych Izraela, m.in. Swieta Na-
miotéw™. Swieto oznaczato bowiem powrdt do okreslonej chwili §wiata, w ktérej
ponownie staje sie obecne to, co godne pamieci. Stad wlasnie wyrosly uroczy-
ste formy czynno$ci kultowych $wiadczacych o zachwycie duszy, ktérej w udzia-
le przypada to, co wieczne. Wlasnie 6w wymiar historyczny $wiadczy o wierze,
iz posrod przemijania wszystkiego, przeszte czyny Jahwe maja charakter absolut-
ny. Gmina Izraela w pelnym sensie urzeczywistniata sie dopiero w gescie i rycie

%2 Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, dz. cyt., s. 35,48, 445.
»  Por. Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan 1990 (dalej: STB), s. 969-970.
*  Por.tamze, s. 175.
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i wkraczata w sytuacje historyczna okreslana przez dane $wieto®. Poszcze-
gblne $wieta, w tym réwniez Swieto Namiotéw, otrzymywaly przez to nowe
znaczenie w zalezno$ci od minionych faktéw, ktére wspominaly, od zapowia-
danej przysztosci oraz od teraZniejszo$ci, ktorej potrzeby ukazywaly. W przy-
padku Swieta Namiotéw tacza sie wszystkie trzy powyzsze wymiary. Podczas
tego $wieta wspomina sie przede wszystkim czas wedréwki po pustyni, pod-
czas ktérej Izraelici mieszkali w szatasach (Kpt 23, 43)%. Zydzi mieli nie tyl-
ko koncentrowac sie na wspomnieniu wyjscia z Egiptu, ale takze rozwazad
czas zycia na pustyni, czego symbolem byly namioty®”. Pustynia miata by¢ dla
nich nie tylko miejscem geograficznym, ale przede wszystkim uprzywilejowa-
nym okresem w historii zbawienia. Bég bowiem zechcial przeprowadzi¢ swéj
lud przez ziemie straszna, ziemie bez Bozego blogostawienstwa, zamieszka-
na przez demony i zle bestie, po to aby nastepnie wprowadzi¢ go do ziemi
mlekiem i miodem plynacej. Byl to bowiem dla Izraelitéw czas préby, a na-
wet odstepstwa, czas, ktory zostal okre§lony przez trzy elementy: plan Boga,
niewierno$¢ ludzi i triumf Stworcy. U podstaw wiec marszu przez pustynie
znajduyje si¢ plan Bozy realizowany poprzez wybranie drogi, przewodnictwo,
nadanie Prawa i zawarcie Przymierza, dzieki czemu Izraelici zostaja ukonsty-
tuowani jako lud Boga zywego. Wedréwka po pustyni byta droga czystej wiary
w Tego, ktory kierowal Izraelem. 7 tego tez wzgledu towarzyszyly jej niejed-
nokrotnie szemrania przeciwko woli Pana. Hebrajczycy nie czuli si¢ bezpiecz-
ni, nie mieli pozywienia i wzdychali do lat przezytych w Egipcie, gdzie mieli
zabezpieczone przynajmniej podstawowe potrzeby (Wj 14, 11; 16, 2n; Lb 14,
2n; 16, 13n). Wzdychali do zwyklego zycia, nawet za cene niewoli. I nawet jesli
Bég dopuszcza do zaglady tych, ktérzy okazali sie zatwardziali w niewierze,
to jednak nie odstepuje od swych zamiaréw. Zsyla pozywienie, wyprowadza
wodg, a nawet ratuje grzesznikéw poprzez znak miedzianego weza (Lb 21, 9).
Daje przez to dowody swej $wietosci i chwaly. Dzieki temu pustynia przestaje
by¢ postrzegana jako okres niewiernosci ludu, staje sie natomiast czasem mi-
tosiernej wierno$ci Jahwe®, Wlasnie podczas Swieta Namiotéw Zydzi winni
rozwazac te wydarzenia i dzigkowac Ojcu za Jego opieke®.

Swieto Namiotéw jest ponadto radosna antycypacja przysztosci. Aktuali-
zuje ono poprzez nadzieje ostateczny kres zbawienia. Dawne wyjscie z Egip-
tu, wspominane podczas $wieta, zapowiada i gwarantuje nowe wyjScie — Izrael

Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, dz. cyt., s. 443.
Por. STB, s. 970.

Por. PEB, t. I, s. 133.

Por. STB, s. 838-839.

Por. Brat Efraim, Jezus, Zyd praktykujgcy, Krakéw 1994, s. 379.
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zostanie kiedy$ catkowicie uwolniony (Iz 43, 15-21; 52, 1-22). Krélestwo Jahwe
bedzie sie rozciagaé na wszystkie ocalone narody, ktére przyjda do Jerozoli-
my na Swieto Namiotéw i oddadza cze$¢ Bogu (Za 14, 16). Jest to wiec powdd
szczegblnej radosci narodu. Rados$¢ ta moze by¢ jednak prawdziwa i dostep-
na juz teraz tylko wowczas, kiedy pochodzi z serca skruszonego i oczyszczone-
go. Ten wymog przypominaja réwniez tzw. Psalmy radosne $piewane podczas
Swieta Namiotéw (np. Ps 81; 118; 122; 126). Prorocy ze swej strony jeszcze bar-
dziej podkreslaja znaczenie §wieta, ktére ma prowadzi¢ do spotkania zywego
Boga, a ostrzegaja przed rados$cia plynaca z liturgii sprawowanej przez niewier-
ne serca (Am 5, 21; Iz 1, 13n)%°.

Swieto Namiotéw, jako jedno z trzech wielkich $wiat zydowskich, two-
rzy ponadto wedlug zydowskiego teologa Franza Rosenzweiga obraz historii
narodu jako nosiciela objawienia. Wyzwolenie z Egiptu, objawienie Deka-
logu i wedréwka z nim przez pustynie sa trzema stopniami przeznaczenia
narodu oraz symbolizuja stworzenie, objawienie i zbawienie. Stworzenie na-
rodu odzwierciedla sie wedlug Rosenzweiga w jego uwolnieniu widocznym
juz w celebracji Paschy, objawienie dotyczace nadania Dekalogu wspomina-
ne jest podczas Swieta Tygodni; Swieto Namiotéw natomiast, jako zwiazane
z czasem zbawienia, stanowi okazje¢ do wspomnienia wedréwki majacej swdj
poczatek w wyzwoleniu z niewoli egipskiej oraz drogi wiodacej przez pusty-
ni¢ w poblizu géry Synaj, na ktérej Bég darowat Izraelowi Dekalog. Swieto
Namiotéw jest ponadto dla Rosenzweiga $wietem spoczynku. Ustanowione
ku czci dlugiej wedréwki przez pustynie, prowadzito w koricu do spoczynku
w boskiej §wietosci ojczyzny. Dlatego Zydzi tacza sie we wspdlnym positku
nie w domu, lecz pod dachem, ktéry pozwala przenikaé¢ niebu. W ten spo-
séb moga czud blisko$¢ wiecznego Boga, ktéry ich nie opuscil, ale zawsze ich
ochrania. Swieto to jest réwniez $wietem pokoju bedacego wynikiem przy-
sztego zbawienia. Nadzieja zawarta jest w czytanych tekstach prorokéw (np.
Zachariasza). Wyplywa ona z charakteru zbawienia, ktére jest dopiero ocze-
kiwane, a nie terazniejsze. Stad dopelnieniem Swieta Namiotéw jako $wieta
zbawienia jest wedlug Rosenzweiga Nowy Rok, w ktérym Boég jest uznawany
za Kréla Wszech$wiata sadzacego kazde stworzenie i faczacego w tym sadzie
sprawiedliwo$¢ z milosierdziem, oraz Dzien Pojednania, w ktérym czlowiek,
padajac na kolana, poszukuje Boga przez skruche. W ten sposéb otwiera sie
u Rosenzweiga obietnica przyszlego zbawienia, gdy przed Bogiem zegnie si¢
kazde kolano, grzesznicy si¢ nawrdca i przyjma jarzmo krolestwa Bozego®.

8% Por. STB, s. 970?971.
8t Por. L. Hondo, Swigta zydowskie w interpretacji Franza Rosenzweiga, w: Kalendarz zydowski Alma-
nach 1991/1992, Warszawa 1991, s. 19-22.
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2.2. Symbolika §wiatla, wody i roslin

Do gléwnych elementéw obchodu Swigeta Namiotéw, ktére maja ponadto
znaczenie symboliczne, nawigzujace do waznych dla Izraela wydarzen historycz-
nych, naleza bez watpienia $wiatlo, woda i cztery gatunki roglin.

Uzywanie $wiatla zwigzane bylo zwlaszcza ze wspomnianym juz wieczo-
rem pierwszego dnia Swieta Namiotéw, kiedy to odbywat sie obrzed iluminacji
Swiatyni. W tym celu postugiwano sie ptonacymi pochodniami. Rozswietlajacy
ciemnos$ci ogien przypominal, zgodnie z danymi biblijnymi, o obecnosci i dzia-
faniu Boga posrdd swego ludu nie tylko kiedy$ na wygnaniu, ale réwniez i teraz
w Swiatyni. To wiasnie ukazanie sie Pana Mojzeszowi w ognistym krzaku (Wj 3,
2) dato poczatek procesowi wyzwalania ludu izraelskiego; nastepnie obecnosé
Boga w postaci ognistego stupa przypominata o Jego opiece podczas wedréw-
ki przez pustynie (Wj 13, 21), ktérej centralnym punktem byta ognista teofa-
nia na Synaju (Wj 19, 18)%. Swiatlo ognia bylo wyrazem tego, co niematerialne,
i dlatego uzywano go w celu podkreslenia nie tylko obecnosci, ale takze ducho-
wosci Boga. Duchowy charakter $wiatla przejawial sie rowniez w tym, ze stano-
wilo ono podstawe widzenia i poznania, poniewaz wszystko przenikato, nawet
ciemno$ci. Wlasnie w $wiatlosci, stanowiacej atrybut Stwoércy, objawia sie mi-
losierne i dobrotliwe dzialanie Boga. W zwiazku z tym przenikajace wszystko
dzialanie ognia sprawialo, ze stal si¢ on symbolem do$wiadczen i oczyszczenia
(Syr 2, 5)°.

Trud oczyszczenia stat sie udziatem Zydéw takze podczas wedréwki przez
pustynie, a jego wspomnienie mialo pomagac w u§wiadomieniu sobie obowigz-
ku stawania z czystym sercem w obecno$ci Boga obecnego w Swiatyni. Oczysz-
czajaca funkcja ognia przypominala o koniecznos$ci odcigcia si¢ od wszelkiego
brudu, zwlaszcza moralnego, ktéry nie moze wspdlistnie¢ ze Swietoscia Boga.
Dopiero po tym zabiegu mozna oglada¢ pojawienie sie Boga i uczestniczy¢
w kulcie®®. Wymagal on jednak takze legalistycznej przydatnosci — czystosci kul-
tycznej. Takie podejécie suponowalo nie tylko czysto$¢ fizyczna, czyli niespo-
tykanie si¢ z niczym, co zbrukane (Pwt 23, 13n), chore (np. trad — Kpt 13-14)
albo zepsute (np. trupy — Lb 19, 11-14), ale regulowalo réwniez postugiwanie
sie tym, co $wiete. Wszystko, co bylo zwiazane z kultem, powinno by¢ w naj-
wyzszym stopniu czyste i nie powinno by¢ nieopatrznie dotykane (Kpt 21; 22)%.
Na podstawie tego, co zostalo powiedziane, uzycie ognia podczas obrzedu

& Por. Stownik obrazéw i symboli biblijnych, red. M. Lurker, Poznan 1989 (dalej: SOiSB), s. 149-150.
8 Por.tamze, s. 237-238, 150.

&  Por.STB, s. 975.

8 Por.tamze,s. 195.
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iluminacji Swiatyni miato stuzy¢ uswiadomieniu ludowi obecnosci Jahwe, a tak-
ze potrzeby oczyszczenia samych siebie i miejsca kultu.

Za czaséw Swiatyni mial miejsce ryt czerpania wody z sadzawki Siloe i wy-
lewania jej na oltarz. Czyniono to przez siedem dni. Jak kazda czynno$¢ spet-
niana podczas Swieta Namiotéw miata swéj aspekt historyczny, podobnie
i obrzed wylewania wody byl osadzony w wyprowadzeniu wody ze skaly przez
Mojzesza w Massa i Meriba (Wj 17, 1-7). Miejsca te naznaczone sa nie tyl-
ko nadzwyczajnym dziataniem Mojzesza na polecenie Boga, ale réwniez sym-
bolizuja bunt synéw Izraela przeciwko Stwércy. Swiadcza o tym same nazwy:
Massa — kuszenie i Meriba — ktétnia®. Obrzed czerpania wody z okazji Swieta
Namiotéw, odbywajacy sie w okresie jesiennym, wyrazal w pierwszym rzedzie
tesknote za woda, ktérej oczekiwali Zydzi po sze$ciu miesiacach suszy. Towa-
rzyszyla tej czynno$ci ogromna rado$¢, ze wzgledu na ktéra Siloe nazwano
»rado$cia miejsca, skad sie czerpie” Tradycja zydowska zadawala pytanie: co
szli czerpaé Zydzi z sadzawki Siloe?, i odpowiadata: Ducha Swietego®. Byto
to odwolanie si¢ do sléw proroka Zachariasza dotyczacych wylania Ducha
(Za 12, 10a). Przy tej czynnos$ci powolywano sie na tradycje zydowska, ktéra
kazala oczekiwal, ze w dniach Mesjasza wytrysna liczne zywe zrédla, ktore
uzyznia kraj. Widac wiec, iz w ceremonii tej miescily sie elementy zapowiedzi
mesjaniskich®. Postannictwem natomiast Mesjasza miato by¢ zbawienie naro-
du, wyzwolenie i danie mu nowego zycia. Dlatego tez podobnie jak Bog kiedy$
uratowal swoj naréd na pustyni, darowujac mu wode, tak w przyszlosci dzieki
misji Mesjasza ponowi cud odrodzenia ludu w sposéb tak niestychany, ze cata
pustynia zamieni si¢ w zielony ogréd (Iz 41, 17-20), a spragniony kraj w same
zrédta (Iz 35, 6n)%. Owa pierwotna woda stanie si¢ woda zycia. W polacze-
niu z dzialaniem Ducha Swietego mozna nig bedzie dokonywa¢ cudéw. Ma
ona plyna¢ zgodnie z zapowiedzia Ezechiela spod progu Swiatyni (stad wyla-
nie wody na oltarz i jej splywanie) w kierunku wschodnim na znak nowego
poczatku (Ez 47, 9)7°. Wlasnie ten ozywiajacy i zbawczy charakter wody miata
uwypukli¢ ceremonia odprawiana podczas Swieta Namiotéw?.

Kazdego dnia $wieta podczas ofiary porannej odbywaly sie wokét oltarza
pochody z bukietami galazek. Mialy to by¢ ziola $wieze, bez oznak zeschniecia
i niezlamane, gdyz roslina zwiedla jest uwazana za martwa, a martwe rzeczy nie
mogly by¢ uzywane w kulcie. W skiad bukietu wchodzily galezie krzewu cytru-

66

Por. Pismo swigte Starego i Nowego Testamentu w przekiadzie z jezykéw oryginalnych, wyd. 3 posze-
rzone, Poznan-Warszawa 1980 (dalej: BT®), s. 84.

& Por. K. Strzelecka, Szalom, Warszawa 1987, s. 165.

8 Por. Brat Efraim, Jezus, Zyd praktykujgcy, dz. cyt., s. 390-395.

% Por. STB, s. 1061.

7 Por. SOiSB, s. 270.

1 Por. K. Strzelecka, Szalom, dz. cyt., s. 165.
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sowego, palmy, mirtu i wierzby™. Z nich wlasnie ma by¢ ztozony bukiet i przynie-
siony do $wiatyni. Nosi on nazwe lulaw, ktéra pochodzi od najwigkszej z galezi
wchodzacej w jego sklad, czyli palmy. To wlasnie lulawem kolysze sie na cztery
strony $wiata przy $piewie Hallelu (Ps 113—118). Czynno$¢ ta symbolizuje praw-
de, iz to whasnie Bog jest Stwérca natury, a ona nalezy tylko do Niego™. Zycie
kazdej rosliny jest obrazem dzialania Boga, sprawcy wszelkiego rozwoju. Bardzo
liczne sa réwniez miejsca w Biblii, w ktérych rosliny wystepuja jako poréwnania
i symbole zycia i rozwoju czlowieka (np. Ps 92, 14n)™.

Taki wlasnie sens ma uzycie czterech gatunkéw roslin podczas liturgii Swieta
Namiotéw. Wyrazny nakaz Boga odno$nie do ich uzywania znajdujemy w Pra-
wie Swietosci (Kpt 23, 40). Midrasz Rabba do powyzszego fragmentu podaje
nastepujaca mozliwa interpretacje — cztery ro§liny potaczone w bukiet moga
symbolizowaé poszczegdlne czlonki ciata ludzkiego: palma to szkielet kostny,
cytrus oznacza serce, mirt oko, natomiast li§¢ usta, a potaczone razem $piewac
maja na chwale Boga™. Oprécz tej interpretacji istnieje jeszcze inna. Opiera sie
ona na naturze poszczegdlnych rodlin, ktére wzajemnie sie uzupelniaja: jedna
ma smak, ale nie ma zapachu; druga ma zapach, ale brak jej smaku; trzecia ma
i smak, i zapach; czwarta w koricu nie ma ani smaku, ani zapachu. Symbolizuja
one cztery rodzaje Izraelitow: jedni studiuja Tore, ale jej nie praktykuja (mirt);
drudzy praktykuja, ale nie studiuja (palma); trzeci zaréwno studiuja, jak i prak-
tykuja, przez co stanpowia prawdziwa elite Izraela (cytrus); ostatni natomiast
ani jej nie studiuja, ani nie praktykuja (wierzba). Jest to wiec interpretacja biora-
ca pod uwagge zycie moralne Izraela. Zwiazanie poszczegélnych galezi w jeden
bukiet ukazywalo prawde, ze nar6d zydowski ztozony jest z takich wlasnie, a nie
innych kategorii ludzi stanowigcych jedno. Wyrazal on jednak nadzieje, iz na-
stanie dzien, kiedy powstanie jedno$¢ bedaca wynikiem studiowania i prakty-
kowania Tory przez wszystkich. Jak poszczegdlne grupy spoteczne sa zlaczone
razem w gescie kolysania lulawem, tak podobnie beda skupione wokét Tory™.

2.3. Wymowa pielgrzymki i ofiar
Nieodtacznym elementem Swieta Namiotéw byta pielgrzymka do $wiatyni

w Jerozolimie (Wj 23, 17). Obowiazek ten, a byt to istotny moment §wietowa-
nia, dotyczyl kazdego mezczyzny, ktéry te droge odbywal na piechote (regalim).

2 Por. Brat Efraim, Jezus, Zyd praktykujgcy, dz. cyt., s. 385-386.
7 Por. K. Strzelecka, Szalom, dz. cyt., s. 166.

74 Por. SOiSB, s. 200.

75 Por. Brat Efraim, Jezus, Zyd praktykujgcy, dz. cyt., s. 386.

76 Por. K. Strzelecka, Szalom, dz. cyt., s. 166.
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Prawodawca zwracal si¢ w tym przepisie do mezczyzn, ale kobiety tez mogly sie
do niego stosowad, jak czynita to matka Samuela (1 Sm 1, 2)7.

Zasadniczym celem pielgrzymki bylo stawienie sie w Swiatyni, aby widzie¢
Boga i by¢ przez Niego widzianym. Chodzi tu o wizje duchowa. Z tej tez racji
wriela si¢ druga nazwa podrézowania do miejsc $wietych: reijah (wizja)™. Miej-
sce pielgrzymowania bylo u§wigcone przez objawienie si¢ lub dziatalno$¢ Boga.
Sprzyjato to wiec modlitwie w szczegdlnej atmosferze. Pielgrzymka byla szuka-
niem Boga i spotkaniem z Nim na plaszczyZnie kultowej”. Lud mégt mie¢ uza-
sadniona nadzieje na spotkanie ze swoim Stwdrca, poniewaz mial zapewnienie
z Jego strony o wszechmocnej obecnosci, uczynione w chwili zawierania przy-
mierza (Wj 34, 9n). Czlowiek musial jednak spelni¢ okre§lone warunki, aby mie¢
przystep do Jego tajemniczej obecno$ci. Winien przede wszystkim odpowiedzie¢
na znaki dawane mu przez Boga. 7 tej tez racji kult odbywal sie w miejscach zwia-
zanych ze wspomnieniem pojawienia sie Jahwe, a czas pielgrzymowania byl swo-
istym przygotowaniem do przekroczenia progéw $wiatynnych. Czlowiek musiat
mie¢ jednocze$nie $wiadomosd, iz Stwdrca nie jest zwiazany z zadnym teryto-
rium, z zadnym pomieszczeniem. A jedli nawet zgadza sie na $wiatynie, to tylko
w tym celu, zeby ukazad jej ograniczono$¢ i tym bardziej zacheci¢ do wzywania
Jego imienia w prawdzie i wiernosci serca. Docelowo bowiem to wlasnie lud miat
by¢ miejscem zamieszkania Boga — miejscem zywym i $wietym. Pragnac zapew-
ni¢ spelnienie tych warunkéw, przeprowadzono centralizacje kultu®.

7. niej to wlasnie wyrasta integrujacy spolecznos$¢ religijna aspekt piel-
grzymki. Zostal on zapoczatkowany wlasciwie przez reforme Jozjasza (629
przed Chr.), ktéra znosita lokalne przybytki i obchody $wiat przenosita do Je-
ruzalem. Zadaniem tej dziatalnos$ci kréla bylo gromadzenie ludu przed Bo-
giem i zachowanie go w ten sposéb od skazenia balwochwalczymi kultami
lokalnymi. W pelni zamiar ten urzeczywistniono po powrocie z niewoli ba-
biloriskiej (po 538 przed Chr.). Swiatynia stata sie wéwczas centrum kultu.
Psalmy wstepowania (Ps 120-134) wyrazaly modlitwe i uczucia przywiaza-
nia przybywajacych we wspélnocie do domu Panskiego, miasta $wietego, ich
wiare, uwielbienie, rado$¢ plynaca z mozliwosci urzeczywistnienia glebokiej
wspdlnoty ludu Bozego w zgromadzeniu liturgicznym. Przezycie to dodaje
do nadziei eschatologicznej wzruszajacy element. Dzienl zbawienia bowiem
przedstawiano sobie na wzor pielgrzymek jako zgromadzenie ludu i pogan

77

Por. Ksigga Wyjscia. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, ekskursy, oprac. S. Lach,t.1-2, Poznan-
‘Warszawa 1970, s. 229.

7 Por. K. Strzelecka, Szalom, dz. cyt., s. 160.

77 Por. STB, s. 660-661.

8 Por. tamze, s. 567-568.
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nareszcie zjednoczonych (Iz 2, 2—5; Mi 7, 12; Tob 13, 11)3'. Samo jednak miej-
sce uprzywilejowane (Swiatynia) byto antycypacja zbawienia. W nim to wéw-
czas oczekiwano wybawienia od nieprzyjaciol, choréb i biedy. Zwracano sie
ponadto w kierunku Zycia po $mierci, proszac o wybawienie od samej $mier-
ci i Szeolu (Ps 6, 6; 10, 1). Byta to wiec szczegdlna modlitwa o zycie w blisko-
$ci Boga i przed Bogiem®.

Istotnym celem pielgrzymki byla réwniez che¢ ofiarowania Bogu czego$ ze
swoich dobr. W pierwszym rzedzie, z racji rolniczego charakteru $wiat, byly to
pierwociny zbioréw. W przypadku Swieta Namiotéw sktadano Bogu jesienne
plony zebrane z drzew i winnic®. Dotaczano do tego ofiary obowiazkowe i do-
browolne, aby w ten sposéb zado$¢uczynié nakazowi Stworcy. Ofiary te powinny
by¢ mnogie i r6znorodne®.

Najstarsze pojecie ofiary sprowadza sie do aktu zamiany — cztowiek daje co$
Bogu, aby otrzymac jeszcze wiecej. Odnosito sie ono zaréwno do ofiar blagal-
nych, jak i dziekczynnych. Szczegdlny rodzaj ofiar stanowily tutaj pierwociny,
czyli pierwsze plony oraz pierworodne spos$réd zwierzat i ludzi, z ktérymi mamy
do czynienia takze podczas Swieta Namiotéw, skladane zgodnie z nakazem Pana.
Wiekszo$¢ ofiar starotestamentowych miata krwawy charakter, a u ich podstaw
znajdowata si¢ idea $mierci zastepczej®.

W najstarszych tradycjach wspominana jest przede wszystkim ofiara cato-
palna (Rdz 8, 20; Sdz 6, 21), podczas ktérej w catosci spalano zwierze, aby wy-
razi¢ przez to catkowite i nieodwotalne oddanie daru Bogu®. Zawsze krwawa
byla tez ofiara przeblagania, przez ktéra czlowiek, swiadom swojej winy, miat
nadzieje doj$¢ do ponownego pojednania sie z Bogiem. Przez wlozenie rak skla-
dajacego ofiare na glowe niewinnego zwierzecia ofiarnego grzechy ludzkie mia-
ly zosta¢ przeniesione wlasnie na to zwierze (Kpt 4, 4.15.24.29). Pokropienie
rogéw oltarza krwia ofiary (Kpt 4, 25.30) mialo oznaczaé¢ wydanie na $mier¢
grzesznego czlowieka®. Ofiara bardzo rozpowszechniona wéréd Semitéw byt
$wiety positek (Pwt 12, 18). Cze$¢ zertwy ofiarnej nalezata wéwczas do Boga
(rozlana krew, spalony tluszcz), migso natomiast spozywali biesiadujacy. Posi-
fek ten byl uwazany za wyraz wspdlnoty ze soba oraz z Bogiem?®.

Przy niekrwawych ofiarach z pokarméw dar ofiarny sporzadzano z najczyst-
szej maki (Kpt 2, 1), ktérej biaty kolor oznaczal czystos¢. Niczego, co zakwaszo-

81 Por.tamze, s. 661-662.

Por. T. Brzegowy, Doroczne $wigta..., dz. cyt., s. 113.
% Por. K. Strzelecka, Szalom, dz. cyt., s. 160.

8  Por.STB, s. 610.

8 Por. SOiSB, s. 147-147.

8  Por.STB,s. 611.

8  Por. SOiSB, s. 148.

8 Por.STB,s. 611-612.



TEOLOGIA 205

ne — kwas byl bowiem symbolem grzechu — nie wolno bylo sktadaé na ofta-
rzu Pariskim (Kpt 2, 11n). Z czasem za ofiary poczeto uznawaé okreslone po-
stawy moralne oraz pewne czyny. Idea ofiary w pelni juz duchowej dochodzi
do glosu chociazby w poréwnaniu modlitwy do ofiary (Ps 141, 2)*. Analogia
ta jest wyrazem u$wiadomienia sobie przez czlowieka prawdy, ze Bog nie czer-
pie zadnych korzysci z ofiar skladanych przez ludzi. Nie jest On tez zadnym
dtuznikiem czlowieka; przeciwnie — to czlowiek jest dluznikiem Jahwe. Obrze-
dy zewnetrzne w zwiazku z tym mialy by¢ tylko wyrazem wewnetrznych od-
czué: uwielbienia, pragnienia jednosci z Bogiem, $wiadomosci grzechu. Mialy
tez sakralizowad zycie narodowe, rodzinne i indywidualne z okazji pielgrzymek
i $wiat, w tym réwniez Swieta Namiotéw. W zwiazku z tym duchowe znaczenie
materialnych gestéw zostalo wyjasnione przez przewijajace sie w poszczegdl-
nych ksiegach dialogi (Wj 12, 26—27), symbole wiary (Pwt 26, 5-11), wyznania
grzechow (1 Sm 7, 6) oraz psalmy (np. Ps 22, 23-30). Wielka karta ofiar $wia-
tynnych, jaka jest tekst Rdz 22, pokazuje nam, iz dary sa Bogu mile tylko wte-
dy, gdy czlowiek sklada je z sercem gotowym do wyrzeczenia sie¢ w duchu wiary
wszystkiego, co mu najdrozsze™. Stwérca bowiem Zzadal, aby ludzie byli gotowi
do najwyzszej ofiarno$ci dla Niego, a przez to ofiara stala si¢ symbolem oddania
sie na stluzbe Bogu®'. Ukazywanie takiego jej wymiaru widaé réwniez w dziatal-
nosci prorokdw, ktérzy nieustannie pietnowali deformacje ofiar i przypominali,
ze obfito$¢ obrzeddw nie przynosi Bogu chwaly, a bez odpowiedniej dyspozycji
wewnetrznej sprowadza sie do préznego gestu i budzi Jego odraze (Am 4, 4; Iz
1, 11-16). Ofiara wewnetrzna nie jest wiec czyms tylko zastepczym, ale stanowi
istotny element w relacji z Panem (Ps 51, 18n)™.

2.4. Swieto intronizacji Jahwe

W zydowskim Zyciu istnieja dwa poczatki — religijny i cywilny. Religij-
ny poczatek zaczyna sie w wiosennym miesiacu Nisan, a cywilny w jesiennym
Tiszri. Od pierwszego liczono lata rzadéw kréla, od drugiego za$ lata szabatowe
i jubileuszowe®. W miesiacu Tiszri obchodzono Swieto Namiotéw, ktére byto
polaczone ze swietem Nowego Roku. W Babilonii w dniu Nowego Roku $wie-
towano intronizacje Marduka — gléwnego boga babilonskiego oraz aktualnego
kréla. Historia $wiat natomiast méwi nam o zZrédtach oraz wplywie uroczysto-
$ci kananejskich na $wieta zydowskie. W zwiazku z tym mozemy suponowac,

8 Por. SOiSB, s. 147-148.

% Por.STB, s. 612,

9 Por. SOiSB, s. 148.

2 Por.STB, s. 612.

% Por. K. Strzelecka, Szalom, dz. cyt., s. 160.
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ze rowniez w Izraelu w dniu Nowego Roku $wietowano i wspominano introni-
zacje Jahwe — Boga jedynego, zywego i prawdziwego. Podczas tej uroczystosci
przedstawiano w formie kultycznego dramatu przybycie Jahwe do Jego ludu.
Urzadzano procesje z Arka, w ktérej brali udziat krol, kaptani i wszyscy uczest-
nicy Swieta Namiotéw. Towarzyszyly jej tarice, ofiary i modlitwy. Jahwe byt in-
tronizowany jako Krol Izraela, a zydowski krol ziemski jako Jego ,syn” Takie
obchody trwaly prawdopodobnie do czaséw niewoli babilonskiej. Po powro-
cie z niewoli $wieto to prawdopodobnie zniklo w zwiazku z préba oczyszczenia
kultu z pozostatosci poganskich, a takie niewatpliwie bylo jego zZrédto®™

Swieto intronizacji Jahwe nie wyczerpuje w petni wymowy tego dnia. Byto
ono fundamentem dla ,krélewskiego $wieta Syjonu’; ktére obchodzono w facz-
nosci z nim. Wspominajac intronizacje Jahwe, $wietowano réwniez pamiatke
poswiecenia sanktuarium i zalozenia krélestwa (1 Krl 8, 2). Bég wybrat Syjon na
miejsce swego odpoczynku, ale byt on takze miejscem, na ktérym wznosit sie
tron Jego pomazanca. Tron Jahwe oraz krélewski tron Dawida i jego potomkéw
byly nieroztaczne, a nawet byl to ten sam tron (Ps 110, 1)*. Tronem Boga byla
Arka — symbol Jego obecnosci posréd ludu i miejsce, na ktérym zasiadal. Taki
stan rzeczy byl przyczyna uwielbienia krélewskiego panowania Stwércy. Dzie-
kowano réwniez za jedyno$¢ Jahwe jako Boga broniacego swego ludu®.

Za obecnos$cia w liturgii zydowskiej $wieta intronizacji Jahwe opowiada sie
réwniez krytyka racjonalistyczna Swigta Namiotéw, pomimo ze — jak podkre-
$la — brakuje w ST wyraznych jego $§ladéw. Neguje ona pochodzenie $wieta od
Mojzesza, jednak uwaza, ze zostalo ono przejete od Kananejczykéw. Jesienia
obchodzili oni $wieto swego narodowego boga Marduka oraz poczatek roku.
Jak w Babilonii czczono ukoronowanie Marduka i czytano opowiadanie o po-
czatku $wiata, tak tez podobnie dzialo sie w Izraelu odnos$nie do Boga Jahwe®”.
Swieto Namiotéw bylo poczatkowo obchodzone jako jedno $wieto z Nowym
Rokiem (pierwszy dzien Tiszri) i Dniem Pojednania (dziesiaty dzierh Tiszri).
Przypominato ono o powstaniu zydowskiej gminy, a takze o panowaniu Jahwe
nad Izraelem (Nowy Rok). Pdzniej poszczegdlne wymiary $wieta zostaly roz-
dzielone. Niemniej jednak razem z Nowym Rokiem obchodzono co roku $wie-
to intronizacji Jahwe, ktérego wzorce Izrael mial w kulcie babiloniskim (w dniu
Nowego Roku intronizacja Marduka obok czytania mitu o stworzeniu)®.

Przestanki przemawiajace za obecno$cia takiego $wieta w liturgii zydow-
skiej mozemy znaleZ¢ réwniez w psalmach, ktére byly utworami wyrastajacy-

#  Por. C.Schedl, Historia Starego Testamentu. Lud Bozego Przymierza,t. 11, Tuchéw 1995, 5. 172-173.
% Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, dz. cyt., s. 48.

%  Por. A. Haider-Grabner, Praktyczny stownik biblijny, dz. cyt., 1299-1300.

% Por.PEB, t. I, s. 135.

% Por. Bibel-Lexikon, red. H. Haag, Ziirich-Kéln 1956, s. 992.
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mi z kultu, a takze ulegajacymi wielokrotnym przerébkom i adaptacjom do
jego celow”. Co wiecej, w zbiorze psalméw mamy 17 utwordéw o tresci oscy-
lujacej wokot tematyki krolewskiej, ktore mniej lub bardziej wyraznie wska-
zywalyby na istnienie $wigta intronizacji Jahwe i jego zwiazek ze Swigtem
Namiotdéw, dzieki zawartym w nich licznym aluzjom do jego elementéw. Naj-
bardziej jaskrawym tego wyrazem sa Ps 93 oraz 95-100, przez ktére przewi-
ja sie aklamacja ,Jahwe jest Krélem!”'%. B6g ukazany jest takze jako Stwérca
$wiata (Ps 93, 1¢; 96, 5b) — a te prawde wspominano przeciez w dniu Nowe-
go Roku, oraz jako Sedzia wszelkiego stworzenia (Ps 96, 13b; 98, 9b). Ponadto
jest mowa o $wieto$ci domu Panskiego (Ps 93, 5bc; 96, 6b; 97, 8a) i wybra-
niu Syjonu na siedzibe dla Jahwe (Ps 132, 13). Niektore z psalméw otrzymaty
wrecz nazwe ,,Kantyki Syjonu” z racji zawartosci tre§ciowej (Ps 46, 48, 76, 84,
87,122, 132), a byly one $§piewane podczas liturgii wejscia'®’. Mogloby to na-
turalnie by¢ aluzja do kroélewskiego Swieta Syjonu'®.

Cecha specyficzna tych psalmoéw jest takze skoncentrowanie uwagi na zy-
ciu kréla i jego dworu, np. objecie tronu (przybycie w otoczeniu dworu, zlo-
zenie holdu, ukazanie doniostosci chwili i majestatu nowego wladcy — Ps 2
i 110), wyprawy wojenne (Ps 20) oraz zwycieski powrét z wyprawy (Ps 21
i 101)'%% W psalmach mozemy tez wychwyci¢ prerogatywy wladcy ziemskie-
go, ktérego rocznice koronacji obchodzono w dniu Nowego Roku, faczacego
sie ze Swietem Namiotéw. Jest on osobisto$cia $wieta, pomazaricem (Ps 2, 3¢),
ktérego namaszczenie winno by¢ respektowane przez wszystkich. Bog przy-
biera go sobie za syna (Ps 2, 7; 89, 27n), czyni go depozytariuszem wlasnej
wladzy i stawia na czele wszystkich krolow ziemi (Ps 89, 28; 2, 8—12). Jezeli
bedzie on wierny, Bog przyrzeka mu swoja opieke i dobrobyt dla kraju przez
zwyciestwa nad nieprzyjaciotmi (Ps 20; 21) oraz sprawiedliwo$¢ wewnetrzna
(Ps 45, 4-8; 72, 1-7). Jego zadania sa wiec zbiezne z celami, jakie stoja przed
przymierzem i Prawem. Mozna tez méwi¢ o swoistym krélewskim kaptan-
stwie (Ps 110, 4), nie tylko obiecanym przez Boga, ale tez urzeczywistnianym
przez sprawowanie funkcji liturgicznych. Cato$ciowy obraz i ideal ziemskiego
wladcy ukazuje Ps 101. Jest on odbiciem idealéw narodowych, ktére sprawu-
jacy wladze krol winien wcielaé w zycie'®.

W psalmach krolewskich widocznych jest wiele odniesienn do symboliki zwia-
zanej ze Swietem Namiotéw. Méwi sie w nich o trabie uzywanej do zwolania na-

% Por. BT?,s. 568.

10 Por. A. Haider-Grabner, Praktyczny stownik biblijny, dz. cyt., 1299.

1% Por. T. Brzegowy, Doroczne $wigta..., dz. cyt., s. 114.

Por. Wprowadzenie w mysli wezwanie ksigg biblijnych. Pies# nad piesniami, Psalmy, Lamentacije, red.
J. Frankowski, t. VII, Warszawa 1988, s. 81-82.

Por. tamze, s. 79.

104 Por, STB, s. 398.

102

103
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rodu izraelskiego w celu $wietowania (Ps 47, 6b; 98, 6a). Ponadto wspomina sie
0 oczyszczajacym ogniu, ktdrego uzywano wieczorem pierwszego dnia podczas
iluminacji Swiatyni (Ps 97, 3a), obloku i ciemnosci towarzyszacych Izraelitom
podczas wedréwki przez pustynig, ktéra byla wlagnie wspominana podczas
Swieta Namiotéw (Ps 97, 2a); w konicu znajdujemy takze fragmenty méwiace
o Prawie, ktére czytano podczas $wietowania i na podstawie ktérego odnawia-
no przymierze (Ps 97, 2b). Psalmy powoluja si¢ réwniez na wydarzenia konsty-
tuujace Swieto Namiotéw. Bez watpienia nalezy tu wymieni¢ wystawienie Boga
na prébe w Massa i Meriba oraz wyprowadzenie tam wody ze skaly przez Moj-
zesza (Ps 95, 8—-11), towarzyszenie narodowi w stupie obloku i teofani¢ na Syna-
ju(Ps 99, 7). Wspomniana jest réwniez opieka Boga nad ludem i do$wiadczenia,
jakie na nich sprowadzit (Ps 99, 8).

Te wszystkie szczegdly przyczynity sie do powstania hipotezy na temat $wie-
ta intronizacji Jahwe obchodzonego na wzor babilonski od poczatkéw monar-
chii'®. Ponadto sama atmosfera radosci towarzyszacej psalmom krélewskim
(Ps 93; 95-100) moze wskazywaé na posltugiwanie sie nimi podczas Swieta
Namiot6w, ktére byto ,najwiekszym $wietem dzigkczynnym™%.

Zakonczenie

Powyzsze rozwazania mialy na celu ukazanie mato znanego wérdd chrzesci-
jan Swieta Namiotéw. Pierwsza ich cze$¢ miala charakter historyczny. Opisana
zostala w niej geneza $wieta, poczawszy od momentu osiedlenia si¢ Izraelitow
w ziemi Kanaan, az do chwili wykrystalizowania si¢ ostatecznej jego formy za
czasow Ezdrasza. Druga cze$¢ natomiast miala charakter teologiczny. Skoncen-
trowano sie w niej na ukazaniu symboliki §wieta oraz zwigzanych z nim obrze-
déw poprzez odwolanie sie do wydarzen historycznych, ktére sa za ich pomoca
uobecniane.

Nalezy mie¢ jednak na uwadze, iz dokonane analizy stanowia jedynie ramowa
prezentacje $wieta obchodzonego rokrocznie przez Izraelitéw. Na takie bowiem
ujecie pozwala literatura, w ktorej z reguly powtarzane sa tylko bardzo ogdlne
informacje, a brakuje wiadomosci szczegétowych dotyczacych zwlaszcza stro-
ny obrzedowej. Oczywiscie podstawowym Zrédlem jest sama Biblia, zwlaszcza
Piecioksiag. To wlasnie ona dostarcza podstawowego materialu, ktéry dopiero
w dalszym ciagu moze by¢ uzupelniony przez literature historyczna i teologiczna
majaca na celu potwierdzenie wiarygodnosci i interpretacje przestania biblijnego.

195 Por. Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, dz. cyt., s. 82.
196 Por. A. Pakentreger, Charakterystyka historyczna, obyczajowa i liturgiczna Swigt zydowskich, w: Ka-
lendarz zydowski Almanach 1990/1991, Warszawa 1990, s. 29.
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Izraelici wyrédzniali sie¢ spo$réd innych narodéw starozytnego Bliskiego
Wschodu nie tylko swoim monoteizmem, ale takze posiadaniem wlasnej reli-
gii nadajacej nowy wymiar starym zwyczajom semickim. Wlasnie jej zawdzie-
cza Izrael swoje powstanie i swoja tozsamos¢, podtrzymywana dzieki celebracji
$wiat, w tym réwniez Swieta Namiotéw.

Poprzez wspominanie wielkich dziel Boga zdzialanych przez Niego dla ludu
nastepowal proces integracji narodu, ktéry byl jednoczeénie nosnikiem postan-
nictwa skierowanego takze do ludéw o§ciennych. Niewatpliwym narzedziem re-
alizacji tej misji byly przepisy prawne o charakterze moralnym i liturgicznym,
bedace rezultatem zawartego na Synaju Przymierza. Poprzez regularne obcho-
dy $wiat naréd byt wzywany do odnowienia zywego dos§wiadczenia Boga w no-
wej sytuacji dziejowej oraz dawania o Nim $wiadectwa wobec innych narodéw.

Dzieje narodu izraelskiego byly wigc uzaleznione od réznych wydarzen z jego
burzliwej historii, znaczonej czesto do$wiadczeniem niewiernosci i grzechu. Po
okresach upadku i stabo$ci nastepowalo jednak odrodzenie zwiazane z powro-
tem do Boga. Wyrazem odnowionej wigzi ze Stworca byt nie tylko nowy typ re-
lacji miedzyludzkich, ale przede wszystkim ozywienie autentycznego kultu.

Czlowiek nosi w sobie pragnienie blisko$ci Boga. W warunkach zycia ziem-
skiego jest ona gwarantowana poprzez akty liturgiczne stanowigce istotny ele-
ment celebracji réznych $wiat religijnych. Taka $wiadomo$¢ mial nie tylko
nardd zydowski, ale ma ja takze wspolnota chrzescijan. Zaréwno dla jednych,
jaki dla drugich znaki liturgiczne sa pewnymi narzedziami, za pomoca ktérych
uobecnia sie czyny Boga zdzialane dla dobra czlowieka nie tylko w przesztosci,
ale réwniez w terazniejszo$ci. Chcac jednak dobrze zrozumie¢ ducha liturgii
Kosciofa, nalezy odwolac si¢ do religijno-kultycznych tradycji narodu izrael-
skiego. Chrzescijanistwo siega przeciez swymi korzeniami judaizmu. Okaze sie
wowcezas, ze to, co pozornie wydaje si¢ dalekie naszej religii i wierze, staje sie¢
bliskie dzieki lezacemu u podstaw wspdlnemu doswiadczeniu Boga obecnego
w dziejach czlowieka i $wiata.
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Summary
The Festival of Shelters — history and theology

The paper presents the history and symbolism of the biblical festival of shelters. The
first part concerns to the origin of this feast, which had four stages described in the Bible.
It had the agricultural character in the beginning — the time of this feast was the autumn and
the place of celebration was the vineyard. Later the people visited the shrine to stand in the
presence of God and to celebrate in the community of the nation. The permanent elements
of the festival were: holidays, pilgrimages, reading of the Law of the Lord, setting up of the
tents and offerings. The second part of the paper presents the symbolism of the festival (the
journey through the desert and revelation of Law), the interpretation of the light, water and
herbs used during the celebration. At the end it presents the hypothesis of the feast of the en-

thronement of Jahweh, which was celebrated probably in the same time.
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