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Juz pierwsi chrze$cijanie zastanawiali sie¢ nad tym, czy mozna przedstawiac

Boga w sztukach plastycznych, skoro wiedzieli o Nim, ze jest transcendentny
i niewyobrazalny dla ludzkich zmystéw. Na tym tle toczyly sie spory dotyczace
mozliwosci istnienia ikony rozumianej jako obraz sakralny przedstawiajacy Chry-
stusa, czyli Boga w ludzkiej postaci®. Dogmat o Wcieleniu stal si¢ argumentem
potwierdzajacym istnienie wyobrazen Syna Bozego, ktory wcielajac sie, przyjat
cialo cztowieka, a tym samym stal si¢ widzialny’. Wraz z oficjalnym zatwierdze-

1

Transcendencja — okredlenie to najczedciej odnosi si¢ do istoty absolutnej, czyli Boga, i oznacza Jego
istnienie poza widzialng rzeczywistoscig stworzong. Bog jest odrebny i oddzielony od wiata pozna-
walnego zmystami oraz posiada samoistng egzystencje. Nie nalezy jednak blednie pojmowac tego
jako zupelnej obojetnosci Stwércy wobec stworzen. Por. K. Rahner, H. Vorgrimler, Transcendencja,
w: Maly stownik teologiczny, ttum. T. Mieczkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, s. 500-501.
Tematem sporéw ikonoklastycznych, ktére poczatkowo toczyly sie w Bizancjum, byly zwlaszcza wi-
zerunki Chrystusa. Problematyczna pozostawata kwestia ukazywania ludzkiej postaci Syna Bozego
na obrazie (argumenty chrystologiczne zwolennikéw i przeciwnikéw tworzenia ikon przedstawia
Ch. Schénborn, Tkona Chrystusa, thum. W Szymona, Poznan 2001, s. 153-248. O sporach ikono-
Klastycznych w Cesarstwie Bizantyjskim zob. dwie monografie S. Gero: Byzantine Iconoclasm during
the Reign of Leo Il oraz Byzantine Iconoclasm during the Reign of Constantine V, Corpus scriptorum
christianorum orientalium, Paris 903-1949, Louvain 1950- (CSCO) 346 i 384).

Weielenie polegato na przyjeciu przez Drugg Hipostaze Trdjcy Swietej ciata ludzkiego poprzez na-
rodzenie z ziemskiej kobiety. Wcielenie Stowa Bozego umozliwilo Jego poznanie przez ludzi i po-
zwolito takze na tworzenie obrazéw z wyobrazeniem Drugiej Osoby Boskiej (por. T.D. Lukaszuk,
Weielenie fundamentem ikony, w: Ikona liturgiczna, red. K. Pek, Warszawa 1999, s. 25n). Dogmat
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niem kultu ikon na II Soborze Nicejskim (787) wizerunki Chrystusa, czyli Dru-
giej Osoby Boskiej, nie wzbudzaly juz watpliwosci®. Inaczej sprawa wyglada-
ta w odniesieniu do Pierwszej i Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej®, bo zaréwno Bég
Ojciec, jak i Duch Swiety pozostaja nie w petni poznawalni. Na Soborze Nicej-
skim co prawda poruszono kwestie ikon, ale nie wypowiedziano sie odno$nie do
wyobrazen Boga Ojca i Ducha Swietego®. Oczywiscie trzeba zaznaczy¢, ze Trze-
cia Hipostaza Tréjcy zgodnie z opisem Pisma Swietego objawia si¢ pod postacia
nieozywionej lub ozywionej materii, wystepuje jako szum wiatru, ptomien ognia
lub tez jako gotebica’. Chociaz Duch Swiety nie ukazuje sie w ludzkiej formie,
niemniej jednak Jego objawienia stanowia pewna podstawe dla wyobrazni iko-
nopisarzy, ktérzy w ten wlasnie sposéb Go przedstawiali. Natomiast jesli chodzi
o Pierwsza Osobe Tréjcy, czyli Boga Ojca, to nie wcielil sie On w zadna postac,
nie doznal unizenia i wyniszczenia siebie w kontakcie ze stworzeniem (kenoza),

ten byl wykorzystywany przy argumentacji przemawiajgcej za kultem ikon. Przedstawianie Jezu-
sa Chrystusa w sztukach wizualnych wynikalo wlasnie z tej tajemnicy, a zaprzeczanie mozliwosci
tworzenia obrazéw sakralnych bylo réwnoznaczne z negowaniem Wcielenia (por. S. Buthakow,
Tkona i kult ikony, thum. H. Paprocki, Warszawa 2002, s. 14).

4 NaSoborze w Nicei w 787 roku uznano mozliwo$¢ malowania sakralnych obrazéw z wizerunkami
Chrystusa, ktére mialy potwierdza, ze Stowo Boze rzeczywiscie przyjeto postac ludzks; por. So-
bér Nicejski II (787), Dekret wiary 13, w: Dokumenty soboréw powszechnych, t. 1, oprac. A. Baron,
H. Pietras, Krakéw 2002, s. 336: ,,ad certitudinem verae et non secundum phantasiam Dei Verbi
inhumanationis effectae”. Sobér podkredlit, ze przedmiotem kultu powinny by¢ m.in. wyobraze-
nia Chrystusa; zob. Sobér Nicejski IT (787), Dekret wiary 15, s. 336.

5 Na temat Trzeciej Boskiej Hipostazy wypowiadali si¢ ojcowie Kosciota zaréwno na Wschodzie,
jak i na Zachodzie. Zob.: Bazylius, De Spiritu Santo, PG 32, red. ].P. Migne, Paris 1886; B. Pruche,
Basile de Césarée. Sur le Saint-Esprit, Sources Chretiennes, vol. 17 bis (1947); Bazyli Wielki, O Du-
chu Swi(;tym; thum. A. Brzéstkowska, Warszawa 1999; Ambrosius, De Spiritu Sancto Libri Tres, PL
16; De Spiritu Santo, CESEL 79; wiecej zob.: L. Bouyer, Duch Swigty Pocieszyciel. Duch Swigty i zy-
cie w tasce, Krakéw 1998.

6 Sobdr Nicejski uznal mozliwos$¢ ukazywania na obrazach Syna Bozego, Jego Matki, aniotéw i $wie-

tych, por.: Sobér Nicejski IT (787), Dekret wiary 15, s. 336: ,tam videlicet imaginem domini Dei et

salvatoris nostri Iesu Christi, quam intemeratae dominae nostrae sanctae Dei genitricis, honora-
biliumque angelorum, et omnium sanctorum simul et almorum virorum”.

Jesli chodzi o Trzecig Hipostaze Trdjcy, to uwazano, ze pozostaje Ona niewidoczna, a bardziej od-

czuwalne jest Jej dziatanie w §wiecie i stworzeniach. Skoro dziata Ona w realnej doczesnej rzeczywi-

stosci, dlatego nie pozostaje transcendentna wobec stworzonego $wiata, jak uznawano w przypadku

Pierwszej Hipostazy. Duch Swiety nie ukazuje si¢ jednak pod postacia konkretnej osoby, co takze

uwzgledniali ikonopisarze. Jednak zgodnie z opisami zawartymi w Pismie Swietym wyobrazali Go

sobie jako zstepujace z nieba ogniste ptomienie lub tez jako zlatujacg golebice; S. Buthakow, Ikona

i kult ikony, dz. cyt., przypis 96, s. 84. Biala golebica (columba) pojawiata si¢ juz w zabytkach sztu-

ki wezesnochrzedcijanskiej (por. A. Nowowiejski, Wykfad liturgiki Kosciota katolickiego, t. 1, cz. 2,

‘Warszawa 1983, s. 569).

Kenoza (gr. kénosis — ogotocenie, wyniszczenie) w chrzedcijanstwie okresla unizenie si¢ Syna Bo-

7ego, ktory przyjal postaé ludzka zgodnie ze stowami Listu do Filipian 2, 7: ,sed semetipsum exi-

nanivit, formam servi accipiens, in similitudinem hominum factus, et habitu inventus ut homo”;
cytaty z Pisma Swietego podaje za: Biblia Sacra iuxta Vulgatum Clementam. Editio electronica. Pluri-

mis consultis editionibus diligenter praeparata a Michaele Tyveedale, Londini MMV.
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a objawil si¢ jedynie przez Syna i Ducha Swietego. Mozna powiedzie¢, ze te dwie
Hipostazy ukazuja nam wlasnie Ojca.

Ojcowie Kosciota réwniez wypowiadali sie na temat Pierwszej Osoby Tréjcy
Swietej® i zazwyczaj to whasnie Ojca uznawali za gléwne zrédio boskosci ofiaro-
wujace swoja istote pozostatym Hipostazom*. Podkreslono takze wieczna wspol-
note milosci wszystkich Trzech Oséb stanowiacych jednego Boga.

Chrzescijanscy mysliciele czesto odwolywali sie do Starego Testamentu, gdzie
Bo6g objawia si¢ przede wszystkim jako jedna Osoba''. W Ksiedze Wyjscia Bég
przemawiajacy do Mojzesza okreslany jest jako Pan'2. W Ksiedze Powtérzonego
Prawa zawarte zostaly opisy objawient Boga pod postacia styszalnego glosu i wi-
dzialnego ognia®.

Pierwsi teolodzy chrzescijanscy starali sie formulowaé argumenty uzasad-
niajace tworzenie wyobrazen Boga. Co prawda trudno im bylo méwic¢ o jakiej$
widzialnej formie Boga Ojca, jednak uznali, ze moze by¢ On wyobrazony pod po-
stacig swego wspolistotnego i przedwiecznego Obrazu, czyli Jego Syna'®. Ojcowie
Kosciola, gdy pisali na temat Pierwszej Osoby Tréjcy Swietej, prawie zawsze czy-
nili to w kontekscie dogmatu trynitarnego i zajmowali sie relacja, jaka wystepuje
miedzy Ojcem i Synem oraz Duchem Swigtym.

W trakcie toczacych sie dysput odno$nie do tajemnicy trynitarnej istotne bylto
stworzenie teologicznych poje¢, niezbednych przy formutowaniu dogmatéw. Za-
stuzyl sie tu Grzegorz z Nyssy (zm. 394), ktéry pisal na temat Trzech Oséb Bo-
skich’®. W tym celu postugiwat si¢ takimi terminami, jak ousia (istota) i hypdstasis
(osoba). Okreslenie ypdstasis odnosit on do bytu jednostkowego, charakteryzu-
jacego sie samoistnym istnieniem i posiadajacego swoje indywidualne wlasno-
$ci'®. Skoro kazda z Oséb Boskich ma swoje wlasne cechy pozwalajace Ja odréznié
od innych i kazda z nich objawia sie inaczej, dlatego tez mozna nazwac je Hiposta-
zami. Termin hipostaza w teologii odpowiada wiec pojeciu Osoby.

Zob. M.A. Vannier, Bég Ojciec — tajemnica mitosci. Ojcowie Kosciota o Bogu Ojcu, Warszawa 1999;

].D. Szczurek, Bég Ojciec w tajemnicy Tréjcy Swigtej: elementy patrologii, Krakéw 2003; E-X. Durr-

well, Ojciec. Bég w swoim misterium, Kielce 2000; E Courth, Bég tréjjedynej mitosci, Poznan 1997;

J. Brudz, Mata dogmatyka, t. 1, Bég, Tréjca Swigtu, Stwérca, Krakéw 1973.

10 Por. P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, thum. M. Zurowska, Warszawa 2003, s. 203.

T Pwt 32, 39: ,Videte quod ego sim solus, et non sit alius deus preeter me”

Wj 8, 1: ,,Dixit quoque Dominus ad Moysen”.

Pwt 4, 35-36: ,,ut scires quoniam Dominus ipse est Deus, et non est alius praeter eum. De czelo te

fecit audire vocem suam, ut doceret te, et in terra ostendit tibi ignem suum maximum, et audisti

verba illius de medio ignis”

4 Ch. Schonborn, Ikona Chrystusa, dz. cyt., s. 16.

15 Zob.: Grzegorz z Nyssy, Drobne pisma trynitarne, ZMT, thum. T. Grodecki, Krakéw 2001; B. Ku-
mor, Historia Kosciota, t. 1, Lublin 2003, s. 152-153.

16 Ch. Schonborn, Ikona Chrystusa, dz. cyt., s. 31.
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Na I Soborze w Konstantynopolu w 381 roku uznano, Ze istota Oséb Boskich
jest taka sama, co wyrazalo sie przez okreslenie homootsios. Ojciec moze wiec
by¢ objawiany przez Syna oraz Ducha Swietego, bo sa Mu Oni réwni pod wzgle-
dem boskosci'”. W Nowym Testamencie wyraznie méwi si¢ o Bosko$ci Syna Bo-
zego. W Ewangelii $w. Jana nazwany On zostal Sfowem Boga'® oraz tym, ktéry jest
w fonie Ojca i Go objawia®®. Podkreslano fakt, ze chociaz przyjal On posta¢ czlo-
wieka, to jednak nadal pozostal Bogiem®. Analogiczna sytuacja dotyczy Ducha
Swietego, bo i Jemu przystuguje imie Bog?.

Ojcowie Kosciola zawsze uznawali istotna role Ojca w Tréjcy i przewaznie
utozsamiali Go z gtéwnym Zrédltem boskosci, z ktérego czerpia pozostate Osoby.
Podkreslali takze, ze Duch Swiety pochodzi wasnie od Niego. Jednak poczatko-
wo nie rozwigzali kwestii roli Syna Bozego, stanowiacego takze Zrodto osobowe-
go bytu Trzeciej Hipostazy.

Na II Soborze w Konstantynopolu potwierdzono pochodzenie Ducha Swiete-
g0 od Ojca, jednak nie wspomniano o Synu. Uznano, ze Duchowi Swietemu na-
lezna jest taka sama cze$¢ jak Bogu Ojcu i Synowi®.

Hilary z Poitiers (zm. 367), chcac pogodzi¢ myslenie ojcéw wschodnich i za-
chodnich na temat pochodzenia Trzeciej Osoby Boskiej, pisat, ze Duch Swiety

7 W starozytnosci istniato jednak wiele herezji, ktére podwazaly wspoétistotnoé¢ Oséb Boskich.
Arianie twierdzili, ze Bég Ojciec jest jedyny, niezmienny i niestworzony, ale ofiarowat istnie-
nie Synowi Bozemu. Poniewaz Syn mial swéj poczatek, nie mogl wiec by¢ wspélistotny Ojcu
(gr. homoousios, tac. consubstantialis). Zgodnie z teorig Ariusza Ojciec, Syn i Duch Swiety s3 by-
tami majacymi rézng istote, co mialoby wskazywad, Ze nie moga one by¢ wspdtwieczne; zob.
B. Kumor, Historia Kosciota, dz. cyt., s. 142-143. Ariusz zaktadal, ze Stowo Boze (Syn) oraz Duch
Swiety s3 stworzeniami Boga Ojca i nie mogg Go objawia¢. Miedzy Nimi panuje hierarchia,
Ojcu podlega Syn, a Synowi Duch Swiety; zob.: Ch. Schénborn, Ikona Chrystusa, dz. cyt., s. 35; .
Masiurek, Arianizm i nauka Ariusza, EK, t. I, kol. 911-912. Anomici (gr. anomoios — catkowicie
rézny) to skrajni arianie, ktorzy uwazali, ze Syn Bozy ma zupelnie inng nature niz Ojciec. Ano-
mejczykéw nazywano takze ecjanamilub eunomianami; por. Dokumenty soboréw powszechnych,
dz. cyt., s. 71, przyp. 5; zob. B. Kumor, Historia Kosciota, dz. cyt., s. 148. Duchoburcy natomiast za-
przeczali béstwu Ducha Swietego, ktérego uwazali za moc Boga, a nie Boskg Osobe; zob. Doku-
menty soboréw powszechnych, dz. cyt., s. 71, przyp. 7.
J 1, 1: ,In principio erat Verbum, et Verbum erat apud Deum, et Deus erat Verbum”.
J 1, 18: ,Deum nemo vidit umquam: unigenitus Filius, qui est in sinu Patris, ipse enarravit”
Flp 2, 6-7: ,qui cum in forma Dei esset, non rapinam arbitratus est esse se eequalem Deo: sed se-
metipsum exinanivit, formam servi accipiens, in similitudinem hominum factus, et habitu inven-
tus ut homo”; Kol 2, 9: ,,quia in ipso inhabitat omnis plenitudo divinitatis corporaliter”.
Dz 5, 3-4: ,,mentiri te Spiritui Sancto, (...) non es mentitus hominibus, sed Deo”; 1 Kor, 16: ,,Si
quis autem templum Dei violaverit, disperdet illum Deus. Templum enim Dei sanctum est, quod
estis vos”; 1 Kor 6, 19: ,,An nescitis quoniam membra vestra, templum sunt Spiritus Sancti, qui in
vobis est, quem habetis a Deo”; 2 Kor, 3, 17: ,,Dominus autem Spiritus est: ubi autem Spiritus Do-
mini, ibi libertas”
2 Sobér Konstantynopolitaniski I (381), Wyznanie wiary 150 Ojcéw, s. 68: ,(...) et in spiritus
sanctum, dominum et vivificatorem, ex patre procedentem, cum patre et filio coadorandum
et conglorificandum”.

21
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pochodzi od Ojca przez jedynego Syna*. Natomiast §w. Ambrozy (zm. 397) re-
prezentowal typowo zachodnia mysl, uznajac, ze Trzecia Osoba pochodzi zaréw-
no od Ojca, jak i od Syna, nie moze wiec by¢ od Nich razem oddzielona®. Po raz
pierwszy zostalo uzyte okreslenie ,,od Syna” (Filioque), ktore na Zachodzie poja-
wialo sie coraz czesciej, zwlaszcza ze w 589 roku na trzecim synodzie odbytym
w Toledo dodano go do Credo *.

7. powyzszego wywodu wynika, ze podczas sporéw doktrynalnych, zwlasz-
cza o podlozu trynitarnym, rozbieznosci w pogladach dotyczyly Drugiej i Trze-
ciej Hipostazy w Trdjcy. Natomiast wiara w Boga Ojca pozostawala niezmienna,
a okreslenia dotyczace Jego Osoby pojawily sie juz w aktach soborowych I Soboru
Nicejskiego w 325 roku®. Rzadko jednak podejmowano dyskusje na temat Pierw-
szej Osoby, a bardziej interesowano sie Jej relacjami z pozostalymi Hipostazami.

Wydaje sie, Ze teolodzy niekiedy sklonni byli uznaé hierarchie panujaca we-
wnatrz Tréjosobowego Boga, w ktérej dominujaca pozycje zajmowalby Ojciec.
Mysliciele chrzescijafiscy wiedzieli, ze Bog objawia sie w $cisle okreslony sposéb,
a poczatkiem tego Objawienia jest wlasnie Ojciec”.

Jeden z najwiekszych teologéw starozytnosci $w. Augustyn (zm. 430) wyréznil
w Boskiej Tréjcy Ojca, Syna i Ducha Swietego, ale podkreslal, ze Osoby te stano-
wia jednego Boga, a nie trzech bogéw?. Chociaz uznawatl wspoélistotno$¢ wszyst-
kich Trzech Oséb, to jednak sadzil, ze zasadnicza role w Tréjcy odgrywa Ojciec,
stanowiacy swoista ,zasade” tej wspolnoty®. Kazda z Trzech Hipostaz ukazuje

B Hilarius Pictaviensis, De Trinitate XI1, PL 10, 472: ,,Patrem scilicet t nostrum, Filium tuum una te-
cum adorem: sanctum spiritum tuum, qui ex te per unigenitum tuum est, promerear (...)". Teolo-
dzy wschodni za bardziej stuszne uznali sformulowanie, ze Duch Swiety pochodzi ,,od Ojca przez
Syna’, podczas gdy na Zachodzie popularne bylo wyrazenie ,,od Ojca i Syna”. Por. M.D. Knowles,
D. Obolensky, Historia Kosciota, t. 2, 600-1500, thum. R. Turzynski, Warszawa 1988, s. 106.

# Ambrosius, De Spiritu Santo Libri Tres 1, 11, 120, PL 16, 733A-762D: ,,Spiritus quoque sanctus cum
procedit a Patre et Filio, non separatur a Patre, non separatur a Filio”

#  B.Kumor, Historia Kosciota, dz. cyt., s. 150. Kanon 2 synodu toledanskiego III (589) wypowiedziat
sie na temat pochodzenia Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej w ten sposéb: ,,(...) a Patre et a Filio pro-
cedere et cum Patre et Filio unius esse substantiae”; zob.: ].D. Masi, Sacrorum Conciliorum nova
collectio, t. 9, Paryz-Lipsk, 1921-1927, s. 981D. Na temat kontrowersji dotyczacych Filiogue zob.
M.D. Knowles, D. Obolensky, Historia Kosciota, dz. cyt., s. 83.

% Sobér Nicejski I (325), Wyznanie wiary 318 Ojcéw, s. 24: ,,Credimus in unum deum patrem omni-
potentem visibilium et invisibilium factorem ”.

¥ Ch. Schénborn, Ikona Chrystusa, dz. cyt., s. 35.

% Augustinus, De Trinitate1, V8, PL 42, 824: ,Deum Patrem et Deum Filium et Deum Spiritum sanc-
tum, et tamen hanc Trinitatem non tres deos sed unum Deum”; thum. $w. Augustyn, O Tréjcy Swie-
tej I, V.8,s. 31.

»  Augustinus, De Trinitate XV, 26, 47, PL 42, 1095: ,,(...) et Spiritus Sanctus de Patre principaliter,
et ipso sine ullo temporis intervallo dante, communiter de utroque procedit” (wyd. pol.: $w. Au-
gustyn, O Tréjcy Swigtej XV, 26, 47, thum. M. Stoktowska, Krakéw 1996, 5. 521). Augustyn z Hippony
stwierdzit, ze Duch Swiety pochodzi od Ojca, ktéry stanowi Zrédto-zasade. Jednak gdy uwzgled-
ni sie bezczasowg komunie Ojca i Syna, to Duch Swiety pochodzi zaréwno od Ojca, jak i Syna.
Wida¢ wigc, ze w tym ujeciu Ojciec traktowany jest jako gléwne zrédto boskosci i od Nie-
go pochodzi Trzecia Hipostaza. Jednak z drugiej strony, Bég Ojciec i Syn Bozy sg wspolistotni.
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sie na swoj wlasny sposéb. Przykladowo, Ojciec objawil sie podczas chrztu Chry-
stusa oraz Przemienienia na gérze jako glos przemawiajacy z nieba: , IyS jest Syn
moj” Niemniej jednak wszystkie Osoby dzialaja nierozdzielnie, pomimo Ze ina-
czej sie objawiaja®.

Augustyn w swoim traktacie O Trdjcy Swietej podkreslit réwniez, ze Boska na-
tura przystuguje nie tylko Ojcu, ale tez pozostalym Osobom. Syn Bozy, chociaz
przyjal postac stugi, to jednak nie utracit Boskiej natury i pod tym wzgledem byl
ijest rowny Ojcu®. Syn Bozy jest poddany Bogu Ojcu i przekaze Mu swe Kréle-
stwo, jednak nie znaczy to, ze bedzie go pozbawiony. Jest On przeciez jednym Bo-
giem wraz z Ojcem®.

Augustyn z Hippony wypowiadal si¢ takze na temat starotestamentowych ob-
jawien Boga pod postacia krzewu gorejacego, kolumny obtoku, stupa ognistego
oraz blyskawic. Kiedy Bog przemawial do patriarchéw, przychodzil jako zjawi-
sko widzialne i odbierane zmyslami, tzn. pokazywat sie w formach stworzonych®.
Augustyn zdaje sobie jednak sprawe z istnienia problemu dotyczacego interpreta-
cji tekstu Pisma Swietego. Tak naprawde to nie wiadomo dokladnie, ktéra Osoba
Boska przedstawiala sie patriarchom®:. Pewne jest jednak to, ze Bog Ojciec ukazal
sie Danielowi jako ,Starowieczny’, ktéry dal Synowi Czlowieczemu panowanie
nad narodami. Wynika z tego, ze Daniel ujrzal réwnocze$nie dwie Osoby Boskie:
Ojca ofiarujacego Krolestwo oraz przyjmujacego je Syna®.

Dlatego tez wspélnie od Nich obu pochodzi Trzecia Osoba. Duch Swiety stanowi uosobiong mi-
foé¢ miedzy Pierwsza i Druga Osoba, réwnoczeénie jest Im réwny, wspdlistotny i wspotwieczny;
zob.: Augustinus, De Trinitate 1, 6,13, PL 42, 827: ,,Ergo patri et filio prorsus aequalis et in trinita-
tis unitate consubstantialis et coaternus”

% Augustinus, De Trinitate 1, IV.7; PL 42, 824: ,Nec eandem trinitatem dixisse de caelo: Tu es fili-
us meus, sive cum baptizatus est a lohanne sive in monte quando cum illo erant tres discipuli, aut
quando sonuit uox dicens: Et clarificaui et iterum clarificabo, sed tantummodo patris vocem fuisse
ad filium factam — quamuis pater et filius et spiritus sanctus sicut inseparabiles sunt, ita insepara-
biliter operentur”.

3t Augustinus, De Trinitate PL 42, 829: ,,Est ergo Dei Filius Deo Patri natura aequalis, habitu minor.
In forma enim servi quam accepit, minor est Patre: in forma autem Dei in qua erat etiam antequam
hanc accepisset, aequalis est Patri”.

2 Augustinus, De Trinitate PL 42, 830: ,,Nec sic arbitremur Christum traditurum regnum Deo et

Patri, ut adimat sibi. (...) Cum enim dicitur, tradiderit regnum Deo et Patri, non separatur ipse;

quia simul cum Patre unus Deus est”.

Augustinus, De Trinitate PL, 42, 853: ,,Cur ergo non et Pater dicitur missus per illas species cor-

porales, ignem rubi, et columnam nubis vel ignis, et fulgura in monte, et si quia talia tunc apparu-

erunt, cum eum coram locutum Patribus, teste Scriptura didicimus, si per illos creature modos et
formas corporaliter exspressas et humanis aspectibus praesentatis ipse demonstrabatur?”

Tamze: ,,In huius perplexitate quaestionis adjuvante Domino primum quaerendum est, utrum Pa-

ter, an Filius”.

Augustinus, De Trinitate 11, XVIII1.33: ,Quanquam nescio quemadmodum isti intelligant quod

Danieli apparuerit Antiquus dierum, a quo Filius hominis, quod prropter nos esse dignatus est,

accepisse intelligitur regnum’.
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1. Przedstawienia Boga Ojca na ikonach Tréjcy Swietej

Nie tylko wczesnochrzescijaniscy teolodzy, ale tez artysci zastanawiali sie

nad istota Tréjcy Swietej, ktéra jest jedno$cia Trzech Oséb®*. Zanim jednak
ostatecznie ustalono dogmaty i sformutowano wyznanie wiary, prowadzono
liczne dysputy dotyczace tajemnicy trynitarnej. W koricu na I Soborze w Ni-
cei®” ojcowie soborowi potwierdzili Credo, w ktérym wymieniono Trzy Istoty
Boskie®®. Wyznanie to w rozbudowanej wersji pojawilo sie takze na I Soborze
Konstantynopolitariskim®. Dogmat o Tréjcy Swietej zaktada, ze Bég to byt
Troisty* i chociaz jest niepodzielna jednoscia, to jednak wystepuje pod posta-

36
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Na temat Tréjcy Swietej zob. G. dAuvergne, De Trinitate, Toronto 1976; R. Cantallamessa, Kon-
templujgc Tréjce, Krakéw 2003. W Starym Testamencie, chociaz nie ma bezposrednio mowy
o Trzech Osobach Boskich, to jednak niekiedy Bog wystepuje w liczbie mnogiej, jak np. w opisie
stworzenia, gdy méwi On: ,,Uczyfimy” (Rdz 1, 26). Dogmat o Trdjcy zostal juz objawiony przez
samego Chrystusa. Potwierdzil On istnienie Trzech Oséb Boskich, gdy powiedzial do ucznidw:
seuntes ergo docete omnes gentes: baptizantes eos in nomine Patris, et Filii, et Spiritus Sancti”
(Mt 28, 19). Juz pierwsi chrzescijanie wiedzieli o istnieniu Trzech Boskich Oséb, a dobrym tego
przykladem sg stowa $w. Pawta: ,,Gratia Domini nostri Jesu Christi, et caritas Dei, et communi-
catio Sancti Spiritus sit cum omnibus vobis. Amen”(2 Kor 13, 13). Wszystkie Osoby Boskie majg
taka samg nature i substancje, jednak jako odrebne Osoby réznig si¢ miedzy sobg pod wzgle-
dem pochodzenia, rézne sg takze relacje miedzy Nimi. Bog Ojciec traktowany jako Zrédlo bo-
skosci nie pochodzi od zadnej z Osdb; Stowo - czyli Syn - jest zrodzone przez Ojca, natomiast
Duch Swiety pochodzi od Ojca przez Syna (jak sie uznaje w prawostawiu) lub od Ojca i Syna (jak
to uznaje katolicyzm). Na temat Tréjcy Swietej wypowiadali sie ojcowie Kosciola; zob.: $w. Au-
gustyn, O Tréjcy Swigtej, POK, Poznan 1963; Hilary z Poitiers, O Tréjcy Swigtej, PSP, Warszawa
2005; Novatianus, O Trdjcy Swigtej, 7ZMT, Krakéw 2005; Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, X1V,
3, w: Tertulian, Hipolit, Tréjca Swigtu, 7ZMT 4, Krakéw 1997, s. 103.

Na temat soboru w Nicei zob.: G.L. Dossetti, Il Simbolo di Nicea e di Constantinopoli. Edizione crit-
ica, Roma 1967; 1. Ortiz de Urbina, El Simbolo Niceno, Madrid 1947; ML.E. Wiles, A Textual Variant
in the Creed of the Council of Nicaea, ,,Studia Patristica” 26, Leuven 1993.

Zob. G. Greshake, Wierzg w Boga Trdjjedynego: klucz do zrozumienia Tréjcy Swigtej, Krakéw 2001;
Sobér NicejskiI(325), Wyznanie wiary 318 Ojcéw, dz. cyt., s. 24: ,Credimus in unum deum patrem
omnipotentem (...) et in unum dominum Iesum Christum filium dei (...). Et in spiritum sanctum
(...)" Ustalenie dogmatu o Trzech Boskich Osobach bylo istotne w zwigzku z istniejagcymi wéwczas
licznymi herezjami. Przykladowo duchoburcy, tzw. macedonianie, nie traktowali Ducha Swietego
jako Osoby, lecz uwazali, ze podlega On Synowi, a Syn Ojcu (por. B. Kumor, Historia Kosciota, dz.
cyt., s. 148; Dokumenty soboréw powszechnych, dz. cyt., s. 69, przypis 3); Sabeliusz (II w.), twdrca
monarchanizmu modalistycznego, wierzyl tylko w Jedng Osobe¢ Boga, ktéra miata objawiac si¢ na
trzy rézne sposoby (por. Dokumenty soboréw powszechnych, dz. cyt., s. 71, przypis 8).

Na temat pierwszych soboréw zob.: ].M. Mansi, Sacrorum Conciliorum Nova et Amplissima Col-
lectio, Paris 1901; E. Schwartz, Acta Conciliorum Oecumenicorum, Berolini et Lipsiae 1927-1932;
PP. Joannou, Les canons des conciles oecuméniques, Grottaferrata—-Roma 1962; G. Alberigo, G.L.
Rossetti, PP. Joannou, C. Leopardi, P. Prodi Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Colonia 1991;
J.N.D. Kelly, Early christian Creeds, London 1950; H.J. Sieben, Die Konzilsidee der Alten Kirche, Pa-
terborn 1979.

Tak naprawde to ani w Nowym Testamencie, ani w aktach Soboru Nicejskiego z 325 roku nie wy-
stepuje stowo frias. Whasciwe Credo powstaje dopiero pod koniec IV wieku. Réwniez nazwa Trojca
Swieta pojawia sie do$¢ pézno, bo ok. 362 roku; zob. L. Niescior, Mysl wezesnochrzescijariska wo-
bec wyzwania czasu. Wybrane zagadnienia z teologii Ojcéw, Poznan 2002, s. 101n. Wiecej na temat
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cia Trzech Oso6b (Hipostaz)*'. Na podstawie tego dogmatu starano sie takze
wypracowac okreslone kanony ikonograficzne, ktére mialy sie zgadzac z ofi-
cjalna doktryna Kosciota.

1.1. B6g Ojciec na ikonie Tréjcy Swietej typu Starotestamentowego

Na ikonie tej przedstawione sa Trzy Osoby Boskie zasiadajace przy wspdl-
nym oltarzu i prowadzace cicha rozmowe na temat zbawienia ludzko$ci®.
Wyobrazenie to jest niehipostatyczne i nie mozna dokladnie okresli¢, ktéra
z ukazanych postaci reprezentuje okreslona Osobe. Wiadomo jedynie, Ze zosta-
fa tutaj przedstawiona Tréjca Swieta (gr. Trias; ros. Trojca Swiataja)® jako ca-
o$¢, bez wyraznego wyrdzniania Hipostaz. Mamy wiec do czynienia z obrazem
Boga pozostajacym jednoscia, chociaz objawiajacym si¢ w Trzech Osobach*.
Ojciec, Syn i Duch Swiety maja charakterystyczne dla siebie cechy, ale réwno-
cze$nie stanowia jeden byt* i maja jedna boska istote. Ten aspekt podkreslano
tez w sztukach plastycznych, co miato pozostawaé w zgodzie z postanowienia-
mi obowigzujacymi w Kosciele Wschodnim.

W ikonografii Tréjcy Starotestamentowej czesto odwolywano sie do tek-
stu z Ksiegi Rodzaju, gdzie opisano wizyte trzech boskich postancéw (gr.
angelos) pod postacia mtodych mezczyzn u Abrahama i Sary pod debami
Mamre (Rdz 18, 1-3)%. Ten motyw ikonograficzny okreslano tez jako
Goscinno$¢ Abrahama, po grecku Philoksenia, po rosyjsku Gostiepriimstwo.
Ojcowie Kosciola, interpretujac ten fragment Pisma Swietego, thumaczyli,
ze trzej mlodziency wyobrazaja samego Boga wystepujacego w Trzech Oso-
bach. Dlatego tez w pierwszych zabytkach ikonograficznych ukazujacych

Trojcy Swietej zob.: K. Staniecki, Trdjca Swigta w tradycji Wschodu i Zachodu, w: Kaptan trzech ob-

rzgdkéw, red. P. Jaskota, Opole 2004, s. 11-111; E Courth, Bég Tréjjedynej mitosci, Poznan 1997;J.

Krolikowski, Trdjca Swigta i zycie chrzescijariskie, Tarnow 1999; P. Liszka, Duch Swigty, ktéry od Oj-

ca (i Syna) pochodzi, Wroctaw 2000; J. O’Donnell, Tajemnica Tréjcy Swigtej, Krakéw 1993; T. Spi-

dlik, Zanurzeniw Tréjcy, Krakdw 2003; J. Szczurek, Tréjjedyny, Krakéw 1999; M.A. Vannier, Trdjca

Swigta. Tajemnica jednosci, Warszawa 2000; Wokdt tajemnicy Tréjcy Swigtej, red. A. Czaja, P. Jasko-

fa, Opole 2000; J. Szymik, Traktat o Bogu Jedynym, w: Dogmatyka, t. 111, Warszawa 2006.

Hipostaza (gr. hypdstasis) to okreslenie oznaczajace podstawe, a takze byt samoistny bedacy re-

alnym podmiotem. W teologii chrzescijaniskiej odnosi sie do kazdej z Osob Trojcy Swietej, gdyz

kazda z Nich ma swoje indywidualne wlasciwosci, por. JN.D. Kelly, Poczqgtki doktryny chrzesci-

Janskiej, Warszawa 1988, s. 94. .

Por. G. Danneels, Trzej przy stole. O Trojey Swietej, Wroctaw 2001.

“  Por. E. Smykowska, Ikona. Maly stownik, Warszawa 2008, s. 80; K. Onasch, A. Schnieper, Tkony.
Fakty i legendy, tham. 7.. Szanter, Warszawa 2007, s. 142.

“ K. Smykowska, lkona. Maly stownik, dz. cyt., s. 80.

* Zob. M. Quenot, Zmartwychwstanie i ikona, thum. H. Paprocki, Bialystok 2001, s. 208.

4 K. Onasch, A. Schnieper, lkony. Fakty i legendy, dz. cyt., s. 142; T. Spidlik, M.I. Rupnik, Mowa
obrazow, thum. J. Dembska, s. 23; E. Smykowska, Tkona. Maly slownik, dz. cyt., s. 80.
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te scene trzem postaciom malowano nimby wokét gléw w celu podkresle-
nia Ich $wieto$ci?.

7. czasem mlodziencow przedstawiano jako skrzydlatych anioléw, co mia-
o wskazywad, iz sa postani na ziemie w okreslonym celu. Aniotowie mogli by¢
identycznej wielko$ci, co sugerowalo ich réwnos$¢. Niekiedy jednak $rodkowy
aniol, utozsamiany z Bogiem Ojcem, byl wigkszy od dwéch pozostalych lub tez
znajdowal sie nieznacznie wyzej od Nich. To mialoby oznaczaé, iz wewnatrz
Troéjcy pod wzgledem hierarchii Jego rola jest najwazniejsza®.

Najbardziej znana ikona tego typu jest dzielo wykonane ok. 1425—1437 przez
mnicha Andrzeja Rublowa®. Ikonopisarz nie wyréznil specjalnie zadnej z Oséb,
lecz wyrazil mito$¢ panujaca miedzy Nimi i gleboka, bezczasowa wiez*. Podkre-
$lit to za pomoca gestow i postawy ciala aniotéw, ktdrzy pelni pokory klaniaja sie
sobie nawzajem®. Wydaje si¢ wobec tego, ze nikt tu nie odgrywa najwazniejszej
roli; jeden aniol kieruje wzrok ku drugiemu, a ten z kolei ku trzeciemu.

Wszyscy trzej aniolowie sa w stosunku do siebie réwni, a kazdy z Nich mogl-
by réwnie dobrze reprezentowac nie tylko jedna Osobe Boska, ale takze dwie
pozostale. Wszyscy Oni sa Bogiem, co podkresla kolor blekitny na ich szatach
i wewnetrznych partiach skrzydel. Posiadaja taka sama wladze, dlatego dzierza
jednakowe berfa®2. Bosko$¢ Boga Ojca niezaleznie od tego, ktéra posta¢ Go repre-
zentuje, jest taka sama jak pozostalych Oséb w Tréjcy.

Nie wiadomo jednak dokladnie, ktéry z aniotéw moze by¢ utozsamiany z Bo-
giem Ojcem. Jedli przyjmiemy zgodnie z najbardziej rozpowszechniona interpre-
tacja, ze aniol Srodkowy to Syn, wéwczas konsekwentnie bedziemy musieli uznac,
ze postac po lewej stronie ikony to Ojciec. Syn Bozy spoglada na Ojca, ciagle Go
kontemplujac. Bog Ojciec za$ kieruje swdj wzrok na siedzacego naprzeciwko
Niego Ducha Swietego, ktérego posyla ludziom na ziemie®. Aniol umieszczony

% K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, dz. cyt., s. 142-143.

*#  E. Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz. cyt., s. 80.

©  P. Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt., s. 205; Ikona ta zostata uznana przez moskiewski Sobér Stu
Rozdzialéw z 1551 roku za wzorcowy; por.: G. Bunge, Tréjca Rublowa, tlum. K. Malys, Krakéw
2003 s. 11, 20; J. Forest, Modlitwa z ikonami, thum. E.E. Nowakowska, Bydgoszcz 1999, s. 148; 1. Ja-
zykowa: Swiat ikony, thum. H. Paprocki, Warszawa 2003, s. 98; P. Evdokimov: Prawosfawie, thum.
J. Klinger, Warszawa 2003, s. 249; G. Bunge: Inny Paraklet. Ikona Tréjcy Swigtej mnicha malarza
Andrzeja Rublowa, thum. K. Malys, Krakéw 2001, s. 38. Wiecej na temat twérczosci Andrzeja Ru-
blowa zob.: V.N. Lazarev, Andrej Rublev, Moskva 1960; M.V. Alpatov, Rublow, thum. J. Guze, War-
szawa 1975; B. Standaert, Ikona Tréjcy Andrieja Rublowa, Bydgoszcz 1995; A. Turczyniski, Mistrz
niewidzialnej strony, Poznan 1996; Images of the Russian Icon = Liki Russkoj Ikony, red. G. Popov;
transl. S. Thompson, Moskwa 1995; K. Onasch, Das Problem des Lichtes in der Ikonenmalerei An-
drej Rublevs, Berlin 1962.

% Zob.]. Forest, Modlitwa z ikonami, dz. cyt., s. 149.

St A. Adamska, Teologia pigkna na przykiadzie ikon Andrieja Rublowa, Krakéw 2003, s. 28.

2 P. Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt., s. 207.

% Por. B. Standaert, Ikona Tréjcy Andrieja Rublowa, dz. cyt., s. 14-16.
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w $rodku i utozsamiany z Synem cala swoja postura wyraza bezwzgledne zwrd-
cenie sie ku Ojcu znajdujacemu sie przy Jego prawym boku®. Takie catkowite
skupienie uwagi na postaci z lewej strony dziela, wyrazone pochyleniem glowy
i calego ciala srodkowej postaci, symbolizuje nieustanne trwanie Syna przy Ojcu
oraz Ich wspdlistotno$é. Syn wpatruje sie w Ojca, a Jego pokorne spojrzenie wy-
raza pro$be i wstawiennictwo za ludzmi®.

Dwaj aniotowie: ten w $rodku i ten po prawej stronie, klaniaja swe glowy
i ciala w kierunku trzeciego aniota. Moze by¢ to argument za tym, Ze zwraca-
ja sie oni w strone Boga Ojca, przewodniczacego w tej niebiariskiej naradzie
i uczcie mitosci.

Ojciec znajdujacy sie po lewej stronie przyjmuje wiec Syna, ktéry wykonat
juz polecone Mu zadanie. Nastepna czynno$cia Ojca jest poslanie z misja Ducha
Swietego wiasnie w wyniku prosby Syna*. Ojciec wobec tego daje specyficzny ro-
dzaj blogostawienstwa, réwnocze$nie wskazujac na aniofa znajdujacego si¢ przy
prawej krawedzi obrazu. Gest ten ttumaczy sie jako postanie Ducha do miejsca
wyznaczonego Mu przez Ojca®.

Aniot ukazany z lewej strony namalowany zostat z lekkiego pétprofilu, co zna-
czy, iz nie w pelni daje sie pozna¢ ludziom. Zreszta wielokrotnie podkreslano
transcendencje Boga Ojca wobec $wiata, a opisy dotyczace Jego Osoby byly dos¢
skape. Dlatego Jego wierzchnie odzienie jest nieokre§lonego koloru, ma odcien
ciata i wydaje sie na wpdl przezroczyste. Pod spodem za$ wida¢ kawalek blekitnej
sukni symbolizujacej boska istote™.

Istnieje jeszcze inna interpretacja dotyczaca kolorystyki, zgodnie z ktéra bar-
wa zewnetrznej szaty Ojca ma zlota tonacje, co wskazuje na Jego boska nature,
$wietlisto$¢ i $wieto§¢. Natomiast niewielki fragment niebieskiej spodniej suk-
ni nieznacznie przebijajacej przez wierzchnia szate na torsie moze oznaczad cala
ludzkos¢. Takze dobdr barw ma oznaczaé, iz Bég Ojciec nieustannie rozwaza
w sercu sprawy calej ludzkosci®.

Na to, iz posta¢ po lewej stronie to Ojciec, wskazuje rowniez Jego pozy-
cja ciata. Chociaz aniof ten siedzi spokojnie i sprawia wrazenie odprezonego,
to jednak wydaje sie najbardziej wyprostowany w poréwnaniu z pozostatymi

* T Spidlik, M.L Rupnik, Mowa obrazéw, dz. cyt., s. 30.

% Hbr7,25: ,,Unde et salvare in perpetuum potest accedentes per semetipsum ad Deum: semper vi-

vens ad interpellandum pro nobis”; zob. L. Balter, Pneumatologia w ikonie, w: Chrystus wybawia-

jgcy. Teologia swigtych obrazéw, red. A. Napiorkowski, Krakéw 2003, s. 84.

J 14, 16-17: et ego rogabo Patrem, et alium Paraclitum dabit vobis, ut maneat vobiscum in seternum,

Spiritum veritatis, quem mundus non potest accipere, quia non videt eum, nec scit eum: vos autem

cognoscetis eum, quia apud vos manebit, et in vobis erit”.

7T, §pidlik, M.L Rupnik, Mowa obrazéw, dz. cyt., s. 32.

Zob. ]. Forest, Modlitwa z ikonami, dz. cyt., s. 150.

O Spidlik, M.I. Rupnik, Mowa obrazéw, dz. cyt., s. 31. Na temat koloréw szat anioléw zob. G. Krug,
Mpysli o ikonie, thum. R. Mazurkiewicz, Bialystok 1991, s. 32-33.

&



234 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

postaciami i tylko nieznacznie klania si¢ swoim rozmdéwcom. Natomiast $rod-
kowy aniol oddaje Mu gleboki poklon. Dotyczy to réwniez aniota po prawej
stronie, ktéry pelen szacunku klania sie Bogu Ojcu i bezposrednio na Niego
kieruje swéj wzrok, by podja¢ duchowa dyskusje. Widac wiec, ze Ojciec i Duch
Swiety patrza na siebie nawzajem®.

Za aniolem po lewej stronie znajduje sie budynek, ktéry mozna uznaé za
dom Abrahama. Do tego mieszkania zwyklego czlowieka przychodzi sam Béog
i na zawsze pozostaje posrdd ludzi. Nie jest On juz catkiem nieosiagalny i trans-
cendentny, ale staje sie immanentny i przybliza si¢ do swojego stworzenia®'. Ten
motyw mozna traktowac takze jako dom Ojca, do ktérego powinien zmierzac
kazdy czlowiek®.

Wrazenie przyblizania sie przedstawionych postaci w kierunku widza pote-
guja jeszcze zastosowane §rodki wyrazu, a szczegdlnie tzw. odwrdcona perspek-
tywa niwelujaca glebie na obrazie. Punkty zbiegu linii dajacych sie poprowadzic
po krawedziach przedmiotéw wychodza do obserwatora i nie zbiegaja sie na
dwuwymiarowej plaszczyznie. Daje to nieoczekiwane zludzenie: sprawia, ze
aniotowie zdaja sie wychodzi¢ ze swojego niematerialnego $wiata i zamieszku-
ja wsréd ludzi®®.

Réwniez gesty Boga Ojca bywaja roéznie interpretowane. Prawa dlonia blogo-
stawi On kielich znajdujacy sie w centrum na oltarzu, co stanowi takze zachete
dla Syna, ktéry ma tylko jeden raz zostaé zlozony w ofierze®. Syn za$ wskazuje na
kielich opuszczona dionia z wyraznie wysunietymi dwoma palcami®.

Aniot z lewej strony kompozycji blogostawi w sposéb bardzo powsciagli-
wy, nie narzuca swojego ruchu, lecz delikatnie kieruje wzrok widza na dlon
aniota znajdujacego si¢ w centrum. Podczas gdy dlonie postaci srodkowej
i znajdujacej si¢ po prawej stronie leza bezposrednio na stole-ottarzu, dloni
Boga Ojca zachowuje pewien dystans. Umieszczona zostala ona do$¢ daleko
od kielicha i nie znajduje sie na plaszczyznie bialego stolu, lecz bezposrednio
przy ciele aniofa®®.

Gesty Ojca i Syna wydaja sie podobne i réwnie dobrze moga Oni zamienic sie
rolami. Syn zawsze wykonuje ruch blogoslawienistwa, wtérujac przy tym Ojcu®.

@ Por. G. Krug, Mysli o ikonie, dz. cyt., s. 32-34.

¢ Zob.]. Forest, Modlitwa z ikonami, dz. cyt., s. 150.

&2 T Spidlik, M.I Rupnik, Mowa obrazéw, dz. cyt., s. 32.

& P Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt., s. 206.

¢ Hbr 10, 10:,,In qua voluntate sanctificati sumus per oblationem corporis Iesu Christi semel™; zob.

A. Adamska, Teologia pigkna..., dz. cyt.,s. 129.

Zob. H.J.M. Noumen, Ujrze¢ pigkno Pana, modlgc sig z ikonami, thum. J. Wactawik, Warszawa

1998, s. 19.

6 W Barwinski, Moje spotkanie z ikong , Tréjcy Swigtej” A. Rublowa. Préba jej odczytania, ,Zeszyty
Karmelitanskie” 2000, nr 2, s. 106n.

¢ Por. P. Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt.,s. 211.
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Istnieja interpretacje, wedlug ktérych to srodkowy aniol utozsamiany jest
z Bogiem Ojcem, gdyz jako gtéwne Zrédio w Tréjcy musi On zajmowaé cen-
tralne miejsce. Niemniej jednak ze wzgledu na to, Ze aniol ten ma na sobie sza-
ty koloru bekitno-czerwonego, symbolizujace dwie natury Jezusa Chrystusa, to
czesciej uwazany jest za Syna Bozego. Poza tym ukazany jest On frontalnie, po-
zwalajac sie ogladaé w calej swej postaci. To wskazywaloby na tajemnice Wcie-
lenia, dzieki ktérej Syn Boga stal si¢ widzialny i poznawalny w ludzkim ciele®.

Trzeba jednak dodad, ze niektdrzy teoretycy sztuki za punkt wyjscia do in-
terpretacji brali kompozycje ikony Tréjcy Swietej nalezacej do Stefana z Per-
mu®. W tym wypadku aniot srodkowy bylby Ojcem, na co wskazywaé miat
zyrianski napis Ai oznaczajacy Ojca, postaé po lewej to Syn (Py), a po prawej
Duch Swiety (Puiltos)™.

Aniof $rodkowy ma do$¢ potezne prawe ramie, co mogloby sugerowad, iz
jest to wszechogarniajacy Ojciec chroniacy swa prawica wszystkie stworzenia.
Jego cialo wydaje sie nieznacznie wieksze od pozostatych anioléw. Sprawia On
wrazenie monumentalnego oraz przyjmuje postawe hieratyczng, pelna powa-
gi i spokoju™.

Jesli to Ojciec znajduje sie w Srodku, to wowczas nalezy przyjac, ze wydaje
On polecenie Synowi. Swiadcza o tym wypukte linie Jego ramienia po tej stro-
nie, po ktérej ma Syna. Natomiast wkleste linie symbolizujace postuszenstwo
widoczne sa w zarysie ciala aniota znajdujacego sie po lewej, co oznacza, ze
Syn Bozy bezwzglednie przyjal postawe stuzebna. Srodkowy boski postaniec
ma silnie wygieta prawice, a takze kark i glowe, a mimo to wydaje sie, ze jest
nieruchomy i wiecznie trwa w tej postawie’”. W ten sposéb podkreslono nie-
zmienno$c¢ i bezczasowo$¢ Boga.

Jesli uznad, ze na ikonie Rublowa posta¢ srodkowa to Ojciec, woéwczas za Nim
znajduyje si¢ drzewo Zzycia w formie dgbu Mamre”, a za Synem Bozym umiesz-
czony zostal dom przypominajacy z wygladu patac. Mozna go tez traktowac jako
symbol calego Kosciota™.

Trudno jednoznacznie okresli¢, kiedy mamy do czynienia z Ojcem, a kiedy
z Synem, gdyz obaj zawieraja sie w sobie, a Ojciec tak naprawde wypowiada sie

®  A. Adamska, Teologia pigkna..., dz. cyt., s. 127.

¥ Por. P. Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt.,s. 207; 1. Jazykowa: Swiat ikony, dz. cyt., s. 92-93; G. Bunge,
Tréjca Rublowa, dz. cyt., s. 42.

7 P. Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt., s. 207-208.

7L Por.tamze,s. 210-211.

72 Tamze, s. 211.

7 L. Balter, Pneumatologia w ikonie, dz. cyt., s. 84.

7 P. Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt., s. 208.
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wlasnie w swym Jednorodzonym Synu”. Wobec tego Pierwsza Hipostaza moze
by¢ wyrazona przez Druga.

Pierwsza Osoba Trdjcy pod wzgledem postury niczym nie rézni sie od po-
zostalych Oséb i tak samo ma cialo mezczyzny o znacznie wydtuzonych pro-
porcjach™. Jego mlodzienicza twarz, podobnie jak u reszty aniotéw, wydaje sie
kobieca i delikatna, nie wykazuje wiec surowosci Ojca. Jest pelna $wiatla i ema-
nuje z niej bezwzgledny spokdj, z tego tez wzgledu brak tutaj cienia”. Nie tylko
ciala s3 ascetyczne i wydluzone, ale réwniez twarze zdaja si¢ pociagle w wyniku
lekkiego pochylenia gtow™.

Ojciec, podobnie jak i pozostale Osoby, jawi sie jako mlodzieniec bez bro-
dy. Wydaje sie to zaprzeczad Jego funkgcji, gdyz broda wskazywataby na madros$¢
i dojrzaly wiek. Jednak trzeba podkresli¢, iz w ikonografii przedstawienie jakie$
postaci bez zarostu na twarzy sugerowalo jej nieSmiertelno$¢ i nieprzemijajaca
mlodo$c¢”. Aniotowie za$ reprezentuja inny wymiar, czyli rzeczywisto$¢ bezcza-
sowosci, w ktdrej nie wystepuja oznaki uplywajacego czasu.

Znajdujacy sie w centrum Bog Ojciec mialby przy jednym boku Syna, a przy
drugim Ducha, ktérzy stanowia Jego dwie dlonie®. Wszyscy trzej siedza na
swych tronach, nie przyjmuja pozycji stojacej, gdyz sugerowataby ona pewien
wysitek i napiecie mie$ni. Natomiast postawa siedzaca charakterystyczna dla
odpoczynku i odprezenia wydaje sie najbardziej odpowiednia, by podjaé spo-
kojna rozmowe.

Bég Ojciec pozostaje tak naprawde niedostepny i niepoznawalny dla czlo-
wieka, ale objawiaja Go dwie pozostate Hipostazy. Réwniez na ikonie zostalo
to wyrazone poprzez odpowiednia kolorystyke. W $rodkowej postaci zjed-
noczyly sie wszystkie podstawowe barwy, ktére nawzajem sie dopelniaja.
Purpura bedaca odcieniem czerwieni, lapis lazuli — jeden z wariantéw niebie-
skiego koloru, oraz zloto skrzydel stanowiace swoisty odcien zélci skupiaja sie
w centrum kompozycji. Tworza one jedno$¢ kolorystyczna i sa dobrze odbie-
rane wzrokowo, ale tez symbolizuja pewne cechy Boga. Purpura wskazuje bo-
wiem na mito$¢, blekit na prawde, a ztoto kojarzy sie ze $wietoscia i obfitoscia.
Wszystkie te barwy zestawione ze soba dzialaja kontrastowo i sa do$¢ inten-
sywne, a odmiany tych samych koloréw, lecz juz w bardziej subtelnej formie,
wystepuja na szatach dwéch pozostatych Osdob®.

Sam Chrystus méwil: ,,Non creditis quia ego in Patre, et Pater in me est?”(J 14, 10).

76 P. Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt., s. 206.

77 Por. A. Adamska, Teologia pigkna..., dz. cyt., s. 130.

7% P. Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt., s. 210.

7 Por. A.]. Nowowiejski, Wyktad liturgiki Kosciota katolickiego,t. I, cz. 1, Warszawa 1983, s. 554.
8 P Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt., s. 209.

81 Tamze, s. 213.
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1.2. B6g Ojciec na ikonie Tréjcy Swietej typu Nowotestamentowego

Poczatkowo chrze$cijanie uznawali za niedopuszczalne przedstawianie wy-
obrazen Boga Ojca, gdyz wierzyli, Ze nie objawia si¢ On bezposrednio. Niemniej
jednak z czasem zaczeli odwolywac sie do fragmentu z proroctwa Daniela, w kté-
rym Bég opisany zostal jako Odwieczny Dniami®. Z tego tez wzgledu ikonopi-
sarze odchodzili od dawnego zakazu i w ten wlasnie sposdb zaczeli przedstawiac
Boga Ojca. Wazne jest jednak to, ze nigdy nie byl On ukazywany jako postac sa-
motna, ale zawsze towarzyszyly Mu pozostate dwie Osoby Boskie®. Wyobrazenie
Pierwszej Boskiej Hipostazy w takim ujeciu mozliwe bylo tylko na przedstawie-
niach catej Tréjcy Swietej.

Trzeba podkresli¢, ze ikona Tréjcy Swietej w wariancie Nowotestamento-
wym traktowana byla na Wschodzie jako niekanoniczna. Co prawda schemat
taki istniat w Rosji juz od potowy XVI wieku, niemniej jednak nie przez wszyst-
kich byt tolerowany. Laczylo si¢ to z faktem, ze na uformowanie si¢ tego kano-
nu wplynely trendy zachodnie zwigzane z katolicyzmem®.

Zawsze istniala obawa przed ukazywaniem Boga Ojca w formie zblizonej do
ludzkiego ciata, co nieuchronnie prowadzitoby do antropomorfizmu. Aby ustrzec
sie przed takim niebezpieczenistwem, tzw. Sobor Stu Rozdzialéw (Stoglaw) zwo-
fany w Moskwie w 1551 roku zdecydowanie potepil tworzenie wyobrazen Boga
Ojca, w ktérych upodabniano Go do czlowieka, przewaznie starszego wiekiem.
Dotyczyto to m.in. ikon typu Ojcostwo®. Natomiast synod moskiewski z 1667
roku zabronil tworzenia wizerunkéw Boga Ojca pod postacia Odwiecznego
Dniami siedzacego na niebianskim tronie i podtrzymujacego na kolanach mto-
dziericzego Chrystusa z medalionem Ducha Swietego®.

W typie Tréjcy Nowotestamentowej wyrdznia sie przede wszystkim dwa
gléwne warianty. Najbardziej typowym tematem jest ikona nazwana Ojco-
stwo (ros. Otieczestwo; gr. Patra, ktéra w sztuce zachodniej okres§lana byla
jako Paternitas). Jej kanon uksztaltowal sie ok. XV wieku, a w Rosji stat sie po-
pularny szczegdlnie w wiekach XVI i XVII, na co wplyw miala ideologia ply-
naca z Zachodu®’.

8  Dn7,9:,Aspiciebam donec throni positi sunt, et antiquus dierum sedit. Vestimentum eius candi-

dum quasi nix, et capilli capitis eius quasi lana munda: thronus eius flammae ignis: rotae eius ignis
accensus”.

8 K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, dz. cyt., s 144.

8 E. Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz. cyt., s. 80.

8 Tamze, s. 74.

8%  Por. K. Sommer, Ikonen. Ein Handbuch fiir Sammler und Liebhaber, Miinchen 1979, s. 52; podaje
za: L. Balter, Pneumatologia w ikonie, dz. cyt., s. 85.

8 K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, dz. cyt., s. 144, E. Smykowska, Ikona. Maty stow-
nik, dz. cyt., s. 56-57.
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Ten schemat ikonograficzny mial na celu ukazanie relacji miedzy Synem Bo-
zym i Bogiem Ojcem. Wigz ta zostala tutaj zobrazowana w specyficzny sposéb,
a mianowicie wyraznie nawiazuje do ludzkiego macierzyristwa Theotokos. Kom-
pozycja ikony wykazuje podobienstwo do przedstawienia Bogurodzicy Znamiie-
nije (Znak), zwanej takze Wcieleniem, na ktérej w tonie Theotokos umieszczony
zostal na tle medalionu Chrystus Emmanuel. Podobny schemat wystepuje na iko-
nie zwanej Ojcostwo, na ktérej Chrystus pod postacia mlodzienica zasiada na
kolanach Boga Ojca, czyli na wysokosci Jego fona. W ten sposéb nawiazano do
tajemnicy Wcielenia, dzieki ktorej Ojciec pozwolil, aby Syn przyjal ludzkie cialo
i narodzit sie jako cztowiek. Wszystkie Trzy Osoby Boskie znajduja sie na jednej
gléwnej osi obrazu, sa ,nalozone” jedna na druga. Najwieksza posture ma tronu-
jacy Ojciec, prezentuje On na tle swojej bialej szaty Syna Emmanuela, ktéry z ko-
lei trzyma w rekach medalion lub kule z golebica Ducha Swietego®.

Glowe Boga Ojca otacza charakterystyczny nimb skltadajacy sie z dwdch na-
lozonych na siebie czworokatéw, tworzacych w efekcie osmiokat. Wystepuje tu
zestawienie dwoch kontrastujacych barw: plomiennej czerwieni wyrazajacej bo-
ska nature oraz ciemnego blekitu lub zieleni wskazujacej na nieokres§lono$¢ i nie-
poznawalno$¢ samej istoty Boga. Od tuniki Ojca bije nieprzenikniona $wiattos¢,
a efekt ten podkreslony zostat jeszcze dodatkowo przez zastosowanie tzw. asystki,
polegajacej na namalowaniu cienkich zlotych promieni®.

Najstarsze ikonograficzne zabytki tego typu pochodza z XV wieku. W XVII
wieku umieszczano je czasem w rosyjskim ikonostasie w najwyzszym rzedzie
ukazujacym praojcéw, i to w samym jego centrum®, pomimo istnienia zakazéw
odnoszacych sie do tego rodzaju przedstawien.

Ojciec i Syn réznia sie miedzy soba przede wszystkim pod wzgledem wieku.
Majestatyczny Ojciec ukazany jako starzec kontrastuje z mtodzienczym Em-
manuelem. Chrystus co prawda jest tutaj chfopcem, niemniej jednak Jego twarz
oraz proporcje calego ciala takze wskazuja na mezczyzne w sile wielu™. W ten
sposdb symbolicznie wyobrazano Jego dojrzato$¢ i madro$é, taka sama, jaka
mial Ojciec. Starodawny, jak okreslano Ojca, ma przewaznie siwa brode ozna-
czajaca starosd, ale takze dojrzalo$¢ i madrosé™. Ojciec wykonuje charaktery-
styczny gest, a mianowicie obie rece unosi ku gérze, co mozna ttumaczy¢ jako
udzielanie podwojnego blogostawienstwa®™.

8 K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, dz. cyt., s. 144.

8 E.Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz. cyt., s. 56; K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy,
dz. cyt., s. 144.

% K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, dz. cyt., s. 144; E. Smykowska, Tkona. Maty stow-
nik, dz. cyt., s. 56.

%t K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, dz. cyt., s. 144.

#  A.J. Nowowiejski, Wyktad liturgiki Kosciota katolickiego,t. 1, ¢cz. 1, dz. cyt., s. 554.

% E. Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz. cyt., s. 56.
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Wspdlistotnos¢ i rownos¢ tych Oséb byta bardziej widoczna w kolejnym ty-
pie ikonograficznym Tréjcy znanym pod nazwa Wspélny Tron, ktérego poczatki
siegaja XVII stulecia. Tutaj ukazani sa juz dwaj dorosli mezczyzni, jeden w wieku
dojrzalym, a drugi starczym. Obydwaj zasiadaja na dlugiej fawie-tronie, co zna-
czy, iz wspdlnie sprawuja wladze. Nieznacznie powyzej Ich gtéw unosi sie po-
miedzy Nimi w medalionie gotebica Ducha Swietego®. Zamiast tronu moga tez
wystepowac obloki®”® wskazujace na niebianiski charakter Ich zwierzchnictwa.

Réwniez tutaj mamy nawiazanie do wizji zawartej w Ksiedze Daniela (Dn 7,
13-14), w ktorej opisany jest Odwieczny Dniami utozsamiany z Ojcem. Do Nie-
go podchodzi Syn Czlowieczy posiadajacy taka sama wladze nad wszystkimi na-
rodami jak Ojciec®.

Syn zawsze znajduje sie po prawej stronie Ojca, co ma uzasadnienie w tek-
$cie z Ewangelii $w. Marka (Mk 16, 19)*". Niekiedy moglo si¢ zdarzy¢, ze na ob-
razie brakuje Boga Ojca, a ukazany jest tylko pusty tron®, jak gdyby czekajacy na
wladce. W jego kierunku zbliza sie wlasnie sam Chrystus. Widocznie uznano, ze
wyobrazenie Ojca jest zbedne, bo przeciez Syn Bozy bedacy z Nim wspdlistotny
w rzeczywisto$ci objawia samego Ojca.

Charakterystyczny jest tez ubiér odrézniajacy dwie postacie. Bég Ojciec, tak
jak to zostalo przedstawione w wizji Daniela, ma szate $nieznobiala, jasniejaca
wewnetrznym $wiatlem, natomiast Chrystus nosi szaty blekitno-czerwone, wa-
lorowo znacznie ciemniejsze od tuniki Ojca®. Od Ojca bije tajemniczy blask i nie
sposéb odgadnaé Zrédia tego $wiatla; caly przenikniety jest $wiatfo$cia, nawet
Jego wlosy sa biate niczym czysta welna, zgodnie z opisem proroka. Ich kolor
wskazuje takze na siwizne, bo przeciez Odwieczny Dniami ukazuje sie jako Sta-
rzec (Sabaoth)'®.

% K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, dz. cyt., s. 144.

% E.Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz. cyt., s. 80.

Dn 7, 13-14: ,,Aspiciebam ergo in visione noctis, et ecce cum nubibus ceeli quasi filius hominis

veniebat, et usque ad antiquum dierum pervenit: et in conspectu eius obtulerunt eum. Et dedit ei

potestatem, et honorem, et regnum: et omnes populi, tribus, et linguze ipsi servient: potestas eius,
potestas eterna, quee non auferetur: et regnum eius, quod non corrumpetur”.

¥ K. Sommer, Ikonen..., dz. cyt., s. 52.

% E.Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz. cyt., s. 80.

#  Por. K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, dz. cyt., s. 144.

10 Sabaoth to greckie okreslenie, ale wywodzace si¢ z jezyka hebrajskiego, ktore w jezyku rosyjskim
wystepuje jako Sawaof. Z czasem termin ten wyrazal imi¢ Boga - Jahwe, ktéry sprawuje najwyz-
sz wladze nad wszystkimi zastepami hierarchii niebianskiej; Iz 40, 26: ,,Levate in excelsum ocu-
los vestros, et videte quis creavit haec: qui educit in numero militiam eorum et omnes ex nomine
vocat; prae multitudine fortitudinis et roboris, virtutisque eius, neque unum reliquum fuit”; £k 2,
13-14: ,,Et subito facta est cum angelo multitudo militiee ceelestis laudantium Deum, et dicentium:
Gloria in altissimis Deo, et in terra pax hominibus bonz voluntatis” Terminem Sabaoth okreslano
tez przedstawienia plastyczne Boga Ojca pod postacig ,Starodawnego’, czyli starszego siwobrode-
go czlowieka. Por. E. Smykowska, Tkona. Maty stownik, dz. cyt., s. 69.
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Glowa Ojca otoczona zostala podwdéjnym nimbem, skladajacym sie albo
z dwdch czworokatéw o kontrastowo réznych kolorach natozonych na siebie,
albo z okregu i czworokata. Istotne znaczenie maja takze gesty, ktére wydaja sie
podobne zaréwno u Ojca, jak i u Syna. Autor nadal Im wlasnie takie pozy, aby na
pierwszy rzut oka nie czyni¢ miedzy Nimi réznicy. Jednak Chrystus wykonuje
typowy ruch blogostawienstwa, natomiast siwobrody starzec, chociaz tez unosi
dfon, jak gdyby mial blogostawi(, to jednak tak naprawde gestem tym podkresla
swoja wszechpotege i wladze nad calym $wiatem'*.

Czasami Ojciec i Syn razem podtrzymuja wielka kule umieszczona w centrum
kompozycji i zakonczona na szczycie krzyzem. Symbolizuje ona glob ziemski
i wskazuje na zwierzchnictwo nad stworzonym $wiatem, jakie sprawuja zaréw-
no Ojciec, jak i Syn'®. Duch Swiety znajdowalby sie w tym wypadku bezposred-
nio nad kulg.

Niekiedy glowy Boga Ojca i Syna lekko pochylaja sie ku sobie, co sugeruje, iz
dyskutuja na temat ekonomii zbawienia'®. Aluzja do takiej rozmowy czesto wy-
stepuje na ikonach Tréjcy Swietej typu Starotestamentowego. Podkresla ona jesz-
cze dodatkowo silng intymna wieZ miedzy poszczegdlnymi Osobami w Tréjcy.

W sztuce zachodniej popularny byt temat ikonograficzny dotyczacy Tréjcy
Swietej zwany Tronem F.aski, ktéry na Wschodzie nie znalazt aprobaty. Gléwna
o$ kompozycji zajmuje tu Bog Ojciec podtrzymujacy z obu stron do$¢ potezny
krzyz z ukrzyzowanym Chrystusem ustawionym na tle ciata Ojca'®®. I tutaj Ojciec
przybiera postac starszego czlowieka z silnym zarostem, czym rézni sie od swe-
go Syna ukazanego w postaci dojrzalego mezczyzny. Ojciec otwiera usta i wydo-
bywa z siebie $wietliste promienie spadajace na glowe Syna Bozego. Dodatkowo
moze z nich wylatywa¢ golebica Ducha Swietego'®.

2. Obecnos¢ Boga Ojca na ikonach ukazujacych Chrystusa

2.1. Ikona Narodzenia Jezusa Chrystusa

Ten temat ikonograficzny zwany jest w wersji greckiej jako He Genesis, aw je-
zyku rosyjskim jako Rozdiestwo Christowo'®. Co prawda w centrum kompozy-

¢ji znajduje si¢ Bogurodzica z nowonarodzonym Synem Bozym, niemniej jednak
mamy tutaj tez do czynienia z Epifania catego Tréjosobowego Boga.

100 K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, dz. cyt., s. 145.
12 E. Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz. cyt., s. 80.

1% K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, dz. cyt., s. 144.
104 Tamze, s. 144.

195 E. Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz. cyt., s. 56.

1% Tamze, s. 53.
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Oczywiscie trudno tutaj méwic¢ o jakim$ wyobrazeniu Hipostazy Boga Ojca,
ale z pewnoscia wyczuwa sie tu Jego obecnos$¢, m.in. dzieki zastosowaniu okre-
Slonych $rodkéw wyrazu artystycznego. Przede wszystkim na taka boska obec-
no$¢ wskazuje $wiatlo na ikonie, to nie tylko pod postacia gwiazdy. Juz w X wieku
uksztattowal si¢ motyw ikonograficzny charakterystyczny dla epifanijnych wy-
obrazent Boga. Chodzi tu o widoczna w gérnej czesci ikony sfere nieba (hemis-
fera) przewaznie przybierajaca postac¢ polokregu. Z jej wnetrza wychodzi jeden
grubszy promien, ktéry zstepuje w dot i rozgalezia si¢ na trzy cienisze promie-
nie wskazujace na Objawienie sie Tréjosobowego Boga'?”. Taka niebianska sfera
sugeruje tez siedzibe Boga, a w szczegdlnosci Ojca'®, i czesto wystepuje na in-
nych ikonach, gdzie mamy do czynienia z Epifania Tréjcy Swietej. Niekiedy w tej
sterze sacrum umieszczona jest gwiazda badz tez figura tréjkata, z ktérej wne-
trza wychodzi potréjny promien. Na samym szczycie jest jeszcze jeden promie-
nien, ktéry wskazuje na jedna Boska nature. Natomiast rozszczepienie promienia
ma wskazad, iz kazda z Boskich Oséb uczestniczy w zbawieniu ludzkosci i w tym
konkretnym wydarzeniu'®.

Co prawda obecno$¢ Boga Ojca nie jest wyraZnie zaznaczona, niemniej jed-
nak odczuwalna. Padajacy z géry wprost na Dzieciatko w zlobie blask symbolizo-
wal tez wspolistotno$¢ Syna Bozego z Ojcem. Zgodnie z wyznaniem wiary jest On
przeciez z istoty Ojca, ma wiec taka sama jak On istote, to Bég z Boga i Swiatto$é
ze Swiatloéci, prawdziwy Bég z Boga prawdziwego'?. Wobec tego przystuguje
Mu takie samo imie jak Bogu Ojcu. Dlatego tez wewnatrz nimbu otaczajacego
Jego glowe umieszczano litery Q O N, stanowiace skrét imienia samego Boga'.

Narodziny Chrystusa byly zjawiskiem cudownym, nadnaturalnym. Nastapi-
fa tu ingerencja zaréwno Ojca, jak i Ducha Swietego. Syn Bozy zostat zrodzony
przez Ojca, nie stanowil wiec Jego stworzenia''?, na ziemi za$ zrodzil sie pod po-
stacia czlowieka'*® z Maryi Dziewicy. Ikona w pewien sposéb wskazuje na to bez-
czasowe ojcostwo Boga Ojca wyrazone tutaj przez macierzynstwo Theotokos'*.
By¢ moze splywajacy z niebios promient wyobraza zrodzenie Syna przez Ojca, za$
narodziny cielesne przedstawione nizej bylyby tylko zwiericzeniem obietnicy da-
nej przez Boga.

107

Zob. M. Janocha, Tkonografia swigt Pariskich, w: Chrystus wybawiajgcy, dz. cyt., s. 229.

1% Por. E. Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz. cyt., s. 54.

1% Por. Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt., s. 226-227; por. E. Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz.
cyt., s. 54.

Sobér Nicejski I (325), Wyznanie wiary 318 Ojcéw, s. 24: ,,(...) hoc est de substantia patris, deum
de deo, lumen delumine, deum verum de deo vero, natum non factum, unius substantiae cum pa-
tre, quod Graeci dicunt homousion”

1L Por. M. Janocha, Ikonografia swigt Patiskich, dz. cyt., s. 230.

12 Sobér Nicejski I (325), Wyznanie wiary 318 Ojcéw, s. 24: ,natum non factun’.

13 Tamze, s. 24: ,,descendit, incarnatus est, homo factus est”.

14 Na ten temat por. P. Evdokimov, Szfuka ikony, dz. cyt., s. 235.
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2.2. Ikona Chrztu Panskiego

Wydarzenie chrztu Chrystusa, ktére mialo miejsce w rzece Jordan, zostato
upamietnione $wietem Objawienia (gr. Epifania, ros. Bogojawljenije)'*. Nazwa
ta sugeruje, ze doszlo wtedy do réwnoczesnego objawienia sie Trzech Boskich
Osdb, mozna wiec méwic o Teofanii Tréjosobowego Boga.

Zgodnie z ewangelicznym opisem, Druga i Trzecia Osoba Boska objawily sie
w widzialny spos6b, natomiast Pierwsza Osoba Trdjcy, czyli Bég Ojciec, byt sty-
szalny jako glos wydobywajacy sie z niebios i wskazujacy, ze Jezus jest Jego umito-
wanym Synem (Mt 3, 17)"¢.

Bég Ojciec tak naprawde pozostaje niewidzialny i niepoznawalny dla ludz-
kich zmystéw, nie moze wiec przybrad jakiej$ okreslonej formy ze $wiata przy-
rody. OczywiScie Jego obecno$¢ w tym wydarzeniu jest wyczuwalna, a wlasciwie
styszalna. By¢ moze chodzi tu o glos odbierany nie za pomoca zmystéw, lecz od-
czuwany stuchem wewnetrznym.

Pozostale Osoby Boskie doznaly kenozy, czyli unizenia w kontakcie ze $wia-
tem, mogly wiec by¢ realnie widzialne. Syn Bozy (Druga Hipostaza) pokazat sie
wszystkim w ciele konkretnego czlowieka — Jezusa; natomiast Duch Swiety (Trze-
cia Hipostaza) ukazal si¢ réwniez w formie istoty stworzonej, a mianowicie zste-
pujacej z oblokéw golebicy.

Ten ewangeliczny opis starano sie odzwierciedli¢ w schemacie ikonogra-
ficznym okre$lanym w jezyku greckim jako Babtesis, a w rosyjskim Kreszczenije
Jisusa Christa*”. Istotne jest tutaj to, ze wszystkie Trzy Osoby Boskie znajduja sie
na gléwnej osi kompozycji. Poniewaz mamy do czynienia z obrazem, to réwniez
obecno$¢ Boga Ojca musiata by¢ zilustrowana za pomoca Srodkéw artystycznego
wyrazu, gdyz na dwuwymiarowej plaszczyZnie niemozliwe byto ukazanie czego$,
co da sie tylko stysze(, a nie widzie¢. ArtySci stwarzali wiec wrazenie, ze w tym
wydarzeniu mozna bylo zobaczy¢ takze Boga Ojca, chociaz w pewnej nieantro-
pomorficznej formie.

W samym centrum kompozycji w otoczeniu wod rzeki Jordan stoi Jezus Chry-
stus. W gornej czesci widac fragment nieba (hemisfera), przewaznie o ksztalcie
polokregu. Taki motyw symbolizuje rozwierajacy sie nieboskton, czyli mieszkanie
Boga. 7 tej boskiej sfery splywa na dof promien $wiatla, ktéry wskazuje na dziata-
nie Boga Ojca*'®. Niekiedy wewnatrz gérnej hemisfery znajduje sie biata golebica

15 E. Smykowska, Tkona. Maty stownik, dz. cyt., s. 16; por. K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty
ilegendy, dz. cyt., s. 107.

Mt 3, 17: ,,Et ecce vox de caelis dicens: Hic est Filius meus dilectus, in quo mihi complacui’; por.
P. Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt., s. 240.

17 M. Janocha, Ikonografia $wigt Pasiskich, dz. cyt., s. 233.

18 Por. E. Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz. cyt., s. 16-17.
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oznaczajaca Ducha Swietego i dopiero od niej wychodzi jeden promien, symbo-
lizujacy jedno Béstwo lub Pierwsza Osobe Trdjcy. Biegnac w d6t, rozszczepia sie
on na trzy ciensze strumienie $wiatla. Taki zabieg artystyczny ma na celu wskaza-
nie, iz objawia sie tu caty Tréjosobowy Bég™®. Tréjpromien symbolizuje tez chwa-
fe catej Trojcy™.

Swiatto$¢ splywa wprost na glowe Jezusa, czyli wybranego Czlowieka, co
oznacza, ze taczy Go $cista wieZ z Tym, ktéry poslal éw promien. W ten sposéb
Ojciec z niebios poswiadczal, ze osoba stojaca w rzece Jordan jest wlasnie Jego
umifowanym Synem'*.

Takie upodobanie Syna przez Boga Ojca jest uczuciem odwzajemnionym tak-
ze przez Chrystusa, co réwniez zostalo zilustrowane na ikonie. Byto to mozliwe
dzieki temu, Ze ta intymna relacja miedzy Ojcem i Synem wyrazata sie¢ w Trzeciej
Hipostazie, czyli w Duchu Swietym'22,

Syn Bozy bezwzglednie przyjmuje polecenie Ojca, za$ Ojciec nie pozostaje
obojetny i odpowiada Mu, zsylajac na Niego Ducha Swietego, czyli hipostatyczny
symbol milo$ci miedzy Nimi'”®, Duch Swiety znajduje sie wewnatrz promienia,
ktéry splywa na postaé ochrzczonego Jezusa, bedacego umilowana przez Ojca
Osoba'?*. Dlatego tez na ikonie poszczegdlne postaci przedstawiono w okreslo-
nej kolejnosci. Na samej gorze znajduje sie Ojciec, czyli Pierwsza Hipostaza, nizej
ukazana zostala Trzecia Hipostaza, a dopiero na samym dole Druga Hipostaza.

Przewaznie starano sie unika¢ antropomorficznych wyobrazenn Ojca i nie
przedstawiano Go w ludzkiej postaci. Niekiedy jednak w tym typie ikonograficz-
nym w sferze niebios, zza chmur ukazywano wylaniajaca sie¢ dtont Ojca (Manus

Dei)'*, ktéra udzielala blogostawieristwa'*.

12 Por. M. Janocha, Ikonografia swigt Pariskich, dz. cyt., s. 234.

120 E. Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz. cyt., s. 17.

12k 3,21-22: ,Factum est autem cum baptizaretur omnis populus, et Jesu baptizato, et orante, aper-

tum est ceelum: et descendit Spiritus Sanctus corporali specie sicut columba in ipsum: et vox de

ceelo facta est: Tu es filius meus dilectus, in te complacui mihi”.

Por. P. Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt., s. 240. Réwniez ojcowie Koéciola uznawali, ze Duch Swiq—

ty to odrebna Osoba. Augustyn z Hippony glosil, ze Trzecia Boska Osoba nie jest zrodzona ani

przez Ojca, ani przez Syna, ani przez Nich razem, ale jest Duchem Ojca i Syna; por. Augustinus,

De Trinitate 1, V.8, PL 42, 824: ,Movet etiam quomodo spiritus sanctus in trinitate sit, quem nec

pater nec Filus nec ambo genuerint, cum sit spiritus patris et fili”; tamze [, 8, 18, PL 42, 832: ,,(...)

quia separari a patre et filio non potest”.

12 Por. P. Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt., s. 242.

12 E. Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz. cyt., s. 17.

125 Por. Reallexikon zur Byzantinischen Kunst (RBK), red. K. Wessel, t. II, s. 950-951; podaje za:
M. Janocha, Tkonografia swigt Pasiskich, dz. cyt., s. 24.

126 P, Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt., s. 244.
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2.3. Ikona Przemienienia

Ikona Przemienienia Chrystusa'® ilustruje moment Jego catkowitej przemia-
ny, co w jezyku greckim okresla si¢ jako metamorphosis i jest terminem bardziej
odpowiednim niz tacifiskie wyrazenie transfiguratio'. Natomiast w jezyku rosyj-
skim popularna stala si¢ nazwa Prieobrazenije Gospodnie'®.

Centralne miejsce w kompozycji zostalo przeznaczone dla Chrystusa prze-
mieniajacego si¢ na goérze Tabor wobec wybranych uczniéw, zgodnie z opisem
zawartym w Ewangeliach. Mateusz Ewangelista opisuje, ze w obecnosci Piotra,
Jakuba i Jana twarz Jezusa stala si¢ tak jasna jak storice, a $nieznobiala szata jagnia-
fa niczym $wiatto. Uczniowie za$ zostali ostonigci $wietlistym oblokiem, z ktdre-
go przeméwit Bég Ojciec, wskazujac, ze Jezus jest Jego umitowanym Synem'.

Na podstawie tego opisu powstal réwniez schemat ikonograficzny. Co praw-
da w samym $rodku znajduje sie Chrystus, czyli Druga Osoba Tréjcy, niemniej
jednak takze tutaj mamy do czynienia z Teofania Tréjosobowego Boga'®!. Wobec
tego cala scena Przemienienia ma charakter trynitarny'*.

Réwniez w tym przypadku obecno$¢ Boga Ojca objawia sie jako glos wydo-
bywajacy sie zza $wietlistych chmur. Otoczeni jasniejacym oblokiem wybrani
uczniowie Jezusa znaleZli si¢ jakby w innym wymiarze, pozwalajacym im usty-
sze¢ Boga'®. Przemawiajac, poswiadcza On synostwo Jezusa, ktory przemienia
sie czy tez przebostwia przed oczami trzech ucznidéw. To wlasnie Ojciec u§wiada-
mia $wiadkom wizji, ze Syn Bozy stanowi Jego rzeczywisty odblask'?.

Przemienienie na gorze Tabor traktowano jako wydarzenie mistyczne, dlate-
go czesto stanowilo przedmiot rozwazania myslicieli bizantyjskich z kregéw mo-

127 Na temat ikony Przemieniania zob. 1. Trzciniska, Swiatfo i oblok. Z badar nad bizantyriskg ikono-
grafig Przemienienia, Krakow 1998; W. Losski, Ikona Przemienienia Pariskiego, ,Wiadomosci Pol-
skiego Autokefalicznego Koéciota Prawostawnego” 1976, nr 3-4,s. 18-24.

128 Por. K. Onasch, A. Schnieper, Tkony. Fakty i legendy, dz. cyt., s. 108.

12 Por. E. Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz. cyt., s. 66.

130 Mt 17, 1-8: ,,Et post dies sex assumit Iesus Petrum, et Tacobum, et Ioannem fratrem eius, et ducit
illos in montem excelsum seorsum: et transfiguratus est ante eos. Et resplenduit facies eius sicut
sol: vestimenta autem eius facta sunt alba sicut nix. Et ecce apparuerunt illis Moyses et Elias cum
eo loquentes. Respondens autem Petrus, dixit ad Iesum: Domine, bonum est nos hic esse: si vis,
faciamus tria tabernacula, tibi unum, Moysi unum, et Eliee unum. Adhuc eo loquente, ecce nubes
lucida obumbravit eos. Et ecce vox de nube, dicens: Hic est Filius meus dilectus, in quo mihi bene
complacui: ipsum audite. Et audientes discipuli ceciderunt in faciem suam, et timuerunt valde. Et
accessit Iesus, et tetigit eos: dixitque eis: Surgite, et nolite timere. Levantes autem oculos suos, ne-
minem viderunt, nisi solum lesum”.

131 P, Evdokimov, Szfuka ikony, dz. cyt., s. 251.

132 L. Balter, Pneumatologia w ikonie, dz. cyt., s. 86.

1% P. Evdokimov, Sztuka ikony, dz. cyt., s. 249.

134 Tamze, s. 252.
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nastycznych. Godna uwagi jest tutaj teologia, jaka przedstawil Grzegorz Palamas
(zm. 1359)'%, ktéry usystematyzowal mysl hezychazmu!®.

Tradycja hezychastyczna zwigzana byla z idea przebdstwienia cztowieka (gr.
theosis, ros. obozenije)"”’, ktére dokonac sie¢ mogto tylko dzieki Boskim energiom.
Energie te w postaci $wiatla objawily sie juz na gérze Tabor podczas Przemienie-
nia Jezusa. Celem za$ hezychastéw byla kontemplacja tej $wiattosci pochodzacej
z innego $wiata i umozliwiajacej zjednoczenie z Bogiem'.

Blask Taboru pozostawal w rzeczywistosci niewidzialny dla ludzkich zmystéw,
niemniej jednak w czasie doznania mistycznego mozliwe bylo do$wiadczenie
Boskich energii w postaci aski. Proces ten doprowadzat do zupelnej przemiany
wewnetrznej czlowieka'. Co prawda to Chrystus stanowi ikone Ojca, ale tak-
ze kazdy czlowiek zostaje wezwany do przemiany w Chrystusa. Teoria Boskich
energii rozwini¢ta przez Grzegorza Palamasa znalazla takze odzwierciedlenie
w schemacie ikonograficznym. Szczegélnie w XIV wieku, czyli w okresie, kiedy

135 Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, Warszawa, 1989, s. 194n; J. Mayendorff,
Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 98n. Grzegorz Palamas (zm. 1359) przebywat w jednym
zmonasteréw na Gorze Athos, nastepnie zostat biskupem Tessalonik. Wiecej na jego temat zob.: J.
Meyendorff, Swigty Grzegorz Palamas i duchowos¢ prawostawia, thum. K. Le$niewski, Lublin 2005,
s.57-92; O. Jurkiewicz, Palamas Grzegorz, w: Encyklopedia kultury bizantyjskiej, red. O. Jurkiewicz,
Warszawa 2002, s. 386; L. Uspienski, Teologia ikony, thum. M. Zurowska, Poznan 1993, s. 200.
Hezychazm pochodzi od greckiego stowa hezychia oznaczajacego spokdj i cisze. W jezyku rosyj-
skim upowszechnila si¢ nazwa isichazm. Byl to nurt mistyczny, ktérego poczatki si¢gajg praktyk
stosowanych przez pierwszych mnichéw juz w III-V wieku m.in. w monasterze $w. Katarzyny na
Synaju. Ta metoda kontemplacji przeniosta si¢ rowniez na Gére Athos i stala sie popularna w XIII-
XIV wieku. Por. E. Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz. cyt., s. 31. Hezychazm rozpowszechnit
sie przede wszystkim na Wschodzie, a szczegdlnie przyjal sie w kosciolach prawostawnych. Pole-
gal na okre$lonej kontemplacji, wewnetrznym uciszeniu oraz odizolowaniu si¢ od czynnikéw ze-
wnetrznych utrudniajgcych skupienie mysli. Mnisi hezychasci czesto przesiadywali w samotnodci,
by nieustannie mysle¢ o Bogu. Ulatwiali to sobie, stosujac okreslone praktyki modlitewne, m.in.
powtarzali w rytm oddechu zmemoryzowane formuty btagalne. Istotne bylo dla nich przywolywa-
nie imienia Jezus, ktéremu przypisywali moc zbawczg. O modlitwie jezusowej por.: T. Spidlik, Mys]
rosyjska. Inna wizja cztowieka, ttam. J. Dembska, Warszawa 2000, s. 357-367; ]. Meyendorff, Swigty
Grzegorz Palmas i duchowo$¢ prawostawia, dz. cyt., s. 31-36. Grzegorz Palamas, teoretyk hezycha-
zmu, s3dzit, ze czlowiek moze doznac Teofanii Boga. Niemniej jednak dokonal rozréznienia mie-
dzy wlasciwg istotg Boga (ousia) a Jego ukazujgcymi si¢ na zewngtrz energiami (energeia). Istota
Boga pozostaje transcendentna, czym rézni si¢ od Jego dzialan, czyli energii. Stworzenie, chociaz
nie moze uczestniczy¢ w prawdziwej istocie Boga, to jednak dzieki niestworzonym boskim ener-
giom moze zjednoczy¢ si¢ ze swym Stworcg. Bog objawia swojg obecno$é wlasnie poprzez energie,
czyli $wiatlod¢, ktorg kontemplowali hezychasci. Natomiast sama Jego istota pozostaje niepozna-
walna ani duchowo, ani za pomocg zmystéw. Por. L. Uspienski, Teologia ikony, ttum. M. Zurowska,
Poznan 1993, s. 188; zob. P. Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej. Patrystyka, liturgia,
ikonografia, ttum. A. Liduchowska, Krakéw 1996.

17 E. Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz. cyt., s. 65.

138 P. Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej, dz. cyt., s. 61; S. Buthakow, Prawostawie, thum.
H. Paprocki, Bialystok-Warszawa 1992, s. 164.

Na ten temat zob. J.Y. Leloup, Hezychazm. Zapomniana tradycja modlitewna, ttum. H. Sobieraj,
Krakéw 1996, s. 82; podaj¢ za: M. Janocha, Ikonografia swigt Pasiskich, dz. cyt., s. 238.
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ideologia hezychazmu $wiecita tryumfy, plastyczne ujecie sceny Przemieniania
nabralo ekspresji i dynamiki'®.

Chociaz gtéwna postacia na obrazie jest Syn Bozy, to jednak znajduje sie On
na charakterystycznym tle wymagajacym glebszej interpretacji. Jego ciato otacza
specyficzna mandorla skladajaca sie z coraz jasniejszych okregow™. Wskazuja
one na dzialanie Boskich energii, o ktérych méwil wlasnie Palamas. Oblok wokét
Jezusa przybiera najciemniejsza tonacje w tym miejscu, gdzie bezposrednio sty-
ka sie z Jego cialem, a im dalej rozchodzi sie w przestrzen, tym staje si¢ jasniejszy.
Ciemna barwa oznacza, iz sama istota Boga pozostaje transcendentna i niedo-
stepna dla ludzi. Natomiast za pomoca jasnego koloru wyobrazano objawiajace
si¢ na zewnatrz energie Boga.

W wydarzeniu na gorze Tabor uczestniczy caly Tréjosobowy Bég, jednak nie
mozna jednoznacznie okresli¢, w jaki sposdb zostato wyrazone objawienie Pierw-
szej i Trzeciej Hipostazy. Tradycyjnie przyjmuje sie, ze Duch Swiety przybiera
postac jasniejacej otoczki wyobrazajacej oblok. Problematyczna pozostaje kwe-
stia obecnosci Boga Ojca. Zgodnie z opisem w Ewangelii, dat si¢ On slysze¢, byl-
by wiec rozchodzacym sie w powietrzu dzwiekiem. Trudno jednak przedstawic
na obrazie to, co jest slyszalne, ale nieuchwytne wzrokowo. Niemniej uznaje sie,
ze obecnos¢ Ojca zasugerowana zostala poprzez oblok, z ktérego mial On prze-
mowié, wskazujac na swego Syna. Mozna takze przyjad, ze blask bijacy od Osoby
Syna Bozego oznacza nieziemska $wiatlo$¢, ktorej Zrodtem pozostaje wlasnie Oj-
ciec. Poniewaz Syn jest wspélistotny Ojcu, uznaje sie takze, ze oSlepiajaca $wia-
tlos¢ plyneta wprost od Boga Ojca.

2.4. Pantokrator

Pantokrator to greckie stowo odnoszace si¢ do sprawujacego nieograniczona
wladze nad stworzonym wszech§wiatem'*:. W jezyku rosyjskim wystepuja nato-
miast nazwy Wiiedierzytiel (czyli Wszechwladca) lub Spas Wiiedierzyciel (Zbawi-
ciel Wszechwladca)*,

To wyobrazenie ikonograficzne uksztaltowalo si¢ w sztuce bizantyjskiej,
w ktorej przedstawiano Chrystusa najczesciej w taki wlasnie sposéb'*. Uznajac
dogmat o wspodlistotowosci Ojca i Syna, wyobrazenie Zbawiciela pod postacia
Pantokratora traktowano takze jako przedstawienie Boga Ojca'®. Odwolywano

10 Por. M. Janocha, Ikonografia swigt Pariskich, dz. cyt., s. 238.

1 E. Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz. cyt., s. 66.

142 K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, dz. cyt., s. 122.

185 E, Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz. cyt., s. 61; por. 1. Jazykowa: Swiat ikony, dz. cyt., s. 75.

L. Jazykowa, Obraz Jezusa Chrystusa w ikonografii rosyjskiej, w: Chrystus wybawiajgcy, dz. cyt.,s. 172.
145 K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, dz. cyt., s. 122.
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sie tu do stéw zawartych w Liscie do Kolosan, wedtug ktérych Chrystus jest ,,ob-
razem Boga niewidzianego” (Kol 1, 15).

Istota Boga Ojca pozostawala niewyobrazalna oraz niewidzialna. Jednak teo-
lodzy podkreslali fakt, iz Ojciec ma swéj doskonaly i wspdtwieczny Mu Obraz,
czyli Syna — Stowo Boze'*. Réwniez $w. Augustyn, nawiazujac do Ewangelii $w.
Jana, uznawal, Ze Syn ma taka sama istote, czyli substancje, jak Ojciec, gdyz Sto-
wo tez jest Bogiem!¥.

W centrum kompozycji znajduje si¢ Chrystus ukazany jako najwyzszy Sedzia
oraz majestatyczny Krél Chwaty'*. Na wielu ikonach zasiada On na tronie, dzieki
czemu nie tyle podkreslano Jego funkcje kaptariska, ile Jego zwierzchnictwo nad
calym Kosciotem. Przeciez jako Pan nieba i ziemi panuje On nad calym realnym
$wiatem, zaréwno nad tym, co widzialne, jak i niewidzialne'*. Taka sama moc ma
réwniez sam Bég Ojciec. Na ikonie, mimo Ze wida¢ tylko Druga Osobe Boska,
przy glebszej analizie mozna si¢ dopatrze¢ obecnosci Ojca. Wskazuja na to tak-
ze greckie litery Q2 O N namalowane wewnatrz krzyzowego nimbu otaczajacego
glowe Chrystusa. Stanowia one skrét imienia Boga ,,Jam Jest Ktéry Jest” (Wj 3, 14)
i sa odpowiednikiem hebrajskiego wyrazenia YHWH!,

Poniewaz okreslenie to wystepowalo w Starym Testamencie, jeszcze za-
nim dokonato sie Wcielenie Drugiej Osoby Boskiej, przyjmuje sie, ze odnosi
sie ono do Ojca. Z drugiej jednak strony Syn Bozy, bedac wspdtistotny Ojcu,
réwniez jest godzien nosi¢ to samo imie. Wcielajac sie, wybral On cialo naj-
wyzszego z wszystkich stworzen na ziemi, czyli czlowieka, i stal si¢ uobecnie-
niem samego Ojca'.

Na ikonie mozna dostrzec takie cechy Pantokratora, ktére przewaznie przy-
pisuje sie Ojcu, a mianowicie przyjmuje On majestatyczna postawe. Oblicze wy-
daje sie niekiedy srogie i wladcze, a jak wierzono, Ojciec mial objawi¢ na sadzie
swoja surowos$¢ i sprawiedliwo$¢. Tymczasem Syn kojarzony byt raczej z mito-
sierdziem. Te dwie sprzeczne cechy facza sie na twarzy Pantokratora. Na ikonach
typu Spas w Sitach Pantokrator znajduje sie w otoczeniu niebieskich sfer podkre-
$lajacych Jego chwale. Jest On wszechmocny i tak samo jak Ojciec siedzi na tro-
nie niczym Sedzia, ktéry sadzi¢ bedzie przy koricu czasow'®

16 Zob. Ch. Schénborn, Tkona Chrystusa, dz. cyt., s. 16.

47 Augustinus, De Trinitate V1.9, PL 42, 825: ,,Et deus erat Verbum, Hoc erat, inquit, in principio apud
deum”.

18 E. Smykowska, Ikona. Maty stownik, dz. cyt., s. 61.

9 1. Jazykowa, Obraz Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 172; por. K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty
ilegendy, dz. cyt.,s. 122-123.

130 K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, dz. cyt., s. 122.

151 Por. M. Filipiak, Biblia o cztowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamentu, Lublin 1979,
s. 79n; podaje za: L. Balter, Preumatologia w ikonie, dz. cyt., s. 75.

132 1. Jazykowa, Swiat ikony, dz. cyt., s. 76.
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Podsumowanie

W tradycji wschodniej unikano tworzenia przedstawien Boga Ojca, opierajac
sie przy tym na sfowach Ewangelii, ze nikt Go nigdy nie widzial. Ogladanie Ojca
tak naprawde jest mozliwe jedynie przez Jego Syna (J 14, 9), ktéry stanowi dosko-
naly obraz Ojca.

Niemniej jednak pomimo zakazéw obowiazujacych w Kosciele wschodnim
powstawaly wizerunki (uznane za niekanoniczne), na ktérych znajdowat si¢ Bég
Ojciec przewaznie pod postacia starca (Sabaoth). Nigdy nie wystepowal On sa-
modzielnie, lecz zawsze w towarzystwie pozostalych Oséb, ktérych nie mozna
bylo od Niego oddzieli¢. Ikona z wyobrazeniem samego Boga Ojca nie mogla ist-
nie¢ z racji tego, ze zawsze pozostawal On transcendentny wobec stworzonego
$wiata, a objawial sie przez Syna i Ducha Swietego.

Na Wschodzie uznano, ze Pierwsza Hipostaza Tréjcy moze by¢ ukazywa-
na tylko i wylacznie z pozostalymi Hipostazami, to znaczy w kontekscie wy-
obrazen epifanicznych calej Tréjcy. Do najbardziej popularnych kompozycji
zalicza sie ikone Tréjcy typu Starotestamentowego, na ktérej Bog Ojciec oraz
dwie pozostate Osoby Boskie objawialy sie pod postacia aniotéw. Trzeba dodad,
ze w sztuce wschodniej niechetnie odnoszono sie do wyobrazen Boga Ojca w
ludzkiej postaci, gdyz uwazano, ze nie odpowiadaly one w zupelno$ci naucza-
niu Ko$ciota. Nie znaczy to, ze takie wyobrazenia nie istnialy. Nawet w czasach
nowozytnych umieszczano je w ikonostasie w rzedzie praojcéw, a Bég Ojciec
wystepowal tam jako Odwieczny Dniami. Na Zachodzie za$ o wiele czesciej
spotyka sie przedstawienia Ojca w ludzkiej postaci, gdyz nikt nie sadzil tutaj, ze
byly one sprzeczne z dogmatami wiary chrze$cijanskiej. Poczatkowo wyobraza-
no sobie Pierwsza Osobe Tréjcy Swietej jeszcze jako cztowieka w §rednim wie-
ku, ale z czasem przybral On postac siwego starca, tak jak na Wschodzie.

Na ikonach bizantyjskich i ruskich wyobrazajacych Teofanie catego Tréjoso-
bowego Boga obecnos¢ Pierwszej Hipostazy Boskiej jest czesto tylko sugerowana
inie przedstawiana wprost. Stosowano w tym celu okreslone $rodki artystycznego
wyrazy; przykladowo w gérnej czesci kompozycji czesto malowano otwierajaca
sie sfere niebios, ktora tradycyjnie uwazana byta za siedzibe Ojca. Poniewaz istota
Boga zawsze pozostawata niepoznawalna, dlatego tez $rodki plastyczne, ktérymi
sie postugiwano, nie mogly by¢ rozbudowane. Wykorzystywano w tym celu ta-
kie motywy, jak Manus Dei, promien czy $wietlisty oblok. Charakterystyczny jest
fakt, ze na ksztalt kanonu ikonograficznego w znacznym stopniu wplynely opisy
zawarte w Pimie Swietym oraz dogmat trynitarny zatwierdzony na pierwszych
soborach. Dlatego tez Pierwsza Hipostaze Tréjcy ukazywano zawsze w obecno-
$ci dwoch pozostalych Boskich Hipostaz.
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Summary
Perceptions of God the Father in the iconography of modern in the context
of the Trinitarian dogma. The canon of force in Eastern and Western art

The article describes the presentation of God the Father or the First person of the Trini-
ty wchich were created in modern times in both the Byzantine and Russian art, as well as in
Western Furope. In the East, showing God the Father in human form was considered to be in-
consistent with the provisions of the church. However, icons are often formed in which God
appeared as an old man (Sabaoth). God the Father has always been transcendent to the word,
could not be directly visible but manifested Him the Son and Holy Spirit. Therefore, the first
Divine Hypostasis is depicted on the icons in the company of two other hypostases. This was
possible on the perceptions of the whole Trinity. The iconographic scheme called the Old Tes-
tament Trinity, God the Father as the Son of God and the Holy Spirit occurs in the form of an
angel. While the New Testament Trinity icon takes the form of an older man and is revealed
as the eternal days. In the art of the western part there are images in which God the Father is
shown in human form, while in Eastern art often is not God the Father is shown the front but
its presence is suggested on the basis of such themes as the luminous radius, cloud, Manus Dei,
which opens sphere of the sky. This is particularly evident in icons representing Christ and the
ideas of the whole of God reveals Himself in three persons.
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