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Z REFLEKSJI NAD KATOLICKOSCIA KOSCIOELA

Zrozumienie historycznego i teologicznego aspektu znaczenia znamion Koscio-
ta wymaga poznania ptaszczyzny teologicznej i socjologicznej, w ktorych moze
by¢ ujmowany Kosciot. Kosciot jest wspdlnota wierzacych odkupionych Krwia
Chrystusa i uswigconych Jego taska; wspolnota, ktora obejmuje pielgrzymow tej
ziemi, jak réwniez ,,oczekujacych” w czysccu i swigtych w niebie. Stanowia oni
obszar niewidzialnej wspolnoty. Ponadto, w ujgciu teologicznym Ko$cidt jawi sig
jako Iud Bozy, Ciato mistyczne Chrystusa, powszechny sakrament zbawienia. Na-
lezy jednak pamigtaé, ze cecha wspdlna owych swoistych opisow i obrazow Ko-
sciota jest jednos¢ ludu.

Perspektywa socjologiczna pozwala spojrze¢ na Kosciot jako okreslong grupe
nasladowcoéw Zmartwychwstatego, zmierzajaca do bycia nowym ludem Bozym,
prawdziwym Cialem Chrystusa, autentycznym sakramentem zbawienia dla calej
ludzkosci. Historia pokazuje, ze zgrupowania wierzacych w Chrystusa (chrzesci-
jan) realizujacych w pelni powyzsze prerogatywy sa nader liczne. Sa to, dla przy-
ktadu (najogdlniej mowiac) katolicy, prawostawni, protestanci, anglikanie itp.
Cechuje ich niekiedy gleboki podziat w wymiarze rytu, symboli, w rozumieniu
kaptanstwa, prawodawstwa, struktury i organizacji. Owe rdéznice uniemozliwiaja
peine utozsamienie si¢ z nowym ludem Bozym, z prawdziwym Cialem Chrystusa.
Czy wszyscy stanowia w pelni, ,,na rowni” 6w $rodek, droge zbawienia? Mozliwe
jest wiec, ze wszystkie stanowia prawdziwy, sensu stricto Kosciol? Jak rozpoznac,
jak zidentyfikowa¢ wsrod wielu Kosciotow 1 Wspodlnot chrzescijanskich Ten praw-
dziwy Kosciot?

Fundamentem poczatkéw Kosciota jest komunia, ktoéra powstaje wokot prze-
powiadania Ewangelii i ma nadprzyrodzony charakter. Jest fenomenem mozliwym
do wyrazenia i1 opisania. Komunia ta rodzi bowiem relacje interpersonalne, ktore
charakteryzuja okreslona grupe osob majacych zycie ukonstytuowane wspolnym
dziataniem i konkretng celebracja. W tym sensie Kosciot nie moze by¢ niczym
innym, jak lokalnym fenomenem ,,ograniczonym” przestrzennie, nie za$ rodzajem
swoistej ,,Swiatowej instytucji”’, ktéra funkcjonowalaby z pominigciem relacji in-
terpersonalnych taczacych jej cztonkow.

Jednak wizja Kosciota jako wspolnoty lokalnej, przestrzennie i numerycznie
okreslonej, nie wyczerpuje catego znaczenia samego Kos$ciota. Kosciot bowiem
stanowiac ,,ucielesniona” forme — historyczna, manifestacj¢ zbawczego wydarzenia
Chrystusa jest rowniez ,,zakorzeniony” w wymiarze transcendentnym. W ten spo-
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sob Kosciol, dazac do zjednoczenia wiernych w Chrystusie, jawi si¢ nie tylko mig-
dzy ,,dwoma czy trzema”, ktorzy zgromadzili si¢ w Jego imig. Jest takze i przede
wszystkim znakiem zbawczego planu Boga. Mozemy powiedzie¢, ze wspodlnota
wiernych ma absolutnie uniwersalnego ducha. Wiara w Jezusa Chrystusa, Pana
wszechswiata, wspolnota z Bogiem Ojcem, sita mitosci, czynig takze Kosciot lo-
kalny autentycznym modelem kosmicznego planu zbawienia. Nie ilo$¢ jego kom-
ponentow, nie jego rozprzestrzenienie, czynia Kosciol znakiem zbawienia dla cale-
go $wiata, lecz natura wydarzenia, ktora konkretyzuje. Nigdy tak jak dzisiaj, by¢
moze, katolicko$¢ Kosciota objawia si¢ w calej swej wielostronnosci'.

1. Znamiona KoSciola: wiarygodna identyfikacja

Znamiona Kosciota, ktérych studium stanowito zawsze istotny wymiar eklezjo-
logii, sa bowiem tymi elementami, ktore charakteryzujac eklezjalna rzeczywistosc,
zwracaja uwage na znaczenie Ducha Swigtego jako Osoby Boskiej, ktora, w wy-
miarze historycznym, ozywia i prowadzi Kosciol.

Kwestia identyfikacji prawdziwego Kosciota zrodzila si¢ w okresie apostol-
skim, poniewaz juz wtedy ,,namaszczeni Zmartwychwstatym” podzielili si¢ na
rozne frakcje. Konsekwencja takiej sytuacji bylo przyjecie jakiego$ rozwiazania,
swoistego klucza do wlasciwej 1 wiarygodnej identyfikacji. Godne uwagi wydaje
si¢ jednak na samym poczatku refleksji przypomnienie, iz formuta ,.eklezjologicz-
na” Credo nicejsko-konstantynopolitanskiego stanowi wynik procesu redakcji
i poglebienia pierwotnej krotszej formuty, ktéora zawierala tylko odniesienie do
swigtosci Kosciota. Jak wskazuje Pierre Nautin, pierwotna formuta brzmiata: Cre-
do in Spiritum in sanctam ecclesiam. Formula ta bezposrednio odnosi si¢ do Ko-
$ciota, kwalifikujac go jako $wigty, aby ukaza¢ zar6wno jego pochodzenie od Du-
cha Swictego, jak i obecno$¢ w nim samego Ducha. Przymiotnik katolicki podkre-
$la, iz odnoszono si¢ do Kosciota powszechnego, nie za§ do Kosciolow lokalnych.
Nastepnie, uzupetniono stowem jeden dla wykluczenia wielo$ci prawdziwych Ko-
sciotow Chrystusowych, oraz apostolski dla podkreslenia, iz prawdziwy Kosciot
pochodzi bezposrednio od apostoldow’. Z powyzszych rozwazan wiec wynika, Ze
Sobory ekumeniczne sukcesywnie sprecyzowaly liste zasadniczych istotnych cech,

' G. Canobbio, La Chiesa si realizza in un luogo: riflessione dogmatica, w: N. Ciola,
red., La parrocchia in un’ecclesiologia di comunione, Bologna 1995, s. 107. Zob. w oma-
wianym temacie m. inn.: S. Nagy, Katolickos¢ i apostolskos¢ Kosciola we wspolczesnym
dialogu ekumenicznym, ,,Analecta Cracoviensia” 5-6 (1973/74), s. 525-545; W Hry-
niewicz, Przymioty Kosciola w perspektywie paschalnej, ,Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne” 32 (1985), z. 2, s. 149-159; J. Krasinski, Znamiona Kosciola, w: Wiarygod-
nos¢ Kosciola, red. T. Dola, Opole 1997, s. 49-65; tenze, Apostolskos¢, Jednosé, Po-
wszechnosé, Swietosé Kosciota, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki,
Lublin-Krakow 2002, s. 97-102, 554-559, 938-943, 1213-1217.

> Cf. P. Nautin, Je crois a [’Esprit saint dans la sainte église pour la résurrection de
la chair, Paris 1947.
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ktore w plaszczyznie ,,zewngtrznej”, widzialnej pozwalaly odrozni¢ (uzyjmy tutaj
okreslenia Stanistawa Hozjusza z jego traktatu) prawdziwy Kosciot od ecclesia
adultera®. Byta to: jedno$é, $wietos¢, katolicko$é i apostolskosc.

Notae ecclesiae wypowiadane w Credo, charakteryzujac istot¢ Kosciota, pozo-
staja w istocie niezmienne. Mozna jednak powiedzie¢, ze kazda epoka uzupekia je
o elementy charakterystyczne dla jej okresu. Koreluja one z dominujaca w owym
czasie koncepcja i obrazem Kosciota. W tym kontekscie mozemy wskazac na czte-
ry interpretacje znamion Kosciota. W pierwszym okresie — w pierwszym tysiacle-
ciu istotg stanowila kontemplacja wielkiego misterium Kosciota. Drugie tysiaclecie
natomiast ujmuje znamiona w kluczu apologetycznym, jako kryteria, dowody bo-
skie niezbedne dla wlasciwej identyfikacji prawdziwego Ko$ciota. Wspotczesnosc
charakteryzuje si¢ zanikiem akcentdéw polemicznych i nawrotem do giebokiej ana-
lizy teologicznej prowadzacej do rozpatrywania znamion w relacji do wewngtrznej
odnowy Kosciola, do jego adekwatnosci wobec Ewangelii. Najbardziej aktualne
ujecie traktuje notae ecclesiae jako cechy charakterystyczne nie tylko natury Ko-
sciota, lecz takze jego misji, tego, co Kosciot moze zaoferowaé wspodtczesnemu
$wiatu. Mozemy dokona¢ rozroéznienia pomigdzy trzema pierwszymi znamionami
(jednos¢, swigtosc¢, katolickosé), a czwartym (apostolskosé). Pierwsze trzy przyna-
leza do porzadku ontologicznego, zas czwarty nalezy do porzadku historycznego.

Majac natomiast na uwadze wymiar ekumeniczny, nalezy podkresli¢, iz notae
ecclesiae ukazywane sa w perspektywie historycznosci. Na tej podstawie zaznacza
si¢, ze atrybutem Kosciota jest jego misyjno$¢ budujaca pokoj (jednos¢), akcepta-
cje ,,pozytywnej roznorodnosci” (katolicko$¢), autentyczny ,,ferment ewolucyjny”
(apostolskosc¢), braterstwo 1 wewngtrzne nawrocenie (Swigtosc). Wszystkie te wy-
sitki zmierzaja ku skutecznemu otwarciu si¢ na Krélestwo Boze.

Wyartykulowane wyzej ,,znamiona Kosciota” nalezy odr6zni¢ od ,,wlasciwo-
$ci”, czy ,,ptaszczyzn”, ktore ukazuja, czynig widzialnym i weryfikowalnym praw-
dziwy Kosciot i dlatego pozwalaja odkry¢ idacym za Chrystusem Jego prawdziwe
,Clato mistyczne”, zrozumieé¢ ,,powszechny sakrament zbawienia” itp. Owe ,,wla-
sciwosci”, czy a fortiori ,,wymiary” stanowia wigc charakterystyczny i istotny
element Kosciota, ktory zawsze jest elementem gleboko misteryjnym. Nota, zna-
mi¢ jest wlasciwoscia, ktora mimo ze jest misteryjna posiada dostrzegalna zdol-
no$¢ prawdziwej rzeczywistosci Kosciota tak wyjatkowa, iz staje si¢ ujawniajacym
znakiem prawdziwego Kosciota. Przymioty Ko$ciota mozemy poréownaé z cudami
(szczegoblnie ze zmartwychwstaniem Chrystusa), ktére mimo iz sg misteryjne, sta-
nowia znaki jego Boskosci®. Znamiona Kosciota stanowia przedtuzenie, kontynu-

? Warto zaznaczy¢, ze studium notae ecclesiae wyodrebnito si¢ jako oddzielny traktat.
Mialo to miejsce podczas Reformacji, aby wykaza¢, iz tylko Kosciot katolicki charaktery-
zuje si¢ znamionami prawdziwego Ludu Bozego. Juz w 1529 roku Stanistaw Hozjusz
napisal traktat zatytutowany De notis verae ecclesiae ab adultera dignoscendae. Cf. G.B.
Mondin, La chiesa primizia del regno, Bologna 1986, s. 271.

*1dea Ch. Journeta, Teologia della chiesa, Torino 1965, s. 172n.
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acj¢ znamion Chrystusa oraz manifestacj¢ jego obecnosci w Kosciele. Przymioty te
stuza do ukazania Kosciota i jego wewngtrznego zwiazku z tajemnica Chrystusa.

Znamiona Kosciota stanowia dowod rozpoznania prawdziwego Kosciota. Nie
chodzi o mozliwo$¢ dostrzezenia i wyodrebnienia jego Boskiej zasady, duchowej,
nadprzyrodzonej i1 ukrytej, ktéra podtrzymuje eklezjalna spdjnosé, lecz uwypukle-
nie jego znamion zewngtrznych bgdacych skutkiem tej misteryjnej mocy. Mamy
zatem do czynienia z niezliczonymi wymiarami Kosciota. Klasyfikacja tych ptasz-
czyzn wydaje si¢ mozliwa tylko w kontekscie ich roznych przyczyn. Dla przykia-
du, z punktu przyczyny sprawczej mamy nastgpujace wymiary: trynitarny, boski,
chrystyczny, pneumatyczny, maryjny i apostolski; z punktu przyczyny formalnej
np.: teandryczny, historyczny, sakramentalny, charyzmatyczny, wspolnotowy.

Ostatecznie wige, chodzi tutaj o cztery cechy ukazujace syntetycznie misterium
Kosciota Chrystusowego. Sa one spojne, nierozdzielne dzigki swej wewngtrznej
relacji, gdzie nie istnieje sensu stricto priorytet logiki, chociaz mozna wyszczego6l-
ni¢ kazda z tych cech. Ulatwiaja one poznanie Kosciola i objawiaja jego we-
wngetrzna relacje do tajemnicy Chrystusa.

2. Ecclesia Christi subsistit in Ecclesia catholica

Zanim przejdziemy bezposrednio do omoéwienia przymiotu katolickosci, wydaje
si¢ konieczne przynajmniej zasygnalizowanie niezwykle waznej w obszarze ekle-
zjologii, a powiazanej ze znamionami Kos$ciota, kwestii historycznego urzeczy-
wistniania si¢ Kosciota Chrystusowego, ktora wyraza si¢ w stynnej formule subsi-
stit in. Nalezy bowiem pamigtaé, iz nie tylko Kosciol rzymsko-katolicki, ale tez
inne Koscioty chrzescijanskie przypisuja sobie znamig katolickosci.

Ot6z sobor Watykanski Il uzywa czterech znamion dla zdefiniowania jedynego
Kosciota Chrystusowego, ustanowionego jako ,,wspolnota wiary, nadziei i mitosci
tu na ziemi, jako widzialny organizm; nieustannie go tez podtrzymuje; przez niego
prawdg i taske rozlewa na wszystkich. [...] To jest ten jedyny Kosciot Chrystusa,
ktory wyznajemy w Symbolu wiary jako jeden, $wigty, powszechny i apostolski,
ktory nasz Zbawiciel po swoim zmartwychwstaniu powierzyl pasterskiej trosce
Piotra (cf. J 21, 17). [...] Ko$cidt ten, ustanowiony i zorganizowany w tym $wiecie
jako spotecznos$¢, trwa w Kosciele katolickim, rzadzonym przez nastgpce Piotra
oraz biskupdw pozostajacych z nim w komunii, chociaz i poza jego organizmem
znajduja si¢ liczne pierwiastki uswigcenia i prawdy (elementa Plura sanctificatio-
nis et veritatis inveniantur), ktore jako wtasciwe dary Kosciota Chrystusa naktania-
ja do katolickiej jednosci” (LG 8)°. Z pozostalych dokumentéw Vaticanum II
w tym duchu mozemy wskaza¢ idee z UR 3 oraz 4c.

> W okresie przed soborem Watykanskim II nie bylo zadnej watpliwosci w rozumieniu
wyrazenia: ,,ze Ko$ciot Chrystusowy jest Kosciotem rzymsko-katolickim”. Encykliki pa-
pieza Piusa XII: Mystici Corporis Christi oraz Humani generis, w nauczaniu przedsoboro-
wym, reprezentuja owczesne spojrzenie Kosciota w interesujacym nas temacie. Kosciot
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Ten niezwykle wazki w swej tresci eklezjologicznej fragment soborowego na-
uczania winien by¢ wlasciwie zrozumiany, szczegdlnie jesli chodzi o zastosowane
okreslenie ,,subsistit in” (trwa). Kompetentna podpowiedZ nalezytego rozumienia
znajdujemy w ,,Acta Synodalia...”: ,,Celem Lumen gentium (nr 8) jest wykazanie,
ze Kosciol Chrystusowy jest obecny w konkretny sposob na ziemi w Kosciele ka-
tolickim. Ten Kosciot namacalny odstania misterium, cho¢ nie bez cieni. Dlatego
proponuje si¢ sformutowanie, ze misterium KoS$ciota jest obecne i objawia sig
w konkretnej wspolnocie, ktéra jest Kosciot katolicki; ze Kosciot jest jeden i tu na
ziemi jest obecny (adest) w Kosciele katolickim, cho¢ elementy eklezjalne znajdu-
ja sig takze poza nim. Na miejsce slowa est uzywa si¢ czasownika subsistit, aby to
wyrazenie mogto lepiej zgadzaé si¢ z twierdzeniami eklezjalnymi, znajdujacymi
si¢ winnych dokumentach™®

Deklaracja Mysterium Ecclesiae (1973) odrzuca twierdzenie, jakoby istniata
wielos¢ subsystencji Kosciota Chrystusowego. Mozna by bowiem dojs¢ do prze-
$wiadczenia, ze ,,Ko$ciol Chrystusowy nie jest niczym innym, jak tylko zbiorem —
wprawdzie podzielonym, lecz w pewnym sensie jeszcze jedynym — Kosciolow
1 Wspolnot eklezjalnych”, albo, ze ,,jakoby Koscioél Chrystusa dzisiaj juz nigdzie
nie istniat i nalezatloby uwaza¢ go jedynie za cel, ktérego powinny szuka¢ wszyst-
kie Koscioty i wspdlnoty™’. Zatem, Kosciot Chrystusowy nie istniatby jako jedyny
na przestrzeni historii, lecz jako ideat wyrazajacy gotowos$¢ przysztego zjednocze-
nia réznych Kosciotéw siostrzanych. Jego podstawa jest dialog ekumeniczny. Za-
tem, deklaracja jasno przypomina, ze Kosciot Chrystusowy istnieje jako jedyny
podmiot w rzeczywisto$ci historyczne;j.

Tym bardziej jednoznacznie ukazuje poruszang kwesti¢ inny dokument Kon-
gregacji Nauki Wiary: Notificatio de scripto p. Leonardi Boff, OFM, ,, Chiesa:
Carisma e Potere. Saggio di ecclesiologia militante” (1985). Notyfikacja precyzu-
je, ze Sobor ,,wybral stowo «subsistity wlasnie, dlatego, by wyjasni¢, ze istnieje
tylko jedna subsistentia prawdziwego Kosciola, a poza widzialnym z nim zwiaz-
kiem istnieja <elementa Ecclesiae), ktore bedac elementami Kos$ciota — prowa-
dza do Kosciota katolickiego (LG 8). Dekret o ekumenizmie wyraza t¢ sama dok-
tryng (UR 3-4), ktéra zostata znowu sprecyzowana w deklaracji Mysterium Eccle-
siae nr 17,

Deklaracja Dominus Ilesus z 6 sierpnia 2000 roku w stosunku do istniejacych
juz dokumentéw magisterium Ko$ciota, w interesujacej nas ptaszczyznie, dodaje
niektoére wazne uscislenia. Mowiac o Kosciele Chrystusowym podkresla, ze ,,Ko-

Chrystusowy identyfikuje si¢ z Kosciotem rzymsko-katolickim: sa wobec siebie tozsame,
stanowia tg¢ sama rzeczywistosc.

S Acta Synodalia Sacrosancti Concili Oecumenici Vaticani II, Citta del Vaticano 1970n,
/1. 176.

7 Congregatio pro Doctrina Fidei, Declaratio ,, Mysterium Ecclesiae” (12.06.1973),
,»Acta Apostolicae Sedis” 65 (1973), s. 398.

¥ Congregatio pro Doctrina Fidei, Notificatio de scripto p. Leonardi Boff, OFM,
,,Chiesa: Carisma e Potere. Saggio di ecclesiologia militante” (11.03.1985), ,,Acta
Apostolicae Sedis” 77 (1985), s. 758-759.
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sciot ten, ustanowiony i zorganizowany na tym $wiecie jako spolecznosé, trwa
w (subsistit in) KoSciele katolickim, rzadzonym przez nastgpce Piotra oraz bisku-
pow pozostajacych z nim we wspélnocie (communio)” (nr 16)°.

W tym samym numerze deklaracja wyjasnia: ,,W wyrazeniu «subsistit in> Sobor
Watykanski II chciat ujac¢ tacznie dwa stwierdzenia doktrynalne: po pierwsze, ze
Kosciot Chrystusowy, pomimo podzialu chrzescijan, nadal istnieje w petni jedynie
w Kosciele katolickim; po drugie, ze <liczne pierwiastki uswigcenia i prawdy znaj-
duja si¢ poza jego organizmemy, to znaczy w KosSciotach i koscielnych Wspdlno-
tach, ktore nie sa jeszcze w pelnej wspdlnocie z Kosciotem katolickim. Jednak
w odniesieniu do tych ostatnich nalezy stwierdzi¢, ze ich <moc pochodzi z same;j
pelni taski i prawdy, powierzonej Kosciotowi katolickiemu»”.

Dokument Kongregacji Nauki Wiary Responsa ad quaestiones de aliquibus
sententiis ad doctrinam de Ecclesia pertinentibus precyzuje: ,,Wedlug doktryny
katolickiej, mozna wprawdzie powiedzie¢, ze Kosciot Chrystusowy jest obecny
i dziata w Kosciotach i Wspdlnotach ko$cielnych nie bedacych w pelnej komunii
z Kos$ciotem katolickim — dzigki elementom uswigcenia i prawdy, ktore sa w nich
obecne; tym niemniej pojecie <trwa (subsistit)> moze byC przypisane wytacznie
Kosciotowi katolickiemu, poniewaz dotyczy jego charakteru jedynosci, wyznawa-
nego w Symbolu wiary (Wierzg w... jeden» Kosciot); i ten <jeden» Kosciot trwa
w Kosciele katolickim” .

Dokument Responsa ad quaestiones... w odpowiedzi na pytanie: ,,Jak nalezy
rozumie¢ stwierdzenie, Kosciot Chrystusowy trwa w (subsistit in) KoSciele kato-
lickim?” wyjasnia: ,,w Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium, nr 8, trwanie
(subsistentia) to niezmienna historyczna ciaglo$¢ i obecnos¢ wszystkich elementow
ustanowionych przez Chrystusa w Kosciele katolickim, w ktorym rzeczywiscie
trwa Kosciot Chrystusa na tej ziemi”''.

Nalezy podkresli¢, iz sobor, postugujac si¢ tym terminem chcial wyrazi¢ nie-
powtarzalnos¢ Kosciota katolickiego, a nie mozliwos¢ jego powielania. W rzeczy-
wistosci, bowiem, jak wynika z dokumentéw Kosciota, trwanie Kosciota Chrystu-
sowego w Kosciele katolickim — owa trwata kontynuacja, pociaga za sobg ich rze-
czywista identycznosé. Kosciot Chrystusowy, jako konkretny podmiot, jest wcie-
lony w Kosciele katolickim oraz istnieje jako jedyny podmiot w rzeczywistosci
historycznej. Tym samym nalezy stwierdzi¢, ze z przestania soborowego wynika
jedyno$¢, nie za§ mnogos¢ Kosciota Chrystusowego. Zatem, chociaz Kosciot jest
tylko jeden i ,trwa” w jedynym podmiocie historycznym, to jest dopuszczalne
stwierdzenie, ze takze poza owym widzialnym podmiotem istniejg prawdziwe ele-
menty eklezjalnosci (plura elementa sanctificationis et veritatis). Mozliwa jest
jednak tylko jedna rzeczywistos¢, jedna subsistentia Kosciota Chrystusowego.

? Congregatio pro Doctrina Fidei, Declaratio ,, Dominus Iesus” (6.08.2000), AAS 92
(2000), s. 742-765, nr 16.

' Dokument zostat opublikowany 29 czerwca 2007 roku (,,L’Osservatore Romano” 28
[2007] nr 9 [296], s. 58-59).

! Congregatio pro Doctrina Fidei, Responsa ad quaestiones, s. 58.
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Tym samym propozycje ,,mnozenia” subsistit, wskazywania na mozliwa wielos¢
subsystencji Kosciota Chrystusowego odbiegaja od wiasciwej intencji nauczania
Soboru Watykanskiego II oraz posoborowego magisterium.

To wlasnie ta zmiana terminologii w przedstawieniu relacji migdzy Kosciotem
Chrystusowym 1 Ko$ciotem katolickim stata si¢ okazja do najrozmaitszych domy-
stow i1 przypuszczen, przede wszystkim w dziedzinie ekumenizmu. W rzeczywisto-
$ci, Ojcowie soborowi mieli na mysli obecnos¢ w Kosciotach i Wspoélnotach ko-
scielnych, nie katolickich, elementéw eklezjalnych wtasciwych Kosciotowi Chry-
stusowemu. Wynika stad, ze identyfikacji Kosciola Chrystusowego z Ko$ciotem
katolickim nie nalezy rozumie¢ w sensie, jakoby poza Kosciotem katolickim istnia-
ta jaka$ ,,proznia eklezjalna '%.

Jednos¢ Kosciota wyraza si¢ w wytacznosci posiadania wszystkich nadanych
mu przez Chrystusa istotnych sktadnikow, zwanych ,,elementami Kosciota” (UR 3)
oraz ze znamionami KoSciota (notae ecclesiae). Trwanie Kosciota Chrystusowego
w Kosciele katolickim (cf. LG 8) nie wyklucza cechy koscielnosci innych wspdlnot
chrzescijanskich na podstawie posiadanych przez nie ,,dobr Ko$ciota” oraz dziata-
jacych w nich ,,$rodkow zbawienia” (UR 3). Jest oczywistym fakt, ze Koscioty
partykularne niekatolickie nie sa ,,innymi Ko$ciotami” niezaleznymi, odrgbnymi,
autonomicznymi od Kosciota Chrystusowego: istnieje, bowiem jedyny Kos$ciot,
ktorego wszystkie Koscioly partykularne, takze te niekatolickie, sa ,,czgécia”, acz-
kolwiek niektore z nich — te, ktére nie pozostaja w petnej komunii z Nastgpca Sw.
Piotra, znajduja si¢ w niedoskonatej i nickompletnej sytuacji z punktu widzenia
zaroéwno teologicznego jak i kanonicznego.

Stwierdzenie magisterium Kosciola, iz takze poza widzialnym organizmem Ko-
sciofa katolickiego znajduja si¢ ,,liczne pierwiastki uswigcenia i prawdy” uwzgled-
nia, chociaz zréznicowana, charakterystyke eklezjalnosci Kosciotéw i Wspdlnot
ko$cielnych niekatolickich. Nie sa bowiem one pozbawione znaczenia wynikajace-
go z faktu, ze to sam Duch Swiety nie wzbrania si¢ postugiwaé nimi jako $rodkami
zbawienia (por. UR 3, 4)".

12 Cf. Encyklika Jana Pawta II Ut unum sint 13.

" Brak petnej komunii, stanowiacej niezbedny warunek istnienia Kosciota katolickiego,
nie odzwierciedla w pelni rzeczywistosci Kosciotow siostrzanych, przede wszystkim, dla-
tego, ze pozbawione sa konotacji z katolickosciq. Sa one, mozemy powiedzie¢, prawdzi-
wymi Kosciotami nie sensu stricto, lecz ,,w sposob niedoskonaly” lub ,,w sensie analogicz-
nym odno$nie do una, catholica, ex qua et in qua existunt’. Wobec nich wyrazenie ,,Ko-
$ciol” moze by¢ stosowane tylko przez analogi¢ atrybucji odnosnie do jednego i jedynego
Kosciota katolickiego ex qua a nie in qua istnieja. W istocie, petna inkorporacja do Koscio-
fa, ktory udziela petni eklezjalno$ci nie urzeczywistnia si¢ po prostu tylko poprzez ,,wigzy
wyznania wiary 1 sakramentow”, lecz takze poprzez wigzy ,,wladzy eklezjalnej i komunii”,
czyli suponuje akceptacj¢ integralnej struktury Kosciota. Koscioly lokalne sa naturalnymi
organami katolickosci, tzn. elementami skladowymi posiadajacymi wiasng harmonijnag
konsystencj¢” strukturalna. Rzeczywiscie, biskupi sa w Kosciele ,,sworzniem” jednosci
instytucjonalno-sakramentalnej; fundamentem wyrazistej, ale tez niejednolitej jednosci.
Dzigki biskupowi regionalne zgromadzenie staje si¢ rzeczywiscie Kosciotem partykular-
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3. Katolicko$¢: zrodlo i znaczenie

Notg katolickosci Sobor Watykanski 11 opisuje w znakomity sposob w numerze
13 konstytucji Lumen gentium: ,,Do nowego Ludu Bozego powolani sa wszyscy
ludzie. Totez Lud ten, pozostajac ciagle jednym i jedynym, winien si¢ rozszerzac
na §wiat caly i przez wszystkie wieki, aby spehit si¢ zamiar woli Boga, ktory natu-
re ludzka stworzyt na poczatku jedna i synéw swoich, ktérzy byli rozproszeni,
postanowit w koncu w jedno zgromadzi¢ (por. J 11,52). Na to bowiem postat Bog
Syna swego, ktorego ustanowit dziedzicem wszystkich rzeczy (por. Hbr 1,2), aby
byl Nauczycielem, Krolem i Kaptanem wszystkich, Gtowa nowego i powszechne-
go ludu synéw Bozych. [...]Wsrod wszystkich tedy narodow ziemi zakorzeniony
jest jeden Lud Bozy, skoro ze wszystkich narodéw przybiera on sobie swoich
obywateli, obywateli Krolestwa o charakterze nie ziemskim, lecz niebianskim.
Wszyscy bowiem wierni rozproszeni po §wiecie maja ze soba taczno$¢ w Duchu
Swietym [...]. To znamie powszechnosci, ktore zdobi Lud Bozy, jest darem same-
go Pana, dzigki temu darowi Kosciot katolicki skutecznie i ustawicznie dazy do
zespolenia z powrotem catej ludzkosci wraz ze wszystkimi jej dobrami z Chrystu-
sem - Gtowa w jednosci Ducha Jego. [...] Dzigki tej katolicko$ci poszczegdlne

nym (por. LG 23a). Kosciot lokalny nie moze istnie¢ bez wlasnego biskupa, dlatego tez
wspolnoty wierzacych, ktore nie maja biskupa, nie moga by¢ okreslane mianem ,,Kos$cio-
ly”. Istotnym zagadnieniem jest wigc rozpatrzenie, z uwzglednieniem ducha ekumenizmu,
kwestii defectus ordinis (brak, ubytek $wigcen) w plaszczyznie protestantyzmu (UR 3).
W rozumieniu defectus ordinis, obok nauczania soborowego, nalezy mie¢ na uwadze list
owczesnego prefekta Kongregacji Nauki Wiary, kard. Josepha Ratzingera z 1993 roku do
biskupa luteranskiego Johannesa Hanselmanna, w ktorym podkresla, iz ,,mimo réznic
w rozumieniu sukcesji, podzielanej przez katolikow i prawostawnych, nie mozna zanego-
wac zbawiennej obecnosci Pana podczas Wieczerzy Panskiej sprawowanej w ewangelic-
kich wspoélnotach: Do istotnych osiagnig¢ dialogu ekumenicznego zaliczam zreszta poglad,
zgodnie, z ktorym problemu Eucharystii nie mozna redukowac do kwestii «(waznos$ci>. Tak-
ze teologia orientujaca si¢ na poj¢cie sukcesji, jak to jest w Kosciotach katolickim i prawo-
stawnym, nie musi negowac zbawczej obecnosci Pana w ewangelickiej Wieczerzy Pan-
skiej” (J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujqca wspolnota wiary, Krakéw 2005, s. 227).
Kwestig ,,defektu” we Wspolnotach koscielnych, o ktorym moéwi Vaticanum II, mozna
rozumie¢ jako ,,zupelny brak” (niem. Fehlen) lub jako ,,ubytek” (niem. Mangel). Mowit
o tym juz Walter Kasper w ramach dialogu rzymskokatolicko-luteranskiego w Niemczech,
stwierdzajac, iz defectus ordinis nie musi oznacza¢ kompletnego braku, lecz raczej ubytek,
co do pelnego ksztattu urzedu (W. Kasper, Die apostolische Sukzession als 6kumenisches
Problem, w: Lehrverurteilungen - kirchentrennend?: Il Materialien zur Lehre von den
Sakramenten und vom kirchlichen Amt, Freiberg i. B. 1990, s. 345). To wlasnie ogloszony
w maju 2004 roku dokument dialogu ekumenicznego ,,The Church as Koinonia of Salva-
tion: Its Structures and Ministries” (pomigdzy komisja powotana przez Konferencjg¢ Bisku-
poéw Katolickich USA [USCCB] oraz komisja powolana przez biskupa Ewangelicko-
Luteranskiego Kosciola w Ameryce [ELCA]) rekomenduje w punkcie 109, aby strona
rzymskokatolicka ttumaczyla defectus ordinis jako ,,ubytek”, nie za$ ,,zupetny brak” urzedu
apostolskiego w odniesieniu do postugi duchownych luteranskich.
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czes$ci przynosza innym cze$ciom i catemu Kosciotowi wlasciwe sobie dary, tak iz
catos¢ i poszczegodlne czgéci doznajg wzrostu na skutek tej wzajemnej tacznosci
wszystkich oraz dazenia do pelni w jednos$ci. Dzigki temu Lud Bozy nie tylko sta-
nowi zgromadzenie rozmaitych ludéw, lecz takze sam w sobie sktada si¢ z rozma-
itych stanow. [...] Do tej zatem katolickiej jednos$ci Ludu Bozego, ktora jest zna-
kiem przysztego pokoju powszechnego i do niego si¢ przyczynia, powolani sa
wszyscy ludzie i w r6zny sposob do niej naleza lub sa jej przyporzadkowani za-
rowno wierni katolicy, jak inni wierzacy w Chrystusa, jak wreszcie wszyscy
w ogole ludzie, z taski Bozej powotani do zbawienia”.

Vaticanum II naucza wigc, ze ré6znorodnos¢ charyzmatdéw, urzedow i form zycia
urzeczywistnia pelig¢ egzystencji chrzescijanskiej i jest ekspresja jej katolickosSci.
Réznorodnos¢ daréw uzewngetrznia si¢ w celebracji Eucharystii. Owa réznorodnosé
bedaca znakiem katolickosci wewnatrz kazdego Kosciota lokalnego, charakteryzu-
je takze komunig¢ Kos$ciotow w prawowitej roznorodno$ci tradycji liturgicznych
i duchowych. Termin ,katolicki” zostat uzyty nie tylko dla wskazania wlasciwosci
Kosciota, lecz takze dla wskazania Ko$ciota zgromadzonego w jedno$ci w komunii
z papiezem, biskupem Rzymu i nastgpca Piotra. Uzycie tego terminu jest zwigzane
z historia Kos$ciola, zas swoje szczegdlne znaczenie uzyskuje, kiedy jest wzboga-
cone wyrazeniem: ,,Kosciot rzymsko-katolicki”. W konsekwencji zrodzita si¢ pa-
radoksalna koncepcja katolickosci jako ,,jednolitosci”.

W odréznieniu od przymiotnikow mia, hagia, apostoliké, termin katholiké jest
obcy pismom Nowego Testamentu (raz tylko pojawia si¢ przystowek poza kontek-
stem eklezjalnym [Dz 4, 18] w sensie ,,zupelie”, ,,w petni”), jest odczytywany
jako wlasciwos¢ wpisana w naturg Kosciota, ktora w §wiadomosci chrzescijanskiej
nabrala wielopostaciowego charakteru. W oryginalnym znaczeniu w greckim jezy-
ku laickim termin katholikos zostal zastosowany w odniesieniu do Kosciota przez
$w. Ignacego z Antiochii. Rzeczywiscie, prekursorami owej perspektywy sa przede
wszystkim Ojcowie Kos$ciota. Ignacy stwierdza: ,,Gdzie jest biskup, tam jest takze
wspolnota, tak jak, gdzie jest Chrystus, tam jest Kosciot katolicki” (Ad Smyrnaeos
VIII, 2). Juz u pierwszych Ojcoéw funkcjonuje podwodjne znaczenie katolickosci: po
pierwsze dotyczy powszechnego zasiggu w sensie geograficznym lub wewngtrznej
mocy o powszechnym zasig¢gu. Istotnie, Cyprian w De unitate catholicae ecclesiae
zaznacza, ze ,,Ko$ciot, mimo swej jednosci, jest jak $wiatlo, ktore rozlewa swoje
promienie na caly §wiat i jak drzewo, ktére rozciaga swoje konary na calg ziemig”
(PL 4, 501).

Kosciot jest katolicki w swej istocie i w swym dynamicznym dziataniu, ponie-
waz zostal ukonstytuowany przez dar komunii trynitarnej przekazanej przez od-
wieczne Stlowo ludzkos$ci, trwa w komunii z Chrystusem, obecnym i dziatajacym
w nim moca Ducha Swietego. Katolickos¢ nie bedac rzeczywistoscia w wymiarze
numerycznym, ilosciowym czy geograficznym, posiada warto$¢ daru i zadania do
realizacji, jest darem od samego poczatku istnienia Kosciola. We wszystkich naro-
dach ziemi ,jest zakorzeniony jedyny lud Bozy”, ktory charakteryzuje si¢ po-
wszechnoscia, bez ryséw sekciarstwa czy dyskryminacji rasowe;j.
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Warto tutaj przywota¢ znana pozycj¢ H. de Lubaca, Katolicyzm. Spoteczne
aspekty dogmatu, w ktorej autor stusznie stwierdza: ,,Kosciot jest <katolicki> nie
tylko dzi$, dlatego ze rozpowszechnil si¢ po catej ziemi i posiada licznych wy-
znawcow, <katolicki> byt juz w dniu Zielonych Swiat, gdy wszyscy jego cztonko-
wie miescili si¢ w niewielkiej izbie wieczernika. Byt nim, gdy zdawato sig, ze za-
lewaja go calkowicie fale arianizmu i bylby nim nawet jutro, gdyby zbiorowe od-
stepstwa pozbawily go wszystkich niemal wiernych. Katolicko§¢» w samej swej
istocie nie jest sprawa cyfr czy geografii. Prawda, ze koniecznie musi ona rozwijaé
si¢ przestrzennie i by¢ widoczna dla oczu wszystkich, niemniej jej natura jest du-
chowa, nie materialna. Tak samo jak i $wigtos¢, jest ona w Kosciele czyms przede
wszystkim wewnetrznym”'*.

Katolicko$¢ Ko$ciota ma charakter wszechogarniajacy, ale nie wiaze si¢
z ,przyziemnos$cia”, a zatem moze przenika¢ roézne kultury. Katolickos¢ Kosciota
jest takze jego wewnetrzna zdolnoscia przepowiadania Ewangelii wszystkim lu-
dom i uczestnictwa w ich kulturowych bogactwach. Mamy tutaj do czynienia
z rzeczywisto$cia inkulturacji, ktora stanowi wielkie wyzwanie do przenikania
Ewangelii Chrystusowej w konkretne, ludzkie doswiadczenia i w okreslone $rodo-
wisko spoteczno-kulturowe. Nie oznacza to jednolitosci niwelujacej, lecz komunig
tworzong przez wszystkich cztonkéw Kosciota.

Mozemy stwierdzi¢, ze katolicko$¢ jawi sig jako petne dowartosciowanie rozno-
rodnosci, jako swego rodzaju bogactwo. Dla Kosciota katolickos¢ jest przede
wszystkim zadaniem, ktore prowadzi do misji. Nalezy unikac jakiejkolwiek antyte-
zy pomigdzy roéznorodnoscia a jednoscia, pomigdzy wymiarem partykularnym
a powszechnym. Kazdy Kosciot lokalny zyje katolicko$cia i jest wezwany do jej
rozwoju, ,,do ukazania, ze jest ona istotnie darem ofiarowanym wszystkim, jest
specyficznym charyzmatem «dla wspdlnego pozytkw. Jest to dar nie wykluczajacy
czy przeciwstawny innym charyzmatom, lecz wyposazony w sens i wartos¢ kom-
plementarnosci”’®. Kazdy Kos$ciol lokalny winien wiec budowaé¢ Koscidt po-
wszechny i rozwijaé si¢ poprzez jego jednosc.

4. Kosciol powszechny i lokalny: realizacja katolickosci

Na poczatku warto uwypukli¢ niektore kwestie. Otdz, po pierwsze, spojrzenie
na histori¢ Kosciota ukazuje dwa wazne aspekty w sposobie przezywania katolic-
kosci jako powszechnosci i jako autentyczno$ci Kosciotow lokalnych. W pierw-
szym tysiacleciu chrzescijanstwa przewazat ustrdj komunii lokalnych Ko$ciotow
diecezjalnych i zasadniczo takie podejscie nadal obowiazuje w eklezjologii Ko-
sciotdéw wschodnich. Ta eklezjologia koncentruje si¢ przede wszystkim na Koscio-
fach lokalnych, a dopiero pdzniej okresla migdzy nimi wigzy, ktére sytuuja je
w ramach katolickosci. Biorac jednak pod uwage drugie tysiaclecie chrzescijan-

' Krakow 1988, s. 38.
1. Sartori, Cattolicita, w: G. Barbaglio, G. Bof, S. Dianich, red., Teologia, Cinisello
Balsamo 2002, s. 196.
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stwa nalezy stwierdzi¢, ze zaczat wtedy przewazaé ustroj bardziej jednolitej i po-
wszechnej organizacji Kosciola, ktéry tworzy jedno cialo z widzialng struktura
jednego ludu. Do takiej koncepcji zmierza tez rozumienie roli papieza jako naj-
wyzszego pasterza jednego Kos$ciola. Jest to system, ktérego teori¢ wypracowala
tacinska eklezjologia katolicka'®.

Po drugie, sobor Watykanski Il opisujac Kosciot jako ,,wspolne ciato Koscio-
low” powrdcit do tej problematyki w jasnej perspektywie syntezy dwoch poprzed-
nich tendencji. W Konstytucji Lumen gentium w numerze 23 stwierdza bowiem:
,»Biskup Rzymski, jako nastgpca Piotra, jest trwalym i widzialnym zrédtem i fun-
damentem jedno$ci w swoich partykularnych Kosciotach, uformowanych na wzor
Kosciota powszechnego, w ktorych istnieje i z ktorych si¢ sktada jeden i jedyny
Kosciot katolicki”. Sobdr naucza ponadto, Ze istnieje migdzy Kosciotami lokalny-
mi a Kosciolem powszechnym wzajemna relacja i immanencja'’. Kosciot Bozy
katolicki”, czyli ,,catkowity i powszechny” urzeczywistnia si¢ ,,w” kazdym Ko-
sciele lokalnym i ,,wychodzac od” niego. Jednak dla zachowania swojej ,,catkowi-
tosci-katolicko$ci-powszechno$ci” powinien pozostawa¢ w komunii ze wszystkimi
Kosciotami lokalnymi. Wérod tych ostatnich, w sposéb decydujacy ostateczna
komuni¢ wyraza Ko$ciolt Rzymu i jego biskup — papiez, ktéry na mocy swej funk-
cji prymatu, jak Piotr, ma za zadanie ,,utwierdza¢ braci” (Lk 22, 32).

Zrédtem wzajemnej relacji Kosciola powszechnego i Kosciota lokalnego nie sa
motywy okazjonalne, tak jakby miata by¢ ona wynikiem przypadkowych potrzeb.
Katolickos¢ sytuuje si¢ w centrum 1 w sercu kazdego Kosciota lokalnego, konsty-
tuuje go od wewnatrz, jest mu konieczna jak dar jednosci, z ktorego rodzi sig
i wyraza. W sercu kazdego Kosciota lokalnego jest obecny Koscioél powszechny.
Z faktu istnienia wzajemnego przenikania, wewnetrznosci czy inkluzji wynika, ze
Koscioly lokalne sa wlaczone w Kosciot powszechny poprzez fakt swojego istnie-
nia. Zawsze jednak nalezy pamigta¢ o rdznicy istniejacej pomiedzy Kosciolem

' Cf. S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, Krakow 2002, s. 81-83. Prawo-
stawie podkresla, ze katolicko$¢ Ko$ciota realizuje si¢ w kazdym Kosciele lokalnym; tym
samym okreslenie ,katolicki” ma charakter jakosciowy, nie za$ ilo§ciowy i ktadzie akcent
na zgodnos$¢ nauki Ko$ciota lokalnego z catoscia, czyli z Kosciotem powszechnym. Dok-
tryna protestancka jest oparta na eklezjologii inkluzyjnej, odwotujacej si¢ do Kosciota jako
poselstwa Krolestwa Bozego na ziemi, poza ktorym nie ma zbawienia. Katolicko§¢ wynika
z samej koncepcji Kosciota , ktory powstaje, gdy ludzie wspdlnie wotaja do Boga ,,0jcze”.
Atrybutami katolicko$ci wedtug ksiag symbolicznych sa: zrodto objawienia, wezesnochrze-
Scijanskie symbole wiary, nauka Ojcow KoSciota oraz tradycja pierwszego tysiaclecia nie-
podzielonego chrzescijanstwa i siedmiu soborow ekumenicznych. Cf. H. Paprocki,
R. Pracki, Katolickos¢, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 2000, t. VIII, kol. 1204-1205.

"7 Przy omawianiu relacji Kosciola powszechnego wobec Kosciota lokalnego godny
przypomnienia jest fakt, iz Kosciot lokalny, jako ekspresja jednosci katolickiej, mimo ze
istnieje zawsze w okreslonym miejscu i faczy réznych ludzi, nie jest okreslony jako taki,
ani przez topografig, ani przez jakis inny faktor o charakterze naturalnym czy ludzkim. Jest
on natomiast naznaczony przez ,,tajemnicg wiary”, jego podstawowe kryterium ma charak-
ter teologiczny.
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powszechnym a Ko$ciotami, za§ mozliwos¢ refleksji na temat katolickosci Koscio-
la lokalnego, nie moze odsuna¢ znaczenia tych rozwazan w odniesieniu do catego
Kosciota. Nalezy bowiem podkresli¢, ze tylko wszyscy stanowiag catos¢ i tylko
jedno$¢ wszystkich tworzy catosc.

Katolickos¢, przechodzac z ptaszczyzny zewngtrznej i socjologicznej, staje sig
konstytutywnym wymiarem podmiotu-Kos$ciota i zakorzenia si¢ z jednej strony
w fundamencie trynitarnym i chrystologicznym, z drugiej za$ dotyczy zatozen an-
tropologicznych. Zbawcze dzialanie Boga w Chrystusie jest naznaczone po-
wszechnoscia powolania i celu 1 jest odczytywane jako jedna rzeczywisto$¢ w roz-
norodnosci i wieloci podmiotéw i kultur. Duch Swigty gwarantuje, ze ,,oddolne”
zrodto katolickosci spotyka si¢ i jednoczy ze zrodtem ,,odgdérnym”. Z tych tez mo-
tywow katolickos¢ KosSciota wyraza si¢ w catosci, ktorej fundamentem jest tozsa-
mos$¢, a konsekwencja powszechnos¢. Kazdy Kosciot jest zatem ,,juz katolicki”
w momencie ukonstytuowania si¢ i w swoich formalnych zasadach, szczegélnie
przez Traditio 1 winien stawac¢ si¢ katolicki, poniewaz realizuje w jednosci z inny-
mi Kosciotami lokalnymi zadania swej powszechnej misji.

Kosciol ma w episkopacie i w prymacie nieodzowne narzedzie swej katolicko-
$ci — narzedzie charyzmatyczne, poniewaz biskupi i papiez stanowia podpore
struktury katolickiej przede wszystkim sita charyzmatu ich urzedu. Poniewaz maja
dar Ducha, ktéry gwarantuje Ko$ciotowi autentyczno$¢ przestania apostolskiego,
wokot nich i tylko wokoét nich urzeczywistnia si¢ prawdziwa i1 katolicka komunia
eklezjalna. Kolegium biskupow stuzy jednosci catego Kosciota, lecz jego we-
wngtrzna jedno$¢ nie wyraza si¢ w samej dialektyce wigkszosci i mniejszosci, lecz
takze w relacji komunii, ktéra samo kolegium ma w relacji do swej glowy, nastep-
cy Piotra, wyposazonego w charyzmat jednosci.

Mozna zatem powiedzie¢, ze sam rozw0j Kosciotéw w kierunku ich finalnego
wymiaru $wiatowego i katolickiego, nie jest powierzony wylacznie spotkaniu
(zawsze nielatwemu) wielu wspdlnot rozproszonych po calym swiecie. Natomiast
struktura katolicka jest w istocie podtrzymywana przez dar Ducha, ktory ozywia
urzad i budzi w kolegium biskupow i w papiestwie siltg i dzialanie, wokot ktorych
buduje si¢ komunia katolicka wszystkich Kosciotow. Owo narzedzie charyzma-
tyczne komunii katolickiej jest tak skonfigurowane, ze prawdziwie odpowiada
typowej figurze Kosciota, w jego podwdjnym wymogu wyjatkowosci zycia wspol-
noty lokalnej i jego jednosci w wymiarze powszechnym. W ten sposob Kosciot
moze ukazywac si¢ Swiatu poprzez jedno oblicze i jako jedyny interlokutor, a jed-
noczesnie nie niweczy¢ w anonimowosci struktury powszechnej wyjatkowosci
interpersonalnych relacji i specyficznych form komunii obecnych w poszczegdl-
nych Kosciotach.

Kosciot lokalny zyje swa katolickoscia, gdy przeciwstawiajac si¢ wszelkiej
formie samowystarczalnosci czy oboj¢tnosci na inne Ko$cioty jawi si¢ solidarny
1 otwarty ma ich bogactwa i potrzeby, bez oczywiscie bezkrytycznej adaptacji spo-
soboéw myslenia i dziatania innych Kosciolow. W tej perspektywie, kazdy Kosciot
lokalny stuzy nie tylko wlasnymi bogactwami, ale takze tymi pochodzacymi ze
srodowiska kulturowego, w ktorym jest usytuowany, z tradycji liturgicznych, jury-
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dycznych itp. W tej optyce rozwazanie specyficznego wkladu kazdego Kosciota
lokalnego w umocnienie katolicko$ci zmusza do stworzenia przestrzeni zadaniu
inkulturacji, jako niezbywalnemu momentowi urzeczywistniania katolickosci Ko-
sciota lokalnego. Kosciot lokalny nie jest wigc rzeczywistoScia samowystarczalna.
Stanowi, mozemy powiedzie¢, czg$¢ sieci utworzonej i ukonstytuowanej przez
komunig. Zachowuje swoja eklezjalnos¢ sytuujac si¢ w relacji do innych Koscio-
Iow lokalnych. Kosciot lokalny stanowiac autentyczna czgs¢ Kosciota, w ktorej jest
obecne mysterium Ecclesiae, jest wezwany do zycia w komunii z innymi Ko§$cio-
fami lokalnymi, pozostajac otwartym na katolickos¢.

Urzeczywistnianie historiozbawcze Kos$ciola wyraza si¢ w procesie inkulturacji
wiary w réznych srodowiskach kulturowych i spolecznych, zmierzajac do objecia
wszystkiego w jednosci katolickiej. W tym sensie dekret o dziatalno$ci misyjne;j
Kosciota Ad gentes stwierdza: ,,Co za$ dotyczy ludzi, grup i narodow, Kosciot
podchodzi do nich stopniowo i je przenika, przyjmujac w ten sposéb do katolickiej
pelni” (AG 6). Przeniknigcie jedynego Kosciola w rézne konteksty historyczne,
spoteczne i kulturowe jest tym, co mu daje owa roznorodno$¢ w jednosci, ktora nie
stanowi pustego i tym bardziej zroznicowanego pluralizmu, lecz autentyczne bo-
gactwo réznorodnosci w jednosci. Owa réznorodnos¢, jesli zmierza do jednosci,
ukazuje jasno katolicko$¢ niepodzielonego Kosciota.

Widzialna komunia z innymi wspolnotami chrze$cijanskimi urzeczywistnia si¢
w komunii wiary (przyjecie Pisma $w., wspdlne wyznanie wiary ecc.), w sakra-
mentach (szczegélnie chrzest 1 Eucharystia) oraz w zyciu wspolnoty, przede
wszystkim w urzgdzie apostolskim. Komunia w wierze nie wymaga identycznosci
wyrazen, jesli jest mozliwe dotarcie do tej samej wiary apostolskiej poprzez rozne
formuly. Tradycja poszczegdlnych Kosciotow lokalnych nieustannie musi weryfi-
kowac¢ sig z doswiadczeniami innych Kosciotow lokalnych, aby unikna¢ jakiejkol-
wiek formy izolacji oraz niebezpieczenstwa jednostronnosci czy fanatyzmu i po-
nadto, aby ubogaci¢ si¢ innymi tradycjami i rownoczesnie ubogaci¢ je swoim
wkladem; aby realizowaé w ten sposob autentyczng jednos¢ w réznorodnosci. Tyl-
ko w otwarciu si¢ na powszechna komuni¢ Kosciol lokalny zyje w pelni wlasna
katolickosciq. Wigcej, katolickos¢ nalezy do prawdziwej koncepcji Kosciota i od-
nosi si¢ przede wszystkim nie do czystej ekspansji geograficznej, lecz do wielora-
kiej réznorodnosci Kosciotow lokalnych i ich uczestnictwa w jedynej komunii.
Kazdy Kosciot lokalny ubogaca swoimi darami dobro Ko$ciota powszechnego.
Katolickos¢ Kosciota implikuje wspotrelacje oraz wspodtzaleznos¢ migdzy Koscio-
fami lokalnymi, bowiem jednosc¢ i réznorodnos¢ tworza katolickosc.

Z wielu opracowan teologow, ktore poruszaja kwesti¢ Kosciota lokalnego
w perspektywie katolickosci Kos$ciota powszechnego wynika fakt, iz jednos¢ Ko-
$ciota jest zr6znicowana, poniewaz perspektywa katolickos$ci wskazuje na prawo-
wite istnienie roznorodnosci Kosciolow lokalnych. I nie jest przypadkiem, ze
w Konstytucji Lumen gentium kwestie Kosciolow lokalnych sa usytuowane w tej
optyce. Mozemy powiedzie¢, ze LG 13 pokazuje, iz katolicko$¢ Kosciota zywi si¢
bogactwem Ko$ciotéw lokalnych. Po drugie, uznajac, ze w kazdym Kosciele lo-
kalnym jest obecny i dziata jeden i katolicki Kosciot, Vaticanum II potwierdzit
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jednoczesnie katolicko$¢ samych Kosciolow lokalnych. W ten sposob otworzyta
si¢ bogata perspektywa konsekwencji eklezjologicznych dla ukonstytuowania Ko-
$ciota lokalnego i jego misji.

Katolickos$¢ jest darem domagajacym si¢ nieustannego potwierdzania. W tym
sensie rozumie si¢ tradycyjne stwierdzenie, ze cecha katolicko$ci ujawnia si¢
szczegolnie w Eucharystii 1 poprzez urzad biskupi. Kazde zgromadzenie liturgiczne
uobecnia jedyna ofiar¢ Chrystusa, ktory obecny vere, realiter, substantialiter, czy-
ni zgromadzenie wspolnoty lokalnej ekklésia. Wielo§¢ zgromadzen nie niweczy
jednosci Kosciota, przeciwnie, kazda wspodlnota swiadczy o swej katolickosci
za pomocg roéznorodnosci tradycji i lokalnych rytow. Biskup, ktory jest widzialna
i fundamentalng zasada jednosci swego Kosciota, poprzez swa przynaleznos¢ do
ordo episcoporum wpisuje Kosciol, ktéremu przewodniczy, w komuni¢ Kosciotow
lokalnych. Reprezentuje go w tonie kolegium uksztaltowanego przez catos¢ bisku-
poéw i jednoczesnie gwarantuje wspolnocie, okreslonej przestrzennie i czasowo,
otwartos¢ i powszechnos¢, sytuujac go w relacji do innych Kosciotow.

Katolickos¢ Kosciota lokalnego jest katolickoscia dynamiczna, jest petnia zycia
aktywnie komunikowanego. Proces 6w dokonuje si¢ w wewngtrznym zyciu Ko-
sciota lokalnego, w wysitku wierzacych w Chrystusa, w dazeniu do przezwycigze-
nia wszystkich ograniczen. Wierni promuja zaréwno rzeczywista katolicka komu-
ni¢ migdzy grupami i stowarzyszeniami, migdzy parafiami i radami parafialnymi,
rozwijajac umiejetno$¢ wzajemnego komunikowania charyzmatow, urzedow,
utrwalajac otwarto$¢ migdzy kulturami, wyznaniami itp. W obszarze ,,zmagan”
Kosciota lokalnego miesci si¢ codzienne poszukiwanie kooperacji migdzy Koscio-
tami: ,,r6znych” teologii, tradycji, migdzy formami duchowosci wewnatrz tej samej
wiary. Dzieje si¢ to w relacji do Kosciota powszechnego. Katolicko$¢ Kosciota
lokalnego wyraza si¢ w statym jego odniesieniu do Chrystusa i Jego Ewangelii.

,»Katolicko$¢ Kosciota lokalnego chociaz zakorzeniona i ukonstytuowana przez
t¢ sama obecno$¢ <realng i substancjalngy Chrystusa w Eucharystii, nie wyklucza
pewnego ograniczenia: katolickosc¢ [...] po czesci jest jeszcze do «(wypowiedzeniay.
<Uciele$nienie Kosciota» i wspolnoty eucharystycznej oraz lokalno$¢ Kosciota,
z jednej strony nie odbieraja istoty katolicko$ci Kos$ciotowi lokalnemu; z drugiej
za$ zabraniaja jakiegokolwiek dyskursu o charakterze absolutyzujacym i defini-
tywnym”'®. Katolicko$¢ Kosciola lokalnego bedaca elementem historii, winna
urzeczywistnia¢ si¢ kazdego dnia. D. Valentini porownuje ja do promieni stonecz-
nych, ktére najpierw oswietlaja szczyty iglic i wierzchotkow wysokich gor, za$
potem schodza wzdtuz poboczy gorskich az do dolin i ukrytych domostw ludzkich.
Pod niektérymi aspektami Kos$cioty mowiac metaforycznie ,,staja sig” katolickie
w podobnym porzadku. Moca Ducha Swietego $wiatto katolickosci w Kosciele
podobnie osiaga, przetwarza, ,rekapituluje” w Chrystusie wszystkie stworzone
rzeczywistosci'’.

8 D. Valentini, La cattolicita della Chiesa locale, w: Associazione Teologica
Italiana, L ecclesiologia contemporanea, Padova 1994, s. 98-99.
¥ D. Valentini, La cattolicita della Chiesa locale, s. 126.



Z REFLEKSJI NAD KATOLICKOSCIA KOSCIOLA 243

Kosciot lokalny jest urzeczywistnieniem konkretnej katolickosci. Oznacza to, ze
Kosciol lokalny jest tajemnica Ko$ciota w jego pelni jednosci, $wigtosci, katolic-
kosci i apostolsko$ci, urzeczywistniang ,,tu i teraz” poprzez Stowo Boze i sakra-
ment Eucharystii’. ,,Z Eucharystii wyptywa katolicko$¢, pojeta jako powszechna
zdolno$¢ jednosci, tzn. misterium jednosci, ktore aktualizuje si¢ w petni w kazdym
miejscu, gdzie jest celebrowana Eucharystia: Koscidt lokalny, wspolnota euchary-
styczna, ktorej przewodniczy biskup, nie jest niczym innym jak <katolicki, <hic et
nuncy™*',

Nie mozna przeciwstawia¢ Kosciota lokalnego reprezentowanego przez bisku-
pa, Kosciolowi powszechnemu reprezentowanemu przez biskupéw w komunii
z Biskupem Rzymu. Skoro w rzeczywistosci kazdy biskup jest synonimem katolic-
kosci urzeczywistnianej w Kosciele lokalnym, ktéremu przewodzi, zatem wszyscy
biskupi skupieni wokot papieza i pod jego przewodnictwem reprezentuja Kosciot
powszechny. Eucharystia jest jedna i jedyna we wszystkich zgromadzeniach eucha-
rystycznych, w ktorych jest celebrowana, podobnie jak tajemnica katolickosci —
jedyna we wszystkich swoich urzeczywistnieniach lokalnych czy partykularnych®,

Majac na uwadze sposdb, w jaki katolicko$¢ Kosciota lokalnego mogtaby by¢
lepiej urzeczywistniana nalezy stwierdzi¢ iz ,,kazda metodyka, nawet ta najbardziej
wyszukana okaze si¢ nieskuteczna, jesli nie wyjdzie si¢ z prze§wiadczenia, Ze jest
fundamentalng relacja miedzy katolicko$cia Kos$ciota lokalnego a katolickoscia
poszczegdlnych osob, ktore go tworza. W rzeczywistosci, jesli jest prawda z jednej
strony, ze Kos$ciot jest gwarantem katolickosci poszczegolnych osdb, jest jedno-
cze$nie prawda, ze katolicko$¢ Kosciota lokalnego <staje si¢) poprzez rzeczywista
odpowiedzialno$¢ <katolickay poszczegdlnych osob: przechodzi poprzez we-
wnetrzna wolnos$¢ pojedynczych osob. Katolicko§¢ wiernego nalezacego do Ko-
$ciota lokalnego i ten sam Kos$ciot lokalny ma rzeczywiscie wymiar tajemnicy
historii zbawienia™>.

5. Ku podsumowaniu

Ostatecznie, na podstawie powyzszych refleksji nalezy zapytaé: jakie tresci za-
wiera koncepcja katolickosci? Otdz, jej fundamentem jest przede wszystkim pelne
1 integralne wyznanie wiary, urzeczywistnianie wszystkich sakramentalnych $rod-
kow zbawienia, szczego6lnie Eucharystii. Ponadto wskazuje na urzeczywistnianie
Kosciota jako sakramentu zbawienia, ktory ma swdj poczatek w Trojcy i jest skie-
rowany do $wiata, realizujac si¢ w kazdym Kosciele lokalnym. Ponadto nalezy

 B. Forte, La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della chiesa comunione
e missione, Cinisello Balsamo 1995, s. 226; tenze, [l trattato di ecclesiologia: una
impostazione ecumenica, ,,Studi Ecumenici” 6 (1988), s. 161.

*! B. Forte, La chiesa nell’Eucaristia: per un’ecclesiologia eucaristica alla luce del
Vaticano II, Napoli 1975, s. 315.

22 B. Forte, La Chiesa della Trinitd, s. 232.

» D. Valentini, La cattolicita della Chiesa locale, s. 127-128.
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moéwié o mitosci, liturgii, fasce Ducha Swietego, zywej tradycji Kosciota, komunii
ze wszystkimi Kosciotami lokalnymi i z Kosciotem Rzymu. Elementy te mozna
usystematyzowac¢ w trzech kategoriach: wiary, sakramentow i wspolnoty ukonsty-
tuowanej w tradycji apostolskiej. Skuteczne przenikanie tych elementéw w Koscie-
le lokalnym niejako przeksztalca go w ,.katolicki”. Kazdy Kosciot lokalny winien
by¢ w relacji do calosci, zarowno wewnatrz Kosciota (komunia z innymi Koscio-
tami) (ad intra), jak i na zewnatrz (ad extra).

Koscioty lokalne tworza migdzy soba communio Kosciotow katolickich. Chodzi
o kwesti¢ uznania, ze zrédtem cech charakterystycznych kazdego Kosciota jest, ze
od czasow apostolskich Duch Swiety kieruje wspélnote chrzescijanska do roéznych
srodowisk ludzkich, aby zanie$¢ im Ewangeli¢. Istnieje koniecznos¢, aby kat holou
wspolnoty Pigédziesiatnicy realizowato si¢ w rzeczywistosci ludzi, ktorzy zyja
w konkretnym miejscu. Petia katolickosci realizuje sig¢ zatem w sposob auten-
tyczny, cho¢ niekiedy w formie ekstremalnie partykularnej. Jednak, to wiasnie
z powodu tego ethosu i tego miejsca dany Kosciol jest Kosciotem katolickim.

Kosciot Bozy katolicki stanowi komunig¢ Kosciotéw lokalnych, ktore uznaja si¢
wzajemnie jako Koscioly Boze. Relacja oparta na wzajemnym uznaniu jest bardzo
wazna 1 istotna. Ko$cioly Zachodu w owych wzajemnych relacjach dazyty do
przeniesienia punktu waznosci na znaczenie i rol¢ relacji z Kosciotem Rzymu
iz jego biskupem. Komunia katolicka widziana byla jako ogot Kosciotow lokal-
nych wspélistniejacych w komunii ze stolica Rzymu. Nie mozna jednak zapo-
mnieé, ze to wspolistnienie z Rzymem podkresla wzajemna koinonie Kosciotow
lokalnych w czasie i przestrzeni. Wola Boza, ktora wyraza swoj plan pojednania
wszystkich rozdzielonych przez grzech, wskazuje, ze ta wzajemna relacja stoi po-
nad wszystkim.

Dziatanie Ducha Swigtego i moc Eucharystii sprawia, Zze nastgpuje wzajemne
uznanie, ktore stanowi fundament komunii. Niewatpliwie zZywa jest pokusa zredu-
kowania jednosci do uniformizmu, do swoistego rodzaju centralizacji wymiaru
organizacyjnego czy do uproszczenia wspdlnych formut teologicznych. Nalezy
pamigta¢, ze sukcesywne konstytuowanie si¢ communio wokot Kosciota Rzymu
nie jest wynikiem ewolucji czysto historycznej, jej fundament znajduje si¢ u po-
czatku samego Kosciota. Analiza historyczna prowadzi do wniosku, ze funkcja
jednoczaca ze strony Kosciota Rzymu i Biskupa Rzymu miata dla rozwoju Koscio-
ta powszechnego niewatpliwie skutki pozytywne, co przejawialo si¢ przede
wszystkim w zwalczaniu herezji i obronie wolnosci Kosciotow lokalnych w kon-
frontacji z wladzami $wieckimi. Niemniej jednak, pociagalo to za soba dwa zasad-
nicze niebezpieczenstwa: z jednej strony zagrozenie uniformizmem, wedlug ktore-
go kazdy Kos$ciot lokalny musial dostosowaé si¢ do jedynego modelu, bez mozli-
wosci wyrazenia do glgbi swojej wlasnej oryginalnosci w granicach jednosci rze-
czy istotnych; z drugiej strony niebezpieczenstwo uwypuklania aspektow jury-
dycznego i zewngtrznego Kosciota. Wynika to z faktu, ze jesli Kosciotl lokalny jest
widziany jako zwykla <prowincjay szerszej rzeczywistosci, to wymiar najbardziej
zasadniczy samego KoS$ciota-misterium, ktoére uobecnia si¢ w kazdym pojedyn-
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czym Kosciele lokalnym, przechodzi pod jurydyczny porzadek struktur, ktore sa
gwarantem zintegrowania Ko$ciota powszechnego.

Przez wzajemne uznanie nalezy rozumie¢ przyjecie i zaakceptowanie katolicko-
sci w Kosciotach lokalnych, wlasciwego kat’hdlou Kosciota Bozego. Implikuje to
identyczno$¢ wiary, wzmacnia fundament §wiadectwa misji apostolskiej, ekonomii
sakramentalnej, r6znorodnosci rytéw, srodkow zbawienia, fundamentalnej koncep-
cji zycia w Chrystusie. Kosciol Bozy urzeczywistniajacy si¢ w kazdej wspodlnocie,
niezaleznie od miejsca geograficznego, jest inspirowany dziataniem Ducha Swie-
tego. Analogicznie dzieje si¢ w Kosciele Jerozolimskim, historycznie i teologicznie
polaczonym z gahal zgromadzenia starotestamentalnego, a nastgpnie we wszyst-
kich innych Kosciotach ustanowionych w poczatkach apostolskiego przepowiada-
nia. Dlatego konkretny Kosciol lokalny urzeczywistnia Ko$ciot Chrystusowy
i postrzega siebie jako Kos$ciot siostrzany, ustanowiony na tym samym fundamen-
cie apostolskim. Koscioét lokalny utozsamia si¢ zatem z innymi Ko$ciotami lokal-
nymi w duchu komunii, katolickosci, ktore sa wyznacznikami, cechami charaktery-
stycznymi, wyrdzniajacymi Kosciol Bozy.

Kazdy Kosciot lokalny winien dazy¢ do wypracowania, a nastgpnie utrzymanie
wlasnego indywidualnego charakteru, zachowujac przy tym cechy samodzielnego,
organicznego bytu eklezjalnego, zdolnego do przekazania wlasnego wkiadu
W katolickos¢, co wyraza sig poprzez poczucie wyraznej ,,autonomii” konstytutyw-
nej, ktora urzeczywistnia katolickos¢ w Kosciele lokalnym. Ponadto, mozemy mo-
wi¢ o autonomii administracyjnej pozostajacej w stuzbie pierwszej, poniewaz bi-
skup jest wikariuszem Chrystusa dla swej diecezji z wlasciwa wladza, zwykla
1 bezposrednia w granicach zwiazkéw jednosci z kolegium biskupim w odniesieniu
do prymatu nastepcy Piotra (CD 11b). Jako trzecia sytuuje si¢ autonomia ,,funkcyj-
na”, poniewaz jest tozsama z wlasnymi srodkami naturalnie otwartymi na wszyst-
kich zgromadzonych na danym terytorium.

Powszechna i partykularna ptaszczyzna Kosciota, jego uniwersalny i partyku-
larny wymiar winny cementowac i integrowaé jego katolickos¢. Prowadzi to do
wzajemnego ubogacania Kosciota powszechnego i lokalnego, a tym samym
do uniknigcia jatowych uniformizmoéw i partykularyzmow. Jednostronne i niepro-
porcjonalne akcentowanie jednego lub drugiego elementu wywotuje powazne kon-
sekwencje eklezjologiczne. W rezultacie powstaje ,,uniwersalizm” oraz ,,unifor-
mizm”, z drugiej za$ ,,partykularyzm” oraz swoisty ,,indywidualizm”. Koniecznos¢
zachowania wiasciwej proporcji w relacji pomigdzy tymi dwoma elementami po-
twierdza papiez Pawet VI w posynodalnej adhortacji apostolskiej Evangelii nun-
tiandi: ,JKosciol «toto orbe diffusa> stalby si¢ abstrakcyjny, jesli nie wziatby ciata
i zycia doktadnie z Kosciolow partykularnych” (nr 62). Nastepnie dodaje: ,,Lecz
z drugiej strony ewangelizacja ryzykuje zaniknigcie i utrat¢ wilasnego rdzenia
w przypadku, kiedy jej tres¢ pozostaje pusta lub wynaturzona pod pretekstem prze-
thumaczenia jej lub dostosowania rzeczywistos$ci uniwersalnej do przestrzeni lokal-
nej. Tym samym poswigca si¢ t¢ rzeczywistos¢ i niszezy jednosé, bez ktorej nie ma
powszechnosci” (nr 63).
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Streszczenie

Powszechna i partykularna ptaszczyzna KosSciota, jego uniwersalny i partykularny wy-
miar winny cementowac 1 integrowac jego katolickos$¢. Prowadzi to do wzajemnego uboga-
cania Koéciota powszechnego i lokalnego, a tym samym do uniknigcia jatowych uniformi-
zmo6w 1 partykularyzméw. Jednostronne i nieproporcjonalne akcentowanie jednego lub
drugiego elementu wywoluje powazne konsekwencje eklezjologiczne. W rezultacie po-
wstaje ,,uniwersalizm” oraz ,,uniformizm”, z drugiej za$ ,,partykularyzm” oraz swoisty
nHindywidualizm”.

W katolicko$¢ jest wpisana nie tylko réznorodno$é charyzmatéow, tradycji duchowych
i liturgicznych, urzeddéw, lecz takze réznorodnosé Kosciolow lokalnych. Jest oczywiste, iz
inkulturacja, katolicko$¢, misja i ekumenizm stanowia zatem plaszczyzny, ktore sa we-
wnetrznie zwiazane ze soba. Jedno$é Catholica ukazuje znaczenie Ducha Swigtego, jako
transcendentnej zasady jedno$ci Catholica oraz jej relacje do natury sakramentalnej Ko-
Sciota.

Poprzez powszechna natur¢ Ewangelii, ktora karmi si¢ Ko$ciot lokalny oraz w zwiazku
z tym, ze Kosciot lokalny stanowi obraz Kosciota powszechnego, winien on uczestniczy¢
w misji ewangelizacyjnej Ko$ciota powszechnego, doprowadzajac w ten sposéb do dosko-
natosci komunig¢ z Kosciotem powszechnym. Katolicko$¢ stanowi notg Kosciota wyrazaja-
ca pehnig, integralnos¢, calos¢ zycia Chrystusa. Katolickos¢ jest istotnym elementem ko-
munii, gromadzi wszystkich ludzi kazdego czasu i miejsca, rasy i kultury we wspolnote,
w ktorej objawia sig i urzeczywistnia jedyny Kosciol Bozy Tak wigc katolickos¢ Kosciota
implikuje otwarcie i ulegto$é Duchowi Swigtemu i moze by¢ zrozumiana tylko w perspek-
tywie eklezjologii pneumatycznej. Sam fakt powstania nowego Kosciota lokalnego nie
sprawia, ze Kosciot Bozy jest bardziej katolicki, bowiem katolicko$¢ urzeczywistnia
si¢ poprzez wcielanie zbawienia w konkretnym miejscu, w ktorym znajduja si¢ wiara,
koinonia, Eucharystia, postanie wszystkich Kosciotow.

From the Reflection on Catholicity of the Church
Summary

The universal and particular aspect of the Church, her universal and particular dimen-
sion ought to cement and integrate her catholicity. This leads to mutual enrichment of the
universal and the local Church, and thereby avoids the barren uniformism and particular-
ism. The one-sided and disproportionate accentuation of one or the other element causes
serious ecclesiological consequences. It results in ,,universalism” and ,,uniformism” on the
one hand, and ,,particularism” and specific 'individualism” on the other.

In catholicity there are written not only the variety of charismas, spiritual and liturgical
traditions, offices, but also the variety of local Churches. It is obvious, that inculturation,
catholicity, mission and ecumenism have become the dimensions which are connected with
one another internally. The unity of Catholicity portrays the meaning of the Holy Spirit, as
the transcendent principle of unity of Catholicity and her reports to the sacramental nature
of the Church.

Through the general nature of the Gospel, which feeds the local Church and due to the
fact, that the local Church constitutes an image of the universal Church, it ought to partici-
pate in the evangelical mission of the universal Church perfecting in this way the commun-
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ion with the universal Church. The catholicity makes up the note of the Church expressing
fullness, integrality, the whole life of Christ. Catholicity is the essential element of the
communion, it accumulates all people of every time and place, race and culture in the
community in which manifests and realizes the only God’s Church. So the catholicity of the
Church implies its submissiveness to the Holy Spirit and it can be understood only in the
perspective of pneumatic ecclesiology. The very fact of the rise of the new local Church
does not cause God’s Church to be more catholic, as catholicity fulfills in the realization of
the salvation in the concrete place in which there is faith, koinonia, Eucharist the mission of
all Churches.



