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Z REFLEKSJI NAD PRYNCYPIUM KOSCIOEA LOKALNEGO

Z nauczania Soboru Watykanskiego II wynika, ze w konstytuowaniu si¢ Ko-
sciota lokalnego zasadniczym aspektem jest congregatio czy communio fidelium,
czyli wspolnota chrzescijanska lub, jak stwierdza Sobor w Christus Dominus 11:
portio Populi Dei. Okre$lenie to zostalo uzyte jeszcze w Lumen gentium 23.
W sensie rownoznacznym funkcjonuja wyrazenia: portio dominici gregis (LG 28,
CD 28), portio Ecclesiae universalis (LG 23). Niemniej jednak istotne znaczenie
ma fakt, ze Ojcowie soborowi dazyli do uniknigcia wyrazenia portio Ecclesiae
universalis, aby odrzuci¢ prze§wiadczenie, ze mozna uwzglednia¢ podzialy i czesci
Kosciota Chrystusowego'. Z drugiej jednak strony, w CD 6 czytamy, ze Koscioly
partykularne stanowia unius Ecclesiae Christi partes, a w LG 23 Sobdr stwierdza,
ze Kosciot lokalny jest okreslony jako portio Ecclesiae universalis.

Eklezjologia soborowa podkreslajaca znaczenie wymiaru personalnego i wspol-
notowego zamiast perspektywy kulturowo-terytorialnej, stanowi przewr6ot koperni-
kanski w sposobie pojmowania terytorialnosci. Oczywiscie, to nie oznacza iz So-
bor odmawia znaczenia aspektowi terytorialnemu Ko$ciota lokalnego. Zmiana
optyki jest dostrzegalna w definicji Kosciota lokalnego, ktora Sobor okresla juz nie
na podstawie aspektu terytorialnego, jak miato to miejsce w Codex luris canonici
z 1917 roku, lecz na bazie portio Populi Dei. Jednak po Vaticanum II, w dyskusji
na ten temat pojawity si¢ napigcia pomiedzy stosowaniem pryncypium terytorial-
nego lub pryncypium personalnego. I dlatego pojawia si¢ nietatwa kwestia niejako
zharmonizowania obu wymiarow. Ten wazki temat jest rozpatrywany zarowno
przez eklezjologow oraz przez kanonistow”.

Ponizsze refleksje stanowia krytyczne spojrzenie na interesujaca nas kwestie
w mysli posoborowych wloskich teologéow, ktorych wkiad w omawiana problema-
tyke jest niepodwazalny.

"'"G. Ghirlanda, La dimensione universale della Chiesa particolare, ,,Quaderni di
diritto ecclesiale” 9 (1996), s. 8.

? Z tych ostatnich zob.: G. Ghirlanda, Significato teologico-ecclesiale della territo-
rialita, ,,Synaxis” 14 (1996), s. 251-264; A. M. Punzi Nicolo, Funzione e limiti del
principio di territorialita, w: I principi per la revisione del Codice di Diritto Canonico. La
recezione giuridica del Concilio Vaticano II, red. J. Canosa, Roma 2000, s. 549-560.
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1. Wytyczna Portio Populi Dei

Uwzgledniajac przywotana na wstepie artykulu ambiwalencj¢ wyrazen stoso-
wanych przez Vaticanum II, G. Ghirlanda stwierdza, iz lud Bozy jest zgromadzony
w Duchu Swietym, poprzez Ewangeli¢ i Eucharystie. Jest zatem niepodzielny.
Dlatego Kosciol lokalny, zarowno jesli rozwaza si¢ go jako <portioy, czy jako
pars> ludu Bozego, winien by¢ zawsze postrzegany jako partykularyzacja jedyne-
go Kosciota powszechnego’.

Przywoluyjemy wspomniany wyzej jedenasty numer dekretu Christus Dominus,
ktory przedstawiajac opisowa definicje diecezji umieszcza na pierwszym miejscu
element istotowy: portio Populi Dei. Pierwszenstwo dane temu elementowi wobec
czynnika hierarchicznego ma swoje podstawy w znanej inwersji rozdziatu II-go
oraz Ill-go konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium. Rozdziat doty-
czacy ludu Bozego usytuowany zostal przed rozdziatem dotyczacym struktury
hierarchicznej, ktory rozpoczyna si¢ stwierdzeniem, ze dla nieustannego rozwoju
ludu Bozego Jezus Chrystus ustanowit w Kosciele rozne urzedy (LG 18). Lud Bo-
zy stanowi element personalno-konstytutywny Kos$ciota lokalnego jak i Kosciota
powszechnego — podkreslat kardynat Camillo Ruini®.

Odnos$nie ukonstytuowania si¢ portio Populi Dei Arturo Cattaneo uwaza, iz
wazna wskazowka znajduje si¢ w dekrecie Ad gentes: ,,Dzieto zaktadania Ko$ciota
w okreslonej spolecznosci ludzkiej jest w okreslony sposob zakonczone, gdy
wspolnota wiernych, zakorzeniona juz w zyciu spotecznym i w jaki§ sposob dosto-
sowana do kultury miejscowej, cieszy si¢ pewna stabilnos$cia i trwato$cia: posiada
bowiem wilasnych, cho¢by w niedostatecznej liczbie, miejscowych kaptanow, za-
konnikéw 1 swieckich, wspierana jest ich poslugami i instytucjami, ktére sa nie-
zbedne do prowadzenia i rozwijania zycia ludu Bozego pod przewodnictwem wta-
snego biskupa” (AG 19). Odnoszac si¢ do kwestii §$wieckich dekret precyzuje da-
lej: ,,Ewangelia bowiem nie moze gleboko zakorzeni¢ si¢ w umystach, zyciu
i trudach jakiego$ narodu, bez aktywnej dziatalnosci $wieckich. Dlatego tez juz
podczas zakladania Kosciota nalezy zwraca¢ uwage przede wszystkim na tworze-
nie dojrzatego laikatu chrzescijanskiego” (AG 21)°.

Sposréd dokumentéw magisterium posoborowego, ktore poglebity znaczenie
zasadniczego elementu Kos$ciota lokalnego nalezy przywota¢ adhortacje Pawta VI
Evangelii nuntiandi, w ktorej papiez podkresla, ze: ,,Kosciol powszechny wciela
si¢ rzeczywiscie w Koscioty partykularne, ustanowione z kolei z jednej lub drugie;j
konkretnej czesci ludzkosci, ktore mowiac danym jezykiem, posiadaja spuscizng
kulturowa, okreslony ludzki substrat” (nr 62). Magisterium posoborowe podkresla

>G. Ghirlanda, La dimensione universale della Chiesa particolare, s. 8.

4 C.Ruini, Il Vescovo e la comunione nella Chiesa particolare, ,Monitor Ecclesiasti-
cus” 116 (1991), s. 230.

>A. Cattaneo, La Chiesa locale. I fondamenti ecclesiologici e la sua missione nella
teologia postconciliare, Citta del Vaticano 2003, s. 94; C. Ruini, Il Vescovo e la comunio-
ne, s. 227-231.
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wspotodpowiedzialnosé, ktora spoczywa na wszystkich wiernych. Wszyscy two-
rzacy czes$¢ ludu Bozego nie sg tylko adresatami troski duszpasterskie;j.

Papiez Jan Pawel Il w Pastores dabo vobis podkresla: ,,|Kaptani] jako bracia
i przyjaciele uznaja i wspieraja ich [wiernych $wieckich] godno$¢ dzieci Bozych
oraz pomagaja im wypetni¢ szczegdlng rolg w misji Kosciota” (nr 17). W adhorta-
cji Christifideles laici stwierdza: ,,Aby w sposob wlasciwy uczestniczyé w Zyciu
Kosciota, swieccy muszq mieé¢ wyraznie okreslonq wizje tego, czym jest Kosciot
partykularny w swojej autentycznej wiezi z Kosciolem powszechnym. [...] Nawotu-
Jjac swieckich do czynnego udziatu w Zyciu wiasnego Kosciola partykularnego,
Sobor zacheca ich takze do tego, by coraz bardziej rozwijali w sobie ducha <kato-
lickosci»” (nr 25); ,, Istotnym i niezbywalnym wymogiem plantatio Ecclesiae, ktory
na tym nowym etapie pojawia sie w mtodych Kosciotach, jest formacja nie tylko
lokalnego duchowienstwa, ale rowniez dojrzalego i odpowiedzialnego laikatu” (nr
35). W adhortacji Vita consecrata papiez zaznacza: ,,Osoby konsekrowane odgry-
waja doniosta role takze wewnqtrz Kosciotow partykularnych. Aspekt ten, omo-
wiony najpierw w soborowym nauczaniu o Kosciele jako komunii i tajemnicy oraz
o Kosciotach partykularnych jako czesciach ludu Bozego, w ktorych «prawdziwie
obecny jest i dziala jeden, §wigty, katolicki i apostolski Koscidot Chrystusowyy,
zostal nastepnie poglebiony i opisany systematycznie w réznych pdzniejszych do-
kumentach. Teksty te bardzo wyraznie ukazuja, jak fundamentalne znaczenie dla
harmonijnego rozwoju duszpasterstwa diecezjalnego ma wspdtpraca miedzy oso-
bami konsekrowanymi a Biskupami. Charyzmaty zycia konsekrowanego moga
wiele wnie$¢ w budowe braterskiej mitosci w Kosciele partykularnym” (nr 48).

Przywotujac soborowe okreslenie portio Populi Dei teologia nierzadko wybiera
termin portio zamiast pars. H. Legrand jest jednym z pierwszych, ktorzy zwrécili
uwagg na t¢ zmiang. W swoich refleksjach na temat Kosciota lokalnego przywotuja
go dla przykladu D. Valentini, M. Semeraro jak réwniez A. Cattaneo’. Istotnie,
M. Semeraro podkresla, ze w ten sposéb szukano okreslenia adekwatnego do wy-
razenia rzeczywistosci Kosciota lokalnego, ktory nie jest fragmentem Kos$ciota
powszechnego, lecz urzeczywistnia go moca tajemnicy Eucharystii. Kosciot lokal-
ny nie jest zatem pars in toto, lecz pars pro toto. Okre$lenie portio zostato przyjete
przez Sobor, aby wyrazi¢ katolickos¢ Kosciota lokalnego. Sobdr, chcac doceni¢
pehig Kosciota lokalnego, opart si¢ na elementach nowotestamentalnych i na ekle-
zjologii patrystyczne;j’.

°D. Valentini, La cattolicita della chiesa locale, w: Associazione Teologica Italiana,
L'ecclesiologia contemporanea, Padova 1994, s. 76; M. Semeraro, La Chiesa comunio-
ne, “Rivista di Scienze Religiose” 4 (1990), s. 374; A. Cattaneo, La Chiesa locale, s. 96.
"M. Semeraro, La Chiesa comunione, s. 374-375.
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2. Regula terytorialnos$ci

Przy okresleniu natury Kosciota lokalnego nalezy odnies$¢ si¢ takze do ,,miej-
sca™ jako waznego czynnika (P. Colombo, G. Silvestri, F. G. Brambilla, G. Patta-
ro, C. Bello, A. Pistoia czy U. Casale), chociaz D. Valentini preferuje bardziej
moéwienie o ,,humanum” niz o ,, luogo "

Lokalnos$¢, jako czynnik, ktory urzeczywistnia ekklésia moze jawi¢ sig¢ jako
oczywisty element wynikajacy z okreslenia ,,Kosciot lokalny”. Jesli powszechnie
za niezaprzeczalny fakt przyjmuje si¢ relacje z ,,miejscem”, w ktoérym zyje roézno-
rodna wspolnota chrzescijanska, to 6w czynnik w powstaniu Kosciota lokalnego
pelni ogromna role. ,,Miejsce” stanowi poniekad permanentny charyzmat Kosciota,
wyraza jego ,,powolanie” — konstatuje G. Pattaro'’. Oczywiscie, zastrzega Gianni
Moreschini, chodzi o ,,/uogo” rozumiane w sensie symboliczno-antropologicznym,
nie za$ banalnie geograficznym: chodzi o ludzkie terytorium spoteczno-kulturowe
dostatecznie stabilne i trwatle, na ktorym kazda osoba znajduje punkt oparcia swej
ludzkiej egzystencji''.

Z powyzszych refleksji wynika zatem, iz pojgcie ,,miejsca” nie musi by¢ rozu-
miane w sposob rygorystycznie fizyczny. Wyraza ono, obok wymiaru geograficz-
nego, plaszczyzne ludzko-dynamiczna. W ten sposdb Kosciot lokalny jest ,,skonfi-
gurowany” nie tylko regutami cywilnej geografii, lecz przede wszystkim wedle

¥ Warto zauwazy¢, co podkreslaja np. P. Colombo, G. Canobbio, G. Pattaro, ze jednym
z teologow, ktory podejmowat zagadnienia Ko$ciota lokalnego ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem aspektu terytorialnosci jest Karl Rahner (L ‘episcopato nella Chiesa, Brescia 1964,
s. 25). Jego refleksje 1 przemys$lenia sprawily, ze w obszarze teologii zaistniato
i zakorzenito si¢ okreslenie ,,Kosciol lokalny”. Niemniej jednak, gwoli sprawiedliwosci
nalezy doda¢, ze Rahner nie absolutyzowal kategorii dotyczacej ,,lokalnosci” Kosciota,
poniewaz przedstawial takze rozwazania w aspekcie personalnym. Cf. P. Colombo, Teolo-
gia della Chiesa locale, “Presenza Pastorale” 41 (1971), s. 23; G. Canobbio, La Chiesa
si realizza in un luogo: riflessione dogmatica, w: La parrocchia in un ecclesiologia di co-
munione, red. N. Ciola, Bologna 1995, s. 87; G. Pattaro, Il rinnovamento della vita cri-
stiana nella Chiesa locale, “Presenza Pastorale” 38 (1968), nr 5, s. 449.

°P.Colombo, La teologia della chiesa locale, s. 32-38; G. Silvestri, La chiesa lo-
cale ,,soggetto culturale”, Roma 1998; F. G. Brambilla, La parrocchia nella Chiesa,
“Teologia” 13 (1988), s. 35-36; G. Pattaro, Il rinnovamento della vita cristiana nella
Chiesa locale, “Presenza Pastorale” 38 (1968), nr 5, s. 449; C. Bello, L’ecclesiologia
attraverso la storia, w: La Chiesa locale, red. A. Tessarolo, Bologna 1970, s. 251; A. Pi-
stoia, L’assemblea come soggetto della celebrazione: una verifica sui <Praenotanday e sui
modelli celebrativi dei nuovi libri liturgici, AA.VV., Ecclesiologia e Liturgia. Atti della X
Settimana di studio dell’Associazione Professori di Liturgia (Bologna 28 agosto — 1 set-
tembre 1981), Casale Monferrato 1982, s. 92; U. Casale, Il mistero della Chiesa. Saggio
di ecclesiologia, Torino 1998, s. 336; D. Valentini, La cattolicita della chiesa locale,
s. 104-106.

' G. Pattaro, Il rinnovamento della vita cristiana nella Chiesa locale, s. 449.

"'G.Moreschini, I luogo: un tema a significato teologico, “Presenza Pastorale” 51
(1981),nr 7,s. 8, 9.
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charakterystyki geografii zbawienia. Podobna lini¢ utrzymuja M. Semeraro. Mar-
cello Brunini, Cosimo Damiano Macilletti, Antonio Cioffi, Carlo Bello, Domenico
Sartore, Franco Giuglio Brambilla'>. M. Mariotti przypomni, ze Ko$cidt lokalny
nie jest koniecznie Kos$ciotem terytorialnym, wszak istnieja formy eklezjalne ,,per-
sonalne” i , kategorialne”. Natura Kosciota jest istotowo aterytorialna'’.

Teksty soborowe, ktore opisuja rzeczywistos¢ ,,Kosciota lokalnego” ktada na-
cisk na elementy lokalne roznego rodzaju, jak: przepowiadanie stowa, celebracja
eucharystyczna, struktura hierarchiczna ecc., Wyrazaja one proces inkulturacji,
ktory uwzglednia takze Kosciot Jezusa Chrystusa, podazajacy droga wcielenia
(LG 8). W tym sensie, konstatuje G. Galeota, kazdy Kosciot ,,partykularny” jest
lokalny. Stanowi on bowiem wspdlnote wiernych wezwanych w okreslonym miej-
scu do dawania $wiadectwa ludziom danego miejsca, w ktorym Kosciot jeden,
$wiety, katolicki i apostolski jest obecny i dziata'!. Relacja miedzy Kosciotem
a miejscem nie jest statyczna, poniewaz te dwie rzeczywistosci sa dynamiczne, zas
Koscidt i miejsce, mimo ze zachowuja swoja wlasna tozsamo$¢, przenikaja sig.
Poszczegolni wierni sa podmiotami zyjacymi wiara i wyznajacymi wiar¢ jako
podmioty nalezace do kultury, bowiem czynniki konstytutywne Kosciota sa zako-
twiczone w kulturze. Innymi stowy, Stowo Boze jest przekazywane w okreslonej
kulturze. Eucharystia i pozostate sakramenty zakorzeniaja si¢ w wymiarze symbo-
licznym czasu i miejsca; charyzmaty przyjmuja wymiar historyczny i przechodza
poprzez dary stworzenia. Kultura zatem stanowi przyczyng formalnie konstytu-
tywna doswiadczenia Kosciota.

Faktory spoteczne, kulturowe, a nawet geograficzne odgrywaja znaczaca rolg
w ksztattowaniu oryginalnosci i wyjatkowosci eklezjalnego podmiotu lokalnego'’;
kultura stanowi istotny walor tozsamosci Kosciola lokalnego'®. W podobnym du-

2 M. Semeraro, Mistero, comunione e missione. Manuale di ecclesiologia, Bologna
2001, s. 98, przypis 19; M. Brunini, La parrocchia nel territorio: problemi e prospettive
per una premessa, ‘“‘Presenza Pastorale” 51 (1981), nr 7, s. 63; C. D. Macilletti, Vescovo
e la Chiesa locale. L'episkopé di presidenza nel dialogo teologico cattolico-ortodosso,
Roma 1990, s. 52; A. Cioffi, La storia (vita) della Chiesa locale come luogo teologico,
w: Sui problemi del metodo in ecclesiologia. In dialogo con Severino Dianich, red. A. Bar-
ruffo, Pontificia Facolta Teologica dell'ltalia Meridionale, Sezione san Luigi, Cinisello
Balsamo 2003, s. 27-244; C. Bello, Dalla ,,Mystici Corporis” alla ,,Lumen Gentium .
Caratteristiche delle Chiese locali, ,,Studi Cattolici” 14 (1970), nr 113-114, s. 546; D. Sar-
tore, Nuove forme di aggregazione nella Chiesa: Tra il particolare e I'universale, “Rivista
Liturgica” 84 (1997), s. 841-851; F. G Brambilla, La Chiesa locale come spazio in cui si
concretizza la missione evangelizzatrice, “Presenza Pastorale” 48 (1978), s. 493-509.

BM.Mariotti, Apostolicita e missione nella Chiesa particolare, Roma 1965, s. 41.

"'G. Galeota, La teologia della Chiesa locale nell'ottica del concilio Vaticano II,
“Asprenas” 37 (1990), s. 159.

'S Dianich-S. Noceti, Trattato sulla Chiesa, Brescia 2002, s. 351; C. Riva,
Aspetti teologici della Chiesa locale, ,,Studi pastorali” 3 (1969), s. 229-241.

*D. Valentini, Il nuovo popolo di Dio in cammino. Punti nodali per una ecclesiolo-
gia attuale, Roma 1984, s. 51.
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chu wypowiada si¢ C. Militello'’. G. Dal Ferro podkresla, ze kultura stanowi czes¢
konstytutywna czlowieka wierzacego, ktory nalezy przeciez do roznych kultur
i tradycji'®. S. Dianich-S. Noceti wskazuja: ,,Kiedy mowimy o <Kosciele lokalnym»
skupiamy uwagg nie tyle na terytorium jako takim, lecz na wspolnocie-podmiocie,
na owej «przestrzeni ludzkos$ci>, ktéra ma swoja specyficzng charakterystyke, wia-
sne korzenie kulturowe i tradycje. Kos$ciot jest zawsze konkretng rzeczywisto$cia
pewnej grupy mezczyzn i kobiet, w tym czasie i w tym miejscu; jest wydarzeniem,
ktore widzi jako protagonistow osoby zyciowo zwigzane ze Srodowiskiem lokal-
nym i z sytuacja historyczna, odpowiadajace na Stowo i taske, poprzez ktore Bog
ich powotuje i jednoczy”"’. Podobnie wyraza si¢ L. Sartori®’, ktory uwzgledniajac
przesuni¢cie akcentu Vaticanum II z wiary pojetej bardziej w aspekcie noetycz-
nym, na wiar¢ wyrazang integralnie zZyciem zauwaza: ,,wiara zatem przyjmuje zna-
czenie i walor owocnego kierunku i napigcia migdzy momentem subiektywnym
(my dodajemy <lokalnym i kulturowym»), a momentem obiektywnym (my dodaje-
my «powszechnym»); mi¢dzy postawa ducha, ktory powierza si¢ Bogu, a rozumie-
niem objawienia pojgtego jako doktryna i zarazem prawda skoncentrowana na
jedynej prawdzie, ktora jest Chrystus™>'.

Kosciot zwraca si¢ do wszystkich ludzi, aby zgromadzi¢ ich w komunii
z Chrystusem, za$ kazdy Kosciot lokalny kieruje si¢ ku okreslonej grupie ludzkie;j.
Chrystus nie wypowiedziatl si¢ wyraznie na temat kryterium podziatu Ko$ciotow
partykularnych, lecz mozemy zaznaczy¢, ze implicite wskazat na kryterium regio-
nalne w fakcie udzielenia kolegium apostolskiemu, a zatem takze kolegium bisku-
piemu bezposrednio kompetentnemu w funkcjonowaniu Kosciotdow, misji ,,czynie-
nia” uczniéw z kazdego narodu wedlug procesu penetracji geograficznej, ktora
odbywataby si¢ ,,na calym swiecie” (Mk 16, 15) z jednego regionu do drugiego,
»zaczynajac od Jerozolimy” (Lk 24, 47), aby uda¢ si¢ potem do ,,catej Judei i Sa-
marii az po krance ziemi” (Dz 1, 8).

W rzeczywistosci ten zasiew Kosciotdw, jak referuja pisma Nowego Testamen-
tu, dokonywat si¢ wedtug kryterium typowo terytorialnego. Pierwsze wspolnoty
byly lokalne, okreslone poprzez wtasne miejsce (,,Kosciot jerozolimski” [Dz 8, 1;
11, 22]; ,,Kosciot w Kenchrach” [Rz 16, 1]), wcielajac si¢, zeby tak powiedzie¢
w skupisko ludzkie (,,Kos$ciot Tesaloniczan™ [1 Tes 1, 1; 2 Tes 1, 1]) w sposob, ze
przynaleza do wspolnoty lokalnej (,,Kosciot w Laodycei” [Kol 4, 16]). I juz od
samego poczatku zmierzaty one do grupowania si¢ na poziomie regionalnym®, aby

'7C. Militello, La Chiesa , il Corpo Crismato”. Trattato di ecclesiologia, Bologna
2003, s. 403.

" G. Dal Ferro, La Chiesa locale fonte di tradizione. Aspetti sociologici, “Studi
Ecumenici” 17 (1999), s. 618.

S. Dianich-S.Noceti, Trattato sulla Chiesa, s. 351.

L. Sartori, Teologia ecumenica. Saggi, Padova 1987, s. 253.

*! Tamze, s. 620.

W ten sposob czytamy w Dziejach Apostolskich: ,Kosciél cieszyt si¢ pokojem
w catej Judei, Galilei i Samarii” (9, 31); ,,przechodzit przez Syri¢ i Cylicj¢, umacniajac
miejscowe Koscioty” (15, 41). Sw. Pawel mowi o Kosciotach, ktére sa w Judei (1 Tes 2,
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formowa¢ Koscioty lokalne dosy¢ stabilne, z ktorych kazdy pokrywal okreslony
region, ktory przyjmie imi¢ od miejsca stolicy biskupie;j. Istniaty takze ,.koscioty
domowe” (Rz 16, 5. 23; 1 Kor 16, 19; Kol 4, 15; Flm 2), ktore jednak nie powinny
by¢ uwazane za zarezerwowane dla rodzin zamoznych, izolujacych si¢ od zycia
wspolnotowego tego miejsca”. Miejsce spotkan wiernych nie moglo by¢ zatem
czym innym, jak domem prywatnym. Jednoczesnie, to miejsce mogto stuzy¢ dla
okreslenia matych wspolnot lokalnych, tworzac ,.kosciol” zgromadzony w danym
domu.

W okresie patrystycznym istnialty w konkretnym miejscu niemalze juz uformo-
wane Koscioty lokalne czy diecezjalne, powierzone okreslonemu biskupowi. Juz
Tertulian mowil o apostotach, ktorzy ,.zaktadali kosciolty w kazdym miescie”™,
Laktancjusz wspominal o misjonarzach, ktorzy ,ktadli fundamenty KoSciota
w kazdej prowincji i miescie”®. Euzebiusz z Cezarei interpretowat rozestanie apo-
stotow w $wiecie tak, ze byto ono zwiazane z zakazem tworzenia Kosciolow w tym
samym miejscu. Euzebiusz mowil réwniez o zgrupowaniach, jakimi sa KosScioty
jako ,,lokalnie wydzielone w $wiecie, czynne dla r6znych miast, regionow czy wio-
sek””®, kierujace si¢ do catej lokalnej populacji: , Koscioty, ktore sa uksztaltowane
z roznych grup tej samej przynaleznoéci urodzenia wedlug miast i regionow”?’.
Hilary z Poitires wspominat o ,,kazdym miescie, ktore otrzymuje Kosciot”?®. Teo-
doret z Cyru opisywat podziat Kosciotow ,,wedlug miast, osad, wiosek”, ,,wedlug
rozroznienia regionow”>. Prokopiusz z Gazy méwit, ze kazdemu Kosciotowi par-
tykularnemu jest przydzielony okreslony region w obliczu zjednoczenia regional-
nej spotecznoéci w Chrystusie®. Podobnie stwierdza Prosper z Akwitanii: ,nie
powinien zosta¢ zaniedbany zaden region ziemi, na ktorym nie powinny by¢ roz-
ciagnigte namioty Kosciota™".

Kryterium terytorialne, wedle zasady ,,jeden Kosciot partykularny pod jednym
biskupem”, zostato usankcjonowane na Soborze Nicejskim w 325 roku dla tych,
ktorzy pochodzac z herezji nowacjanskiej ponownie wrécili do pelnej komunii
katolickiej. Kanon 6smy Soboru stwierdza: ,,Gdy za$ przybedzie ktory$§ z «czys-
tych> tam, gdzie jest biskup Kosciota katolickiego lub prezbiter, to jest oczywiste,

14; Ga 1, 22), w Azji (1 Kor 16, 19, tzn. w prowincji rzymskiej o tej nazwie), w Macedonii
(por. 2 Kor 8§, 1).

3 Jak tego chciat Th. Ohm, Faites des disciples de toutes les nations. Théorie de la
mission, Paris 1964, 1, s. 275.

* Tertulian, De praescriptione haereticorum. 20: ,Ecclesias apud unamquamque
civitatem condiderunt”.

» Laktancjusz, De mortibus persecutorum. 2: ,,Per omnes provincias [...] ecclesiae
fundamenta miserunt”.

®Euzebiusz z Cezarei, Comm. in Ps 34, 15-17; tenze, Comm. in Ps 107, 6-8.

Y Euzebiusz z Cezarei, Comm. in Ps 106, 41.

*Hilary z Poitiers, In Ps 14.

P Teodoret z Cyru, Comm. in Ps 47, 4. tenze, Comm. in Ct 6, 1.

®Prokopiusz z Gazy, In Ps 13, 1-11.

'Prosper z Akwitanii, Epistula ad Rufinum 15.
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ze biskup tego kosciola zachowa swe biskupie stanowisko, za$ ten, ktorego nazwali
biskupem owi nazywajacy siebie «czystymi», b¢dzie miat prawo do godno$ci pre-
zbitera, chyba, ze biskup uzna za wtasciwe zostawi¢ mu jego godnos¢. Jesli zas nie
bedzie tego chcial, niech da mu miejsce chorepiskopa albo prezbitera, aby byto
wiadomo, ze nadal rzeczywiscie nalezy do kleru, lecz aby nie byto dwdch bisku-
pow w jednym miescie”™.

Zasadnicze trudno$ci w zastosowaniu tej zasady byly spowodowane nie tyle
z powodu réznorodnosci rytow powstatych w Kosciele, ile z powodu partykulary-
zmu Kosciotdw spokrewnionych tym samym rytem liturgicznym, ktory niekiedy
przejawiat si¢ w obronnej reakcji wobec zagrozen latynizacji czy okcydentalizmo-
wi, w kontek$cie ideologii jednolitosci i czesto wptywow wiladzy cywilnej. W ten
sposob dochodzito do kumulowania réznych biskupich jurysdykeji na tym samym
terytorium. Vaticanum II stopniowo przywracat regionalng jedynos¢ dla Kosciota
partykularnego (CD 23; OE 16). Codex Iuris Canonici w kanonie 372, § 1 podjat
ten argument: ,,Nalezy przyja¢ jako regule, ze czes¢ Ludu Bozego, ktora tworzy
diecezj¢ lub inny Kos$ciot partykularny, jest oznaczona okreslonym terytorium,
w ten sposob, ze obejmuje wszystkich wiernych na nim mieszkajacych”.

Analiza problemu prowadzi do wskazania dwoch dominujacych nurtéw: pierw-
szy utrzymuje, ze element ,,miejsca” jest istotnym czynnikiem, waznym Kkryterium
dla ukonstytuowania si¢ Kosciota, drugi za$ podkresla, ze aspekty spoleczno-
kulturowe przyczyniaja si¢ do powstawania Kos$ciola lokalnego jedynie ,,na po-
ziomie przyczyny materialnej”. Za ta ostatnia koncepcja opowiadal si¢
P. Colombo, G. Colombo™. T. Citrini zaznacza, ze wérdd elementéw, ktore urze-
czywistniaja Kosciol lokalny pierwszorzednym nie jest ,,jurydyczno-frakcyjny”,
ani ,terytorialny”, lecz element sakramentalny’*. W wyborze jednej z perspektyw,
stusznie zauwaza G. Canobbio, duzg rolg¢ odgrywa sens, jaki wyptywa z okre$lenia
,,Kosciot lokalny”3 .

W obszarze omawianych kwestii podstawowe pytanie postawione przez P. Co-
lombo brzmi: czy elementy lokalne, spoteczne, kulturowe, historyczne moga sta-
nowi¢ cechy konstytutywne Kosciotow lokalnych? Wedlug P. Colombo elementy
twoércze Kosciola, wspolne wszystkim Kosciotom (Stowo, Eucharystia, charyzma-
ty) sa takze istotnymi cechami rézniacymi je. Bogactwo to ma charakter ontolo-
giczno-socjologiczny. Charakterystyka Kosciotow lokalnych poprzez te ostatnie
aspekty oznacza zastosowanie zewngtrznego wyznacznika i prowadzi do ryzyka
braku dowartosciowania nowego zycia, ktére Kosciot nosi w sobie. ,,Dlatego kultu-

32 Sobor Nicejski I, Kanon 8, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, Krakow 2001, t. 1,
s. 35.

3 P.Colombo, Teologia della Chiesa locale, s. 17-38; G. Colombo, Risposta alla
relazione di H. Miiller, w: Chiese locali e cattolicita, red., H. Legrand, J. Manzanares,
A. Garcia y Garcia, Atti del Colloquio internazionale di Salamanca 2-7 aprile 1991, Bolo-
gna 1994, s. 380.

*T. Citrini, Appunti a margine del Vaticano II, “Vita e Pensiero” 54 (1971), nr 4-5,
s. 12.

3 G.Canobbio, La Chiesa si realizza in un luogo, s. 100.
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ry nie moga by¢ elementem konstytutywnym cechujacym Koscioty lokalne: cha-
rakterystyka wprowadzona przez nie moze by¢ tylko umowna, a zatem powierz-
chowna, istotowo klamliwa™®. W podobnym duchu wyraza swe tezy L. Chiari-
nelli, G. Colombo®’, jak réwniez D. Valentini, ktory jednak w niektérych pismach
wydaje si¢ nadawac ,kulturze” walor ,,faktoru konstytutywno-formalnego wspol-
noty lokalnej™*®,

Niemniej jednak aktualna pozostaje perspektywa opisu Kosciota lokalnego
przez pryzmat ,lokalnosci”, terytorium. Rzeczywiscie, jak wskazuje analiza do-
robku interesujacych nas eklezjologdw, rzeczywisto$¢ zbawcza, ktora aktualizuje
si¢ w Kosciele lokalnym, jest niejako nasaczona, naznaczona przestrzenia, obsza-
rem, historia, kultura®. Do tej bowiem pory, refleksje dotyczace ,,miejsca” jako
elementu okreslajacego ukonstytuowanie si¢ Kosciota byly niedostateczne, zazna-
cza G. Canobbio, przywotujac idee G. Routhiera oraz H. Legranda®’. Canobbio
zauwaza: ,,owszem, to nie miejsce tworzy Kosciol, ale rozumiane jako przestrzen
ludzka, nie moze by¢ uwazane za nieistotne. Dzigki Stowu Bozemu, sakramentom,
charyzmatom, konkretni ludzie zostaja przytaczeni do Chrystusa. Ci ludzie stano-
wia Kos$ciot niosac ze soba swoja historig, ktora jest przekraczana wlasnie w mo-
mencie, w ktorym zostaje wcielona w Chrystusa poprzez Ducha™*!. Kosciot lokal-
ny jawi si¢ jako ,,miejsce”, w ktorym misterium Boga objawia si¢ w $rodowisku
historycznym. Znaczenie eklezjologiczne terytorialnosci staje si¢ gwarancja dla
katolickos$ci samego KosSciota lokalnego. W podobnej optyce prezentuja si¢ reflek-
sje teologow: P. Coda, S. Dianich, czy B. Forte™.

P Colombo , La teologia della Chiesa locale, s. 35.

3"L. Chiarinelli, La chiesa locale luogo che testimonia la riconciliazione, “Rivista
del Clero Italiano” 65 (1984), s. 650; G. Colombo, Risposta alla relazione di H. Miiller,
s. 380.

¥ D. Valentini, Chiesa locale e identita culturale, Associazione Teologica Italiana,
Teologia e progetto uomo in Italia, Assisi 1980, s. 142-165.

¥ Por. np. C. Molari, La fede e il suo linguaggio, Assisi 1971, s. 247; S. Dianich,
Chiesa estroversa. Una ricerca svolta sull ’ecclesiologia contemporanea, Cinisello Balsamo
1987,s. 110-111.

G, Canobbio, La Chiesa si realizza in un luogo, s. 99; G. Routhier, ,,Eglise lo-
cale” ou , Eglise particuliére: querelle sémantique ou option théologique?, “Studia ca-
nonica” 25 (1991), s. 313; H. Legrand, , Un solo vescovo per citta”. Tensioni
sull espressione della cattolicita dopo il Vaticano II, w: Chiese locali e cattolicita, red.
H. Legrand, J. Manzanares, A. Garcia y Garcia, Atti del Colloquio internazionale di Sala-
manca 2-7 aprile 1991, Bologna 1994, s. 409-410.

*'G.Canobbio, La chiesa si realizza in un luogo, s. 101.

*°S. Dianich, Chiesa locale e chiesa universale nello sviluppo storico dell'ec-
clesiologia, w: AA.VV., Ricerca storica e chiesa locale in Italia. Risultati e prospettive. Atti
dell'Associazione Italiana dei Professori di Storia della Chiesa (Grado 9-13 settembre
1991), Roma 1995, s. 34-35; P. Coda, Chiesa particolare e Chiesa universale. Mistero
d'unita nella molteplicita, w: AA.VV., La Chiesa salvezza dell'vomo II, Roma 1986, s. 253-
268; B. Forte, La Chiesa icona della Trinita. Breve ecclesiologia, Brescia 1988, s. 52.
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W teologii Ko$ciota lokalnego wymiar ,,/uogo” nie jest wigc sprawg marginal-
na, poniewaz lokalno$¢ jest warunkiem samej realizacji mysterium Ecclesiae. Toz-
samos$¢ Kosciola lokalnego jest nierozerwalnie zwiazana z miejscem, poniewaz
,»lokalnos¢” nalezy do przestrzeni, w ktorej wciela si¢ irealizuje Kosciot Bozy.
Kosciot lokalny bedac wydarzeniem zbawczym, ktdrego jest znakiem i narzg-
dziem, uobecnia si¢ w rzeczywisto$ci sakramentalnej, w ktorej sprawowana jest
rzeczywista pamiatka zbawienia Chrystusa, mocg sakramentu Eucharystii. Charak-
ter eucharystyczny Kos$ciola lokalnego stanowi staly punkt odniesienia w opisie
teologii Ko$ciota w konkretnym miejscu.

3. W kierunku wzajemnej Korelacji

Jak juz wskazaliSmy wyzej, wedlug P. Colombo, zadna kultura nie moze kon-
stytuowa¢ Kosciota; tylko Stowo Boze, Eucharystia, charyzmaty moga tworzy¢
Kosciot”. Nie ma koniecznego zwiazku miedzy Ko$ciotem lokalnym a grupa kul-
turowa. Panstwa, skonstatuje Maria Mariotti, powstaja dal basso, Kosciot dall alto.
Inkorporacja Kosciola w narodzie nie implikuje jego identyfikacji z nim*. Nie-
mniej jednak zachodzi niewatpliwa koniecznos¢ relacji migdzy Kosciolem lokal-
nym a kultura® i dazenia do zachowania stusznej réownowagi migdzy nimi*®. Kon-
cepcja Kosciota powszechnego uznaje réznorodnos$¢ sytuacji kulturowych i spo-
tecznych — zaznaczy G. Dal Ferro*’. G. Cereti natomiast podkresla, Ze tylko petne
przyjecie kultury danego narodu pozwala Kosciotowi na urzeczywistnianie jego
autentycznej katolickosci®.

Roéznorodnos¢ eklezjalna wynika z réznorakiego wzajemnego wptywu powyz-
szych konstytutywnych elementéow. Rozne kultury maja ,tylko warto$¢ wstepna

* Na temat kultury zob.: F. Bolgiani, Alcune osservazioni sul concetto di cultura nei
documenti del Vaticano II, w: Facolta Teologica Interregionale in Torino, Chiesa e mondo,
II: Fede e prassi. Miscellanea Teologico-Pastorale nel LXX del Card. Michele Pellegrino,
Bologna 1974, s. 441-481; A. Bausola, Analisi critica del concetto di cultura, w: Cri-
stianesimo e cultura. Atti del XLVI Corso di Aggiornamento Culturale dell’ Universita Cat-
tolica, Loreto, 21-26 settembre 1975, Milano 1975, s. 16-35; E. Quarello, Morale cri-
stiana e culture, Roma 1979; G. Gozzelino, Fede e cultura. Per una riflessione teologi-
ca sul rapporto fede e cultura. Conseguenze per la catechesi, ,,Catechesi” 17 (1980), nr 49,
s. 5-10.

“M. Mariotti, Apostolicita e missione nella Chiesa particolare, Roma 1965, s. 40.

* G. Cereti, Chiesa locale e universale in prospettiva ecumenica, “Studia Ecumeni-
ca” 17 (1999), s. 597-598.

4 A. Cattaneo , Inculturazione e chiesa locale: valore e limiti di una sinergia, ,,Anna-
les theologici” 15 (2001), s. 225; D. Bonifazi, La chiesa locale soggetto della incultura-
zione e della , teologia in situazione”, “Lateranum” 50 (1984), s. 239; C. Riva, Teologia
e Chiesa locale di Roma, “Lateranum” 50 (1984), s. 22.

*"'G. Dal Ferro, La Chiesa locale fonte di tradizione. Aspetti sociologici, “Studia
Ecumenica” 17 (1999), s. 609.

®G.Cereti , Per un’ecclesiologia ecumenica, s. 197.
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czy <przedzrozumienioway”, ktora, wprawdzie konieczna i nieunikniona, jest jed-
nak drugorzedna. P. Colombo kontynuuje: ,.troche jak materia wobec formy, lecz
w koncepcji, w ktorej materia jest ciagle modyfikowana przez formg [...] tylko
roznorodno$¢ doswiadczenia chrzescijanskiego moze stanowi¢ powod do pomno-
zenia 1 rozroznienia Kosciotow partykularnych; roznorodno$¢ doswiadczenia
chrzescijanskiego powstala z nieskonczonych mozliwych sposoboéw asymilacji
Stowa Bozego, uczestnictwa i odtwarzania zycia Jezusa Chrystusa, bycia ulegltymi
i dyspozycyjnymi wobec charyzmatow”®. W podobnym duchu wypowiada si¢
M. Qualizza™. Stusznie stwierdza P. Colombo, Ze konstytutywne zasady Kosciota
sa nie tylko zrodtem jego jednosci, lecz takze jego réznorodnosci.

Jednak mozna by postawi¢ pytanie o to, czy takie rozumowanie nie prowadzi do
zbytniego uproszczenia natury samego doswiadczenia chrzescijanskiego, w razie,
gdyby zrozumienie kulturowe a priori bylo po prostu przedstawione jako bez-
ksztattna ,,materia”, ktéra otrzymuje swoje okreslenie z ,,formy” charakterystycz-
nych elementow, ktore rodza Kosciol. Jednak, zauwaza D. Valentini, niesie to ry-
zyko rozwazania ludzkiego elementu w tworzeniu Kosciota jako czysto pasywnego
1 przyjmujacego, a zatem prowadzi do ryzyka ,.interpretacji Stowa Bozego, Eucha-
rystii i charyzmatéw Ducha jako rzeczywistosci, ktore w pewien sposoéb przecho-
dza ponad cztowiekiem™'.

Pod wptywem G. Colombo, ta sama analogia pojawia si¢ w formie bardziej za-
woalowanej w dyskusji Migdzynarodowej Komisji Teologicznej na temat relacji
pomigdzy ,,Kosciotem jako «misterium» i jako «podmiotem historycznym»”, gdzie
»Charakter «misterium» wyraza tajemnic¢ Kosciota, ktory pochodzi od Trojcy
Przenajswigtszej. Charakter <podmiotu historycznego> przypisuje si¢ Kosciotowi,
ktory dziata rowniez w historii i przyczynia si¢ do jej ksztattowania™*. W dalszej
czesci dokumentu czytamy: ,,Nowy lud Bozy nie wyrdznia si¢ przez nowy sposob
istnienia lub misji, ktory zastapitby sposob zycia i projekty ludzkie juz istniejace.
Przeciwnie, pami¢¢ i oczekiwanie na Jezusa Chrystusa posiadaja taki charakter, ze
od wewnatrz przemienig i przeksztatca sposob bytowania i projekty ludzkie (juz
istniejace) w jakiejkolwiek ludzkiej spotecznosci. W nawiazaniu do tej idei mozna
stwierdzi¢, ze pamigC i oczekiwanie na Chrystusa, ktérymi zyje nowy lud Bozy,
stanowia jakby element <formalny> (w scholastycznym tego stowa znaczeniu),
stanowiacej strukture konkretnej egzystencji ludzi. Ta konkretna egzystencja, ktora
jest jakby «<materia) (zno6w w sensie scholastycznym), oczywiscie obdarzona odpo-

* Mozna zapytaé, w jaki sposob kultura stanowi istotny faktor Kosciota lokalnego?
P. Colombo stusznie zauwaza, ze kultura przyczynia si¢ do powstania wspolnoty eklezjal-
nej 1 stoi w relacji wobec trzech boskich czynnikéw: Stowo, Eucharystia, charyzmaty
(P. Colombo, La teologia della Chiesa locale, s. 37). Por. takze: E. Bartoletti, Pasto-
rale della Chiesa locale, s. 52-54.

M. Qualizza, Teologia della chiesa locale nell'esperienza della chiesa friulana,
w: AA.VV., Varietas indivisa. Teologia della chiesa locale, Brescia 1983, s. 164-176.

)} Valentini, Il nuovo Popolo di Dio in cammino, s. 56.

32 Themata selecta de ecclesiologia, nr 3. 1.
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wiedzialnoscia 1 wolnoS$cia, otrzymuje réznorodne formy stuzace budowaniu zycia
«wedtug Ducha Swietego».

Takie sposoby zycia nie istnieja a priori i nie moga by¢ uprzednio okreslone;
pojawiaja sig w ogromnej réznorodnosci i dlatego nie mozna ich nigdy przewi-
dzie¢, nawet jesli je mozna odnie$¢ do nieustannego dziatania tego samego Ducha
Swietego. Przeciwnie, wspolne i state dla tych sposobow zycia jest to, ze wyrazaja
wymagania i radosci Ewangelii Chrystusa «<w zwyczajnych warunkach rodzinnego
i spotecznego zycia, z ktorych jest jakby utkana ich egzystencja> (LG 31)”%. Po-
wyzsze refleksje wyrazaja jasno wolnos$¢ i odpowiedzialnos¢ ,.elementu material-
nego”, istnienie i plany, w obrgbie ktorych i przez ktore Ewangelia jest przepowia-
dana. Nie zostaja one zniesione, a tym bardziej zastapione przez gloszenie Chry-
stusa, lecz raczej przemienione od wewnatrz w formy reprezentujace zawsze nowe
i rézne sposoby urzeczywistniania mocy Ewangelii w prowadzeniu i inspiracji
ludzkiej egzystencji. Taka dyskusja ukazuje znaczenie wyboru priorytetowych
aspektow teologicznych.

Historia wskazuje, ze czynniki spoteczne, kulturowe, a takze geograficzne, sta-
nowily czgsto rozstrzygajace determinacje réznych prawowitych odmiennosci
migdzy Ko$ciotami lokalnymi. Czynniki te ukazywaty si¢ wigc takze jako ,,zasada
formalna” Kos$ciotow lokalnych. Jest oczywiscie prawda, ze Ewangelia okresla
discretio spirituum wewnatrz partykularnych kultur, ale przede wszystkim buduje
Kosciol. Wiasciwosci kulturowe w tym zakresie nie odgrywaja zbyt duzego zna-
czenia. Jednak Kosciot lokalny jest wynikiem spotkania Ewangelii i partykularnej
kultury, jest catoksztaltem specyficznych doswiadczen spotecznych i historycz-
nych. A. Anton stwierdza: ,,Poniewaz jego rzeczywisto$¢ [Kosciota lokalnego] jest
tajemnicza jednoscia elementéw ludzkich i1 boskich, historycznych i metahisto-
rycznych, wymiar lokalny i czasowy stanowi istotny element jego ziemskiej egzy-
stencji. Kosciot wykonuje swoja misje w $wiecie zlaczony na wiele sposobow
z konkretnym miejscem. Wierzacy spotyka si¢ z Kosciolem, w okreslonym miej-
scu, w wymiarze przestrzenno-czasowym. Jest to wymog nalozony przez nature
cztowieka, zlozonego z duszy i ciala; wynikajacy z rzeczywistosci KosSciota jako
weielenie eschatologicznej wspolnoty w §wiecie i w historii”>*.

W podobnym duchu wypowiada si¢ J. Castellano Cervera: ,,Jesli Kosciot jest
konwergencja elementu boskiego i ludzkiego, jego korzeniem boskim jest Trojca,
lecz jest on rowniez obszarem i winnica Pana, jest zasadzony na tej ziemi, to jako
lud pielgrzymujacy Zyje w pewnym miejscu, ma pewna historig, Zyje terazniejszo-
$cia 1 przyszloscia. Trzeba doceni¢ t¢ ziemska rzeczywistos¢ Kosciota partykular-
nego, uksztaltowaé obraz ziemski, ludzki tego Kosciota, ktory zyje tutaj i dzi-
siaj”*’. P. Rossano za$ ze swej strony zaznacza, iz koncepcja misji nie moze ogra-

33 Tamze, nr 3. 4.

A, Antén, Iglesia universal — Iglesias particulares, ,Estudios ecclesiasticos”
47 (1972), s. 416.

> J. Castellano Cervera, La chiesa particolare e la parrocchia. Spazio eucaristi-
co di comunione e di missione, w: Terzo Millennio. Ipotesi sulla parrocchia, red. G. Tan-
gorra, C. Zuccaio, Reggio Emilia 1999, s. 136.
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niczy¢ si¢ tylko do aspektu przestrzennego, lecz winna przenika¢ catego cztlowieka
w jego doswiadczeniu historyczno-egzystencjalnym i kulturowym™®.

Gaetano Bonicelli w artykule L articolazione della chiesa particolare’’ stawia
zapytanie: czy zatem prymat nalezy si¢ terytorium czy wspoélnocie? Autor podkre-
$la, ze Kosciol musi si¢ niejako okresli¢ w $wiecie. Proces ten dokonuje si¢ przez
Kosciot partykularny, a zatem kategoryczne rozstrzygnigcie tej kwestii nie jest
mozliwe, poniewaz struktury ludzkie, a nie terytorialne stanowia o istocie Ko$ciota
partykularnego™®. Byloby ciekawe dokonanie excursu historycznego w celu zwery-
fikowania wptywu koncepcji struktur terytorialnych®. Bonicelli konstatuje: ,,Jesli
Kosciot jest istotowo komunia, poprzez ktora powstaje wspolnota trzeba, aby Ko-
sciot partykularny mégt by¢ jasno widziany jako znak, oparcie i kres tego wspol-
nego poszukiwania. Najsolidniejsza czujno$¢ w ocenie najlepszych warunkow
artykulacji Kosciota partykularnego koncentruje sig¢ zatem na rzeczywistosci
wspolnotowej, ktora jest w stanie go wyrazi¢”®. B. Maggioni podkresla jednak, ze
uwarunkowania pochodzace z przestrzeni ludzkiej nie moga umniejsza¢ wartosci
czy wplywaé negatywnie na sil¢ przestania chrzescijanskiego, ktore przekracza
kazde miejsce®”.

Z punktu teologicznego, Kosciodl lokalny czerpie site z misterium Stowa Wcie-
lonego. Sobor Watykanski II stwierdza: ,,Ko$ciot ziemski i Kosciot bogaty w dobra
niebieskie — nie moga by¢ pojmowane jako dwie odrgbne rzeczy, lecz tworza one
jedna ztozona rzeczywisto$¢, w ktorej zrasta si¢ pierwiastek ludzki i Boski. Dlate-
go tez na zasadzie bliskiej analogii upodabnia si¢ ona do misterium Stowa Wcielo-
nego. Jak bowiem przybrana natura ludzka stluzy Stowu Bozemu jako zywe narze-
dzie zbawienia nierozerwalnie z nim zjednoczone, tak spoteczny organizm Kos$cio-
fa stuzy ozywiajacemu go Duchowi Chrystusa ku wzrastaniu tego ciata (por. Ef
4, 16)” (LG 8). Ujecie w perspektywie lokalnej istoty Kosciola wynika z faktu, ze
Kosciot lokalny w analogii z tajemnica Wcielonego Stowa realizuje si¢ w konkret-
nym miejscu i dla konkretnego miejsca. Jak w Chrystusie nie mamy do czynienia
ze stanem, w ktorym natura boska niejako naktada si¢ zewngtrznie na naturg ludz-
ka, podobnie nie ma Ko$ciota lokalnego, ktéry moglby by¢ uwazany za zwykte
zajecie konkretnego miejsca. Oznacza to, ze relacja Kosciola wobec miejsca nie
jest rzeczywisto$cia zewngtrzna, przypadkowa i niewazna, lecz przeciwnie, ma
znaczenie, poniewaz miejsce stanowi pehig realizacji ludzkiej i kulturowej — pod-

% p.Rossano, Teologia della missione, w: Mysterium salutis. Nuovo corso di dogma-
tica come teologia della storia della salvezza, red. J. Feiner, M. Lohrer, Brescia 1972,
t. VII, s. 633-634.

7 G. Bonicelli, L articolazione della chiesa particolare, “Orientamenti Pastorali”
19 (1971), z. 1, 5. 21-27.

38 Tamze, s. 22.

% Tamze, s. 22.

 Tamze, s. 23.

' B.Maggioni, La chiesa locale nel Nuovo Testamento, “Vita e Pensiero” 54 (1971),
s. 240.
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kre§la G. Silvestri®>. A. Marranzini natomiast stusznie zauwaza, ze mowiac
o wzajemnej, wewngtrznej relacji pomigedzy Kosciotem lokalnym a wymiarem
miejsca, nalezy zwroci¢ zarowno uwage na aspekt wcielenia Kosciota w konkret-
nym miejscu, jak rowniez na jego charakter transcendentny®.

Koscidl posiada w sobie tajemnice zbawienia przeznaczona dla wszystkich lu-
dzi. Jest ludem mesjanskim, znakiem zakorzenionym w tajemnicy historycznego
przedtuzenia wcielenia, wezwanym do bycia sakramentem zbawienia i naczyniem
jedno$ci dla wszystkich narodéw (por. LG 26). Koscidt jednak urzeczywistnia
realnie sam siebie na miarg, w ktorej istnieje we wszystkich ludach i wspdlnotach,
poniewaz tylko w ten sposob uobecnia samego Chrystusa, ktory go buduje jako
swoje Cialo (por. LG 7). Proces ten dokonuje si¢ rzeczywiscie, poniewaz Kosciot
ma ,,znamiona lokalno$ci”. To w konkretnym ,,miejscu” Ewangelia Chrystusa spo-
tyka i zbawia kazdego czlowieka.

4. Ku podsumowaniu

Wymiar widzialny zbawienia stanowi racj¢ teologiczna Kosciota lokalnego.
Kosciot Chrystusowy dla wdrozenia zbawienia w histori¢ winien ,,usytuowac sig”,
,Zlokalizowaé”, stac si¢ ,,lokalnym”. W ten sposob Ko$cidl lokalny stanowi fun-
damentalny sposob obecnosci Kosciota. Teologiczna racja Kosciota lokalnego
wpisuje sig¢ w samg istote Kosciota. Tym samym Kosciot lokalny jest istotny dla
Kosciota powszechnego. Nauczanie soborowe, jak rowniez sukcesywnie pogitebio-
ne poszukiwania teologiczne pozwalaja przyjac, ze dla okreslenia portio Populi
Dei Kosciota partykularnego konieczne sg stosowne kryteria, wedlug ktorych Ko-
$ciot lokalny uobecnia Koscidt Chrystusowy w swojej jednosci i katolickosci. Sto-
sujac formute soborowa, nalezy okresli¢, ze w Kosciele partykularnym ,,vere inest
et operatur Una Sancta Catholica et Apostolica Christi Ecclesia” (CD 11).

Uwypuklenie zasady terytorialno$ci przy wyrazaniu natury Kosciota lokalnego
nie wynika ze zwyklej i oczywistej praktycznosci. Z perspektywy eklezjologicznej
zasada ta posiada swoja warto$¢, poniewaz jawi si¢ jako kryterium, ktore lepiej
spelnia wymogi gwarancji, aby Kosciot lokalny byl potencjalnie otwarty na przyjeg-
cie roznorodnosci urzedéw, charyzmatow oraz form zycia apostolskiego. Chodzi
zatem o ,,dyspozycyjnos¢”, ,,zdolnos¢” Kosciota lokalnego w ukonkretnianiu wie-
lorakich elementow, ktore buduja, kazdy wedle wlasnego sposobu, Kosciot Chry-
stusowy realizujac go w wymiarze jednosci i katolickosci.

Cecha ,,lokalnosci” pomagajac zrozumie¢ istote Kosciota jest zawsze pojmowa-
na w odniesieniu do przestrzeni, ktora moze by¢ ujeta w perspektywie terytorialnej
jak 1 personalnej. Uprzywilejowanie jednego z tych aspektow prowadzi
do budowania okres$lonej wizji Kosciota i jego postannictwa. Rzeczywiscie, ukaza-

2G.Silvestri , La Chiesa locale ,,soggetto culturale”, s. 132-133.
8 A. Marranzini, T eologia della Chiesa locale I. Incarnazione e trascendenza,
S. 543-553.
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nie ukonstytuowania Kos$ciota w aspekcie przestrzeni geograficznej prowadzi
przede wszystkim do utozsamiania go z rzeczywisto$cia terytorialna, ktora zbiega
si¢ z granicami jurydycznymi diecezji. Uznanie, iz Koscidél urzeczywistnia si¢
w zaleznosci od perspektywy przestrzeni ludzkiej, prowadziloby do pojmowania
g0 w wymiarze rzeczywistosci jezykowej, etnicznej, religijnej, ktorym granice
nietatwo wyznaczy¢.

Utozsamianie Kosciota lokalnego wylacznie z przestrzenia geograficzna niosto-
by niebezpieczenstwo zredukowania go do poziomu spoteczno$ci, ktora zyje
w konkretnym konteks$cie terytorialnym. Owo rozumowanie mogtoby doprowadzi¢
do zaniku czy rozwodnienia transcendentnego charakteru eklezjalnej wspdlnoty
lokalnej. Natomiast utozsamianie Kos$ciola lokalnego wylacznie z przestrzenia
personalna niostoby ryzyko zagubienia tozsamos$ci Kosciota w konteks$cie wielora-
kich ptaszczyzn ludzkich i kulturowych spoteczenstwa. Tutaj za§ powstawatoby
niebezpieczenstwo utraty jednorodnosci kulturowej danego ludu. Oba przypadki
prowadzilyby do ostabienia katolicko$ci Kos$ciota, a jednoczesnie do zmiany same;j
tozsamosci Kosciota lokalnego, a w konsekwencji takze tozsamos$ci samego Ko-
$ciota powszechnego. R6znorodnos¢ akcentow polozonych na jednym lub drugim
ujeciu rozumienia przestrzeni uwypukla granice, wytyczone przez rozumienie Ko-
$ciota lokalnego jako przestrzeni terytorialnej i ludzkiej. Konieczno$é przezwycig-
Zenia zewnetrznego odniesienia si¢ do wymiaru lokalnos$ci jest zasadna, ale wyma-
ga stosownego uwzglednienia pojecia odmiennej przestrzeni, takiej, aby mozna
byto stworzy¢ odrebne zalozenie dla udoskonalenia tresci pojeciowych, jezyko-
wych i narzgdziowych stosownych przy opisie natury teologicznej Kosciota lokal-
nego.

Eklezjologicznie dyskusyjne byloby okreslenie Kosciota lokalnego wedle kryte-
riow, ktore bazuja na zalozeniach personalnych jak: narodowos¢, rasa, jezyk, wiek,
zawod itp. lub wedle kryteriow o charakterze nadprzyrodzonym, jak wyjatkowe
powolanie tym bardziej, ze historia uczy, ze dotychczas nie miato miejsca tworze-
nie Kosciolow lokalnych na podstawie wyzej wymienionych kryteridow. Oczywi-
$cie, to nie prowadzi do wniosku jakoby principium personalne nie miato réznora-
kich zastosowan (np. parafie personalne)®’. Dyskusje dotyczace katolickosci Ko-
$ciota lokalnego doprowadzity do wniosku, ze cecha terytorialnosci implikuje nie
tylko petnig srodkow zbawienia i urzedow-postug, lecz takze mozliwos¢ przyjecia
réznych charyzmatow i powolan. Wlasnie ta potrzeba ukazuje walor teologiczny
terytorium, jako kryterium najbardziej adekwatnego dla zagwarantowania katolic-
kosci Kosciota lokalnego. Terytorialno$¢ Kosciota to zdolno$¢ dajaca mu mozli-
wos¢ zgromadzenia ludu, czgsto bardzo réznorodnego, w konkretnym miejscu.

64 Zasada personalna znajduje swoje zastosowanie w przypadku koniecznosci okreslenia
grupy wiernych, ktérzy niejako transcenduja srodowisko Kos$ciota lokalnego i wymagaja
szczegoblnej opieki duszpasterskiej. W takich i tym podobnych zatem sytuacjach, princi-
pium personalne moze sta¢ si¢ bardziej adekwatne niz terytorialne. Migracja ludzi, jak
iinne czynniki spoteczne stawiaja konkretne wyzwania duszpasterskie o charakterze indy-
widualnym, personalnym oraz migdzydiecezjalnym.
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Historia, biorac pod uwage roézne aspekty: geograficzny, historyczny i kulturo-
wy pokazuje elastyczne zastosowanie kryterium terytorialnego, ktore pozwala Ko-
sciotowi by¢ rzeczywiscie Kosciotem ludzi i Kosciotem dla ludzi. W tym duchu,
,podstawowym elementem tozsamos$ci Kosciota lokalnego jest jego historia, prze-
szto$¢ ze wszystkimi jego $wiadectwami wiary wyrazonymi w tradycji, w sztuce,
w historii $§wigtosci. Kosciot lokalny, ktory nie wie, jacy sa jego $wigci i nie zyje
ich $wiattem, ktory nie czci ich ikon; ktéry zaniedbuje szlaki pielgrzymek, stoja-
cych u korzeni jego wiary, jest Kosciotem w agonii. [...] I odwrotnie, Kos$ciot, kto-
ry zanurza korzenie w tym $wiadectwie, jest w stanie tworczo i profetycznie od-

., L s 15365
nowi¢ wlasna wiarg i §wiadectwo posrod i za pomoca ludzi™.

Streszczenie

Artykul opisuje pryncypia wymiaru personalno-wspolnotowego, jako istotny element
portio populi Dei oraz kryterium ,,lokalno$ci”. Zaznacza sig, ze w teologii Ko$ciota lokal-
nego wymiar ,,/uogo” nie jest sprawa marginalng, poniewaz lokalno§¢ stanowi warunek
urzeczywistniania mysterium Ecclesiae, tozsamo$¢ Kosciota lokalnego jest nierozerwalnie
zwigzana z miejscem, poniewaz okreslenie ,,lokalny” nalezy do obszaru, w ktorym uosabia
si¢ 1 urzeczywistnia Ko$ciot Bozy. Kosciot lokalny, bedac zbawczym wydarzeniem, ktore-
go jest znakiem i narzgdziem uobecnia si¢ w sakramentalnej rzeczywistosci. Eucharystycz-
ny charakter Ko$ciota lokalnego stanowi staly punkt odniesienia w opisie teologii Kosciota
w konkretnym miejscu.

From the Reflection on the Principium of Local Church
Summary

The article describes the determinants of the personal-community perspective, as prin-
cipal element portio Populi Dei and principium of ,,locality”. It must be underlined that the
dimension ,,place” is not the marginal matter in the theology of the local Church, because
locality is the condition of the realization of mysterium Ecclesiae. The identity of the local
Church is connected with the ,,place” inseparably, because ,,locality” belongs to the space
in which the Church of God materializes and realizes. The local Church, being the salutary
event of which it is the sign and instrument, realizes itself in the sacramental reality. The
Eucharistic character of the local Church constitutes the point of reference in the descrip-
tion of theology of the Church in a concrete place.

% D. Vitali, De Ecclesia Christi. La Chiesa: natura e costituzione, Roma 2005,
s. 154-155.



