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STAN BADAN NAD WIAROGODNOSCIA OBJAWIENIA

Tresé: 1. Roznorodno$¢ badan; Il. Podstawowe inspiracje; IlIl. Ku petnej in-
tegracji epistemologicznej badan.

Sprawg wiarogodnosci objawienia sg zainteresowani przede wszyst-
kim sami chrzescijanie. Aby wierzy¢ w sposob dojrzaty i odpowiedzial-
ny, chrzescijanin musi przeprowadza¢ refleksje nad wiarogodnoscig obja-
wienia, na ktore powotuje sie jego religia. Systematyczne badania nad
wiarogodnoscig objawienia, gtoszonego w chrzescijanstwie, sa najbar-
dziej rozwiniete w ramach teologii katolickiej. Ostatnio ewangelicy do-
wartosciowujg na nowo refleksje krytyczng nad wiarogodnoscia obja-
wienia. Prawostawni za$ wprawdzie nigdy nie kwestionowali waznosci
takich badan, ale w rzeczy samej nie poswiecajg im wiele uwagi. Zaj-
miemy sie tutaj stanem badan nad wiarogodnoscig objawienia w obrebie
teologii katolickiej. Chodzi o sytuacje, jaka sie uksztattowata po Il Sob.
Watykanskim. Jest jednak rzecza zrozumiala, ze obecny stan badan
siega niejednokrotnie swymi przyczynami wstecz.

To, co uderza na pierwszy rzut oka, to wielka r6znorodnosé¢ badan,
ich koncepcji i kierunkéw. Niemniej wykrycie podstawowych inspiracji
pozwala stwierdzi¢ i okresli¢ dazenie ku ich peinej integracji.

1. ROZNORODNOSC BADAN

Systematyczne badania nad wiarogodnoscia objawienia sg prowadzo-
ne w ramach dyscypliny, ktéra nosi nazwe apologetyki lub teologii fun-
damentalnej. Juz samo rdéwnolegte funkcjonowanie dwéch nazw albo
dwoch dyscyplin, ktére majg w zasadzie ten sam przedmiot wiasciwy,
wyraza ztozonos$¢ sytuacji. Co wiecej, problematyka wiarogodnosci obja-
wienia jest w pewnym sensie wsplélnym tematem wszystkich nauk teolo-
gicznych, na ile wszystkie przeprowadzajg krytyczng refleksje nad obja-
wieniem. W zwiazku z tym wcigz jest rozwazany problem formalnej
odrebnosci i wiasnych zadan tej dyscypliny. Tak czy inaczej, omawiana
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dyscyplina, pozostajgc na styku religijnej i Swieckiej mys$li, ma bardzo
szeroki zakres przedmiotowy, a jej struktura formalna wykazuje zna-
mienng zaleznosé¢ od aktualnego stanu wiedzy ogdélnej.

Badania nad wiarogodnoscig objawienia, widziane na tle wspdétczesnej
wiedzy, charakteryzujg sie znacznym dynamizmem i wielka rozmaitoscia.
Zwraca uwage wielo$¢ koncepcji teoretycznych, réznorodnosé stosowa-
nych metod, a nawet znaczne rdznice terminologiczne.l W tej sytuacji
wszelka typologia nie moze byé wyczerpujaca ani wolnha od pewnej wy-
biérczosci.2 Niemniej, biorgc pod uwage publikacje wybitnych autoréw
z ostatnich lat, da sie wyréznié¢ kilka najbardziej charakterystycznych

pozycji.
».Transcendentalnoteologiczna” teologia fundamentalna H. Friesas8
H. Fries pozostaje w zasadzie na pozycjach klasycznej teologii funda-

mentalnej, ale jednocze$nie wprowadza do swojej koncepcji elementy
nowej teologii. Wedtug niego badania teologii fundamentalnej maja cha-
rakter ,transcendentalny” w stosunku do calej teologii w tym sensie,
ze zajmujg sie objawieniem jako rzeczywistoscia wyprzedzajgcg i obej-
mujaca zaréwno wiare jak i teologie. Dlatego teologia fundamentalna
jest w systemie nauk teologicznych nauka podstawowa i wyjasniajacg
poznanie teologiczne (H. Fries idzie tutaj za swym mistrzem G. S6hnge-
nem). Teologia fundamentalna wypetnia swoje zadanie, badajac samo
wydarzenie objawienia w Jezusie Chrystusie (jak w klasycznej teologii
fundamentalnej) oraz jego uwarunkowania w cztowieku (zgodnie z ideg
.apologetyki integralnej” i z programem transcendentalno-antropolo-
gicznej teologii K. Rahnera). H. Fries poswiecit objawieniu chrzescijan-
skiemu obszerniejsze studium.4

Znaczenie koncepcji H. Friesa polega na tym, ze unikajac skrajnosci,
rozktada réwnomiernie akcenty na elementy przedmiotowe i podmio-
towe w badaniach nad wiarogodnoscig objawienia i wyraza powszechng
dzisiaj tendencje do traktowania teologii fundamentalnej jako nauki pod-
stawowej w systemie teologii.

.Hermeneutyczna” teologia fundamentalna E. Biserab

E. Biser reprezentuje upowszechniajacy sie dzisiaj szeroko poglad,
ze refleksja nad wiarogodnoscig objawienia winna zmierzaé¢ nie do usta-
lenia przy pomocy argumentéw zewnetrznych tzw. praeambula fidei, ale
ma ukaza¢ przez catosciowy wyktad wiary jakby immanentng pewnos¢
i wiarogodnos$¢ objawienia. Zgodnie z tg tendencjg Biser uwaza za trzon
teologii fundametalnej hermeneutyke wiary chrzescijanskiej. Wiara
chrzescijanska usprawiedliwia sie sama, w akcie samorozumienia. Wie-
rze bowiem towarzyszy i pobudza jg oczywistos¢ wiarogodnosci obja-
wienia. Objawienie za$ pojmuje E. Biser nie teoretycznie jako system
prawd, ale konkretnie, ze wszystkimi jego wymiarami historycznymi
i osobowymi. Wiarogodnos¢ objawienia wynika z samej jego istoty,
z tkwiacych w nim wartosci zyciowych, z gtebi sensu.

! Porr. H. Wagner, EinfiUhrung in die Fundamentaltheologie, Darmstadt
1981, s. 41.

2P~. M. Rusecki, Wspotczesne teorie apologetyczne, Collectanea Theologica
6l (1981) z. 4, s. 5—42; H. Wagner, dz. cyt., s. 42—49.

3 Por. H. Fr eis, Fundamentaltheologie, W: Sacramentum Mundi t. 2, s. 140—

4 Offenbarung. W: Mysterium Salutis t. 1, s. 159—238.

5Por. E Biser, Grundriss einer hermeneutischen Fundamentaltheologie,

Freiburg-Basel-Wien 1975.



WIAROGODNOSC OBJAWIENIA 7

E. Biser postuluje w teologii fundamentalnej réwniez badania jezy-
kowe, ktoreby wyjasniaty relacje pomiedzy wiarg i jezykiem. Sadzi
bowiem, ze liczne problemy z pogranicza wiary i rozumu sg problemami
jezyka.

~Ekumeniczna” teologia fundamentalna P. Knauerab

P. Knauer widzi swojg teologie fundamentalng w nurcie hermeneu-
tycznych badan nad wiarogodnoscia objawienia. Jesli za$ nazwal ja
.ekumeniczng teologia fundamentalng”, to dlatego, zeby podkresli¢ zbiez-
nos¢ swojej koncepcji z pogladami autoréw ewangelickich (G. Ebeling,
W. Joest), rewaloryzujgacych obecnie teologie fundamentalng. Zatem
okreslenie ,ekumeniczna teologia fundamentalna” u P. Knauera ma
inne znaczenie, niz np. u H. Stirnimanna, H. Friesa, czy na naszym
terenie u Cz. Bartnika lub J. Myskowa.7

Koncepcja P. Knauera zastuguje na uwage jako najbardziej radykalna
proba odejscia od klasycznej mysli apologetycznej w Kierunku rezygnacji
W gruncie rzeczy z pozytywnego usprawiedliwienia wiary. Czytamy w
przytoczonym wyzej jego dziele (s. 281): ,Nie tylko prawda wiary, ale
takze jej pozytywna wiarogodnosé mogg by¢ poznane jedynie przez wiare,
nie sg za$ dostepne dla zadnego innego sposobu poznania”. Stanowisko
P. Knauera zdaje sie narusza¢ réwnowage pomiedzy racjonalizmem
i fideizmem na korzys¢ fideizmu.8

.Praktyczna” teologia fundamentalna J. B. Metz a.8

J. B. Metz pojmuje gtdwne zadanie teologii fundamentalnej zgodnie
z tradycyjng mys$la apologetyczng. Chodzi mu, tak samo jak w klasycz-
nej teologii fundamentalnej, o uzasadnienie podstaw wiary. Jednak sg-
dzi, ze teologia fundamentalna nie moze by¢é metateoriag retigii lub teologii.
Winna transcendowaé teoretyczny system teologii ku praktyce. Zadanie
swoje moze spetni¢ w sposéb przekonywujgcy jedynie pod warunkiem
wzbogacenia teoretycznego uzasadniania analiza praktycznego chrzescijan-
stwa, ktére — zwrdcone ku swemu eschatologicznemu wypetnieniu —
powinno by¢ nasladowaniem Chrystusa, $Swiadectwem wiary. Skuteczne
znaki wiarogodnosci mozna znalez¢ dopiero w postepowaniu. ,Praktycz-
na” teologia fundamentalna Metza, poréwnana z klasyczng teologia fun-
damentalng, bytaby najblizsza traktatowi o Kosciele (demonstratio cat-
holica), zbudowanemu wedtug zalecen | Sob. Watykanskiego.

Teologia fundamentalna pojeta przez J. B. Metza jako praktyczna
hermeneutyka chrzescijanstwa ma by¢, zgodnie z jego intencjg, przedtu-
zeniem i konkretyzacjg ,politycznej teologii”. Podzielajac ze swoim mi-
strzem K. Rahnerem przekonanie o waznosci wyjasniania w teologii fun-
damentalnej antropologicznych uwarunkowan wiary, J. B. Metz widzi
konieczno$¢ wprowadzenia do jej badan takze kategorii spotecznych.D

Przeprowadzona wyzej prezentacja kilku najbardziej charakterystycz-
nych stanowisk daje juz niejakie wyobrazenie o r6znorodnosci i wielokie-
runkowosci wspoétczesnych dociekan w zagadnieniu wiarogodnosci obja-
wienia. Wida¢ znaczny wzrost zakresu badan i ilosci rozwazanych pro-
bleméw. Nowe problemy pojawiajg sie réwniez wtedy, gdy, nawet po-

6 Por. P. Knauer, Der Glaube kommt vom Hoéren, 6kumenische Fundamental-
theologie, Graz-Wien-Koéln 1978; por. omoéwienie: W. Htadowski, Wiara i histo-
ryczne poznanie, Studia Theologica Varsaviensial8 (1980) nr 2, s. 103—112.

7 Por. M. Ruseck i, art. cyt. s. 25—29,

6 Por. H. Wagner, dz. cyt, s. 46

9Por. J. B. Metz, Glaube inGeschichte und Gesellschaft,Mainz 19803

P Por. H. Wagner, dz cyt, s.47.
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zostajac przy tradycyjnej koncepcji teologii fundamentalnej, usituje sie
przyblizy¢ dzisiejszemu cztowiekowi prawde chrzescijanstwa. Znamienne
sg pod tym wzgledem publikacje H. Bouillarda i A. Kolpinga. Rozbudo-
wujg oni zakres badan nad wiarogodnoscig objawienia kazdy w innym
kierunku.

H. Bouillardll czyni punktem wyjscia i jednocze$nie centralnym za-
gadnieniem teologii fundamentalnej pytanie o Boga. Aby skutecznie pro-
wadzi¢ dialog z dzisiejszym cztowiekiem, mys$lagcym ateistycznie, teologia
fundamentalna powinna wigczy¢é do swych dociekann szeroka problema-
tyke Boga. Przy tym nie chodzi tutaj o dawny traktat de religione, ale
0 usensownienie w oczach wspoétczesnego cztowieka jezyka chrzescijan-
skiego objawienia, ktore méwi o Bogu w historii ludzkiej.

W innym zupetnie kierunku rozbudowuje problematyke teologii funda-
mentalnej. A. Kolping. W monumentalnym dziele, ktérego dopiero trzy
pierwsze tomy sie ukazaly,2 autor przeprowadza z ogromng erudycja,
w Swietle najnowszych danych biblistyki, badania historyczno-krytyczne
nad objawieniem chrzescijanskim. A. Kolping bada gruntownie i szcze-
gotowo — jak chyba zaden inny wspétczesny autor-historyczne podstawy
chrzescijanstwa, siegajac do ksigg Starego Testamentu, by w ten sposéb
ustrzec sie ewentualnego zakwestionowania obiektywnosci jego wnios-
kéw o poczatkach chrzescijanstwa.

Zrozumiate jest, ze tak rozlegta problematyka, jaka obejmujg dzisiej-
sze badania nad wiarogodnoscig objawienia, stwarza zasadnicze trudnosci,
gdy idzie o ujecie tych badan w spo6jng catos¢. W obliczu tych trudnosci
wielu autoréw wybiera podejscie tematyczne w miejsce systematycznego.
Koncentrujg swoje zainteresowanie na szczeg6towych problemach, nazy-
wanych umownie ,zagadnieniami fundamentalnoteologicznymi”. Z dru-
giej strony, mimo swej wielkiej ré6znorodnosci, badania nad wiarogodnos-
cig objawienia nie wydajg sie pozbawione istotnej spojnosci, zaréwno
formalnej jak i tresciowej. U podstaw ich bowiem lezg okreslone inspira-
cje, ktére nie tylko skianiajg do wcigz nowych poszukiwarn oraz do sto-
sowania niejednokrotnie nowych metod, ale jednoczesnie ukierunkowuja
te poszukiwania. W ten sposéb ksztattuje sie pogtebione rozumienie witas-
ciwych zadan omawianej dyscypliny i jej stosunku do nauk teologicz-
nych.

Il. PODSTAWOWE INSPIRACJE

Dynamiczny rozwd6j dzisiejszych badan nad wiarogodnoscig objawienia
nie ksztaltuje sie bynajmniej pod wptywem apriorycznych teorii. Geneza
nowych kierunkéw badan czy nowych metod jest aposterioryczna. Rodza
sie one ,z zycia”. Znajdujg swoje inspiracje juz to w przemianach teologii
katolickiej, ktére sie dokonaty po Il Sob. Watykanskim, juz to w pro-
cesach konfrontacji wiary ze wspo6iczesng wiedzg naturalng. Nie sa to
inspiracje zupelnie niezalezne od siebie, poniewaz mys$l teologiczna po-
zostaje w zwigzku ze stanem wiedzy ogdlnej. Totez i oddziatywanie tych
inspiracji jest ostatecznie zbiezne.

1 Por. H Bouillard, La tache actuelle de la théologie fondamentale, Le
point théologique 2 (1972) s. 28 nn; M. Rusecki, art. cyt., s. 11—14
12 Fundamentaltheologie, t. 1 Minster 1967, t. 2 Munster 1974, t. 3 Minster 1981.
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1. Wptyw przemian dokonywujgcych sie w teologii

Szczeg6lne znaczenie dla badann nad wiarogodnoscig objawienia maja
wyniki krytyki bibilijnej, zwlaszcza w zagadnieniu Ewangelii kanonicz-
nych, oraz pogtebione w Koséciele katolickim rozumienie objawienia i cu-
du. Zaréwno nowe ustalenia biblistyki jak i pogtebione pojecie obja-
wienia i cudu wywierajg bezposredni wptyw na metodologiczny ksztatt
omawianych badan.

Krytyka Ewangelii, bedgcych gtdwnym Zzrédiem dla poznania objawie-
nia w Jezusie Chrystusie, doprowadzita do wniosku, ze nie sg one dzie-
tami historycznymi w dzisiejszym rozumieniu, ale pismami kerygma-
tycznymi. Ich zadaniem byto budzenie i umacnianie wiary w Jezusa
Chrystusa. Nawet najstarsza warstwa tradycji ewangelijnej nie sklada
sie z prostych relacji historycznych. Naoczni swiadkowie referowali
i jednoczesnie interpretowali. taczyli w ten spos6b element historyczny
z elementem wiary. To, co nam przekazali, to sg Swiadectwa wiary za-
kotwiczonej w historii.

Wyniki krytyki biblijnej stwarzajg istotng trudnos$¢, gdy chodzi o re-
konstrukcje w przekazach ,czystej” prawdy historycznej. Ich reperkusje
wyrazity sie generalnie w przesunieciu akcentu z argumentacji histo-
rycznej na inne sposoby uzasadniania wiarogodnosci Bozego objawienia
w Jezusie z Nazaretu. Jesli za$ chodzi o samg historyczng argumentacje,
z ktérej sie zasadniczo nie rezygnuje, widzi sie koniecznos$¢ szczegéto-
wej krytyki danych zZrédtowych w kazdym konkretnym wypadku. Przy-
ktadem takiego postepowania jest wspomniane wyzej dzieto A. Kol-
pinga.

Roéwnocze$nie w nawigzaniu do zrodet biblijnych i patrystycznych zo-
stato pogtebione w teologii katolickiej rozumienie objawienia i cudu.
Stato sie oczywiste, ze nie mozna pojmowac objawienia jako zakomuni-
kowania cztowiekowi przez Boga, jakby z zewnagtrz, tajemnic nadprzy-
rodzonych. Objawienie to historyczne i osobowe spotkanie cztowieka
z Bogiem w Jezusie Chrystusie, przez posrednictwo stéow i zdarzen.B
Skoro za$ objawienie nie jest po prostu stownym zakomunikowaniem ta-
jemnic, to i cud nie moze by¢ pojmowany jako co$ zewnetrznego w sto-
sunku do objawienia, w sensie formalnego znaku wiarogodnosci, ale musi
by¢ odczytywany jako element samego objawienia.

Krytyczna ocena zrodet biblijnych i pogtebione rozumienie objawienia
i cudu wywarty wptyw na tak wazne w badaniach wiarogodnosci obja-
wienia postepowanie jak argumentacja z cudu. Chociaz cud pozostaje
nadal gtownym kryterium boskiego pochodzenia objawienia, rezygnuje
sie z tradycyjnego sposobu argumentacji (demonstratio ex miraculo).
Najpierw nie jest metodycznie poprawne stosowanie w interpretacji da-
nych biblijnych apriorycznej koncepcji cudu jako wytomu w porzadku
natury, gdyz takie pojecie cudu jest raczej obce Biblii. Nastepnie, skoro
cud jako rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona jest poznawalny w ptaszczyznie
religijnego doswiadczenia, nie nalezy oczekiwaé, by naukowe postepo-
wanie mogto bezposrednio stwierdzi¢ zaistnienie cudu. Cuda ewangelijne
jako kryteria Bozego objawienia w Jezusie poznawalne sg poprzez po-
Srednictwo Swiadectwa wiary tych, ktérzy przezyli cudowne zdarzenia..

» Por. KO 4
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Naukowo mozna stwierdzi¢ ,ludzka” wiarogodnosé¢ swiadkdéw i ich Swia-
dectwa.

Zmiany w teologii i zwigzane z nimi przeobrazenia metodologiczne
«dyscypliny nazywanej obecnie teologia fundamentalng dokonujg sie w
konteks$cie rozwijajacej sie intensywnie ogélnej wiedzy wspoétczesnej, za-
chodzi bowiem wzajemne oddziatywanie na siebie teologii i wiedzy na-
turalnej. Ta konfrontacja wiary z wiedzg naturalng wywiera ze swej
strony réwniez znaczny wptyw na dzisiejszy ksztatt teologii fundamen-

talnej.

2. Wptyw konfrontacji wiary z wiedzg naturalng

Chrzescijanie zawsze starali sie ukazywa¢ wiarogodno$é swoich prze-
konan ludziom, ktorzy oczekuja od wierzacych takiego uzasadnienia. Juz
Apostot Piotr nakazywat. ,Badzcie zawsze gotowi do obrony wobec kaz-
dego, kto domaga sie od was uzasadnienia tej nadziei, ktéora w was jest”
(1 P 3,15 b). Zatem wcigz ma miejsce spotkanie wiary z wiedzg og6lna.
W plaszczyznie usystematyzowanej refleksji jest to konfrontacja chrze-
Scijaristwa z cztowiekiem i jego Swiatem, czyli z cztowiekiem znajdu-
jacym sie na danym etapie historii i rozwoju ludzkiej wiedzy.

Jednak ta konfrontacja, noszgca zawsze znamiona swojego czasu, prze-
prowadzana bywa ze zmieniajacych sie pozycji. W XI1X w., kiedy racjo-
nalizm usitowal podwazy¢ podstawy wiary, spotkanie mysli chrzesScijan-
skiej z wiedzg naturalng miato posta¢ ostrej kontrowersji. Chrzescijan-
stwo w wywodzie apologetycznym bronito zwartego systemu prawd
wiary, jakby oblezonej twierdzy. Obecnie sytuacja jest zupetnie inna. Na
miejsce teologii polemicznej przyszia teologia o nastawieniu pozytyw-
nym, usitujaca odpowiada¢ na pytania wspdiczesnego cztowieka. Zgod-
nie ze wskazaniami Urzedu Nauczycielskiego Kosciota teologia ma pro-
wadzi¢ dialog naukami $wieckimi, by w ten spos6b petni¢ funkcje
twoérczg w fOzwoju wspotczesnej kultury. ¥4 W tym celu teologia bierze
pod uwage sytuacje dzisiejszego cztowieka, jego rozumienie Swiata i zy-
cia. Ze swej strony mys$l Swiecka, zwlaszcza wspétczesna antropologia,
ktéra jest filozoficzng refleksja nad samorozumieniem cztowieka, wy-
wiera znaczny wptyw na teologie. Wzbogaca jg o wymiar podmiotowy
i w ten sposéb przeprowadza pozytywna krytyke myslenia teologicz-
nego.

Naturalnie na styku wiary i wspoéiczesnej wiedzy naturalnej znajduje
sie przede wszystkim teologia fundamentalna. Ona otrzymuje z tego
spotkania podstawowe inspiracje. Dialog mysli teologicznej z wiedzg na-
turalng, ktéry okazat sie wzbogacajacy cata teologie, wywiera swoj wpltyw
w sposob szczegdlny na teologie fundamentalna.

Sam fakt zaistnienia relacji dialogicznych, w miejsce polemicznych,
pomiedzy teologig i wiedza naturalng zaznaczyt sie w pojmowaniu zadan
teologii fundamentalnej. Moment apologetyczny, tj. obronny, pozostaje
w niej nadal istotny, ale teraz przypisuje sie jej przede wszystkim za-
dania pozytywne. Teologia fundamentalna ma nie tyle broni¢ Swiato-
pogladu chrzescijaniskiego, ile raczej go uzasadnia¢. Winna wyjasniac
objawienie i wiare w kontekscie wspéiczesnej wiedzy naturalnej oraz
stworzy¢ epistemologiczne ugruntowanie teologii jako takie;j.

M Por. Instrukcjg Kongregacji Wychowania Katolickiego z dn. 22. 1l. 1976 r.:
Formacja teologiczna przysztych kaptanéw, nr. 61. 70. 109.
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Decydujacy jednak wplyw na ksztaltowanie sie dzisiejszej teologii
fundamentalnej ma niewatpliwie wzbogacenie poznania teologicznego
o element podmiotowy i kategorie antropologiczne. Wprawdzie zagadnie-
nie roli elementu podmiotowego w procesach uzasadniania wiarogodnosci
objawienia zostalo postawione juz dawnej w apologetyce, mianowicie w
Blondelowskiej koncepcji ,apologetyki immanentnej”, czy w teorii ,apo-
logetyki integralnej” (Deschamps, Poulpiguet), czy wreszcie w systemie
s,apologetyki totalnej” (Kwiatkowski). W gruncie rzeczy wiele z postula-
téow stawianych teologii fundamentalnej przez dzisiejszych autoréw, jak
H. Fries, E. Biser czy J. B. Metz, znajduje sie na tej linii. Jednak wydaje
sie, ze dopiero w konfrontacji ze wspoétczesng mysla filozoficzng, w Swiet-
le dzisiejszej wiedzy o cztowieku i 0 egzystencjalnych uwarunkowaniach
jego poznania, dawne teorie moga by¢ poprawnie urzeczywistnione.

Prawie wszystkie nowe koncepcje teologii fundamentalnej przewiduja
hermeneutyczne wyjasnianie chrzescijanistwa. Postepowanie to ma spet-
nia¢ jednocze$nie zasade krytycznosci, catosciowego ujecia oraz dopeinia-
nia sie elementéw przedmiotowych z podmiotowymi. Bytaby to herme-
neutyka wiary chrzescijanskiej, pojeta jako krytyczna refleksja nad
urzeczywistniajaca sie w dzisiejszym Swiecie wiarg.b

I1l. KU PELNEJ INTEGRACJI EPISTEMOLOGICZNEJ BADAN

W opisanych procesach przeobrazen teologii fundamentalnej tatwo do-
strzec tendencje integracyjne. Wydaje sie, ze mimo roznorodnosci kon-
cepcji samej teologii fundamentalnej zachodzi konsens co do zasadni-
czego charakteru wspoiczesnych badan nad wiarogodnoscia objawienia.
Bytyby to badania teologiczne, majgce jednak swojg wiasng pozycje
w systemie teologii.

1. Teologiczny charakter badan

Wraz z upowszechnianiem sie nazwy ,teologia fundamentalna” w miej-
sce okreslenia ,apologetyka” umacniato sie przekonanie, ze badania nad
wiarogodnosciag objawienia maja w gruncie rzeczy charakter teologiczny.
Problem jednak byt dalej dyskutowany. Skoro bowiem teologia zakiada
fakt Bozego objawienia i dlatego uzasadnia swoje twierdzenia z prze-
stanek objawionych, to jest niemal oczywiste, ze w teologicznym poste-
powaniu nie da sie poprawnie, bez narazania sie na zarzut petitio principii,
uzasadni¢ twierdzenia o zaistnieniu czy wiarogodnosci objawienia.

Totez wielu autordw, zaliczajgc apologetyke wzglednie teologie funda-
mentalng do zespotu nauk teologicznych, niezaleznie od kontrowersji
0 nazwe, przypisywato jej postepowanie nie-teologiczne. Apologetyka
wzglednie teologia fundamentalna miataby by¢ podbudowg dla wiasci-
wej teologii, uzasadniajgcej swoje twierdzenia z objawienia. Swojg bo-
wiem wiasciwg funkcje pomostu pomiedzy wiedza naturalng a teologiag
apologetyka wzglednie teologia fundamentalna moze spetni¢ jedynie pod
warunkiem, ze pozostanie na pozycji po protu krytycznego myslenia
(naturalnego). Takie stanowisko byto raczej powszechne w naszym kraju.
Srodowisko warszawskie akcentowato wprost religioznawcze podejscie
apologetyki do problemu wiarogodnosci chrzescijanskiego objawienia.

5 Por. .. Hoffman n, Der Stand der Fundamentaltheologie heute, Theolo-
gisches Jahrbuch 1971, s. 37—55, passim.
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Dlatego wypowiedzi autoréw zachodnich, stwierdzajacych niejednokrot-
nie, ze teologia fundamentalna jest po prostu teologig (wirkliche Theologie,
whare Theologie)lS albo ze w teologii fundamentalnej obowigzuje meto-
da teologiczna (eine durchaus theologische Methode) 17, wzbudzaty zakto-
potanie.

Ot6z wydaje sie, ze w ostatnim czasie watpliwosci i kontrowersje zo-
staty juz na tyle wyjasnione, by obecnie mozna byto jednoznacznie umies-
ci¢ badania nad wiarogodnos$cig objawienia w systemie teologii, stosujac
do nich nazwe teologii fundamentalnej, w sensie nauki $ci$le teologicz-
nej. Pozwalajg na to przeobrazenia, ktdére sie dokonatly gtéwnie w sa-
mej teologii.

Tradycyjnie pojmowano teologie jako nauke wiary (scienlia fidei), w
ktérej wszystkie twierdzenia sg uzasadniane w S$Swietle objawienia (lu-
mine revelationis). W najczystszej jej postaci, tj. w teologii spekulatyw-
nej, uzasadnianie polegato na wyprowadzaniu wnioskéw z przestanek,
wsréd ktorych jedna musiata by¢é objawiona. U podstaw takiej koncepcji
teologii lezato pojecie objawienia, jako zespotu prawd-tajemnic pocho-
dzacych od Boga. Rola teologii ograniczata sie do ich zrozumienia, wyjas-
niania i dedukowania z nich dalszych twierdzen. Wartos¢ poznania teolo-
gicznego zalezata od oczywistosci wynikania. Naturalnie tak pojeta teolo-
gia musiata mie¢ swoja epistemologiczng podbudowe w postaci apologe-
tyki wzglednie teologii fundamentalnej, ktéra badata w postepowaniu
nieteologicznym fakt objawienia.

Ta prosta konstrukcja epistemologiczng jest juz nieaktualna, przede
wszystkim z powodu funkcjonowania w niej przestarzatego pojecia obja-
wienia, niezgodnego zresztg z Pismem $w. i mys$lg patrystycznag, a od Il
Sob. Watykanskiego — takze z naukag Kosciota (Dei Verbum). Obecnie
objawienie Boze pojmowane jest jako osobowe spotkanie cztowieka z Bo-
giem. W jego zaistnieniu i przekazywaniu dziatat Bog i cztowiek razem.
Dlatego jest ono rzeczywistoscia wielowymiarowa, uwiklang w historycz-
ne istnienie cztowieka, ze wszystkimi jego przejawami. Percepcja obja-
wienia, czy to w akcie wiary, czy to w systematycznym poznaniu teolo-
gicznym, uwarunkowana jest wszystkimi prawami ludzkiego bytu. Stad
do integralnosci poznania teologicznego nalezy zaréwno rozumienie obja-
wienia jak i krytyczna refleksja nad jego prawdziwoscia.

Poniewaz tresci poznawcze w objawieniu sg nieroztgczne bytowo z sa-
mym faktem objawienia, ktdry jest zresztg podstawowym elementem
w nadprzyrodzonej rzeczywistosci objawienia, poznanie faktu objawie-
nia nalezy do teologii. W ten spos6b problematyka apologetyki czy teolo-
gii fundamentalnej przeszta do teologii wtasciwej. Wedtug przytaczanej
Instrukcji Stolicy Apostolskiej cata teologia ma wymiary teologii funda-
mentalnej. .8

Nasuwajg sie tutaj dwa pytania: 1. czy takie rozumienie teologii nie
znieksztatca jej w sposob istotny? i 2. czy tak pojeta teologia fundamen-
talna moze zabezpieczy¢ racjonalnosé teologii w oczach krytycznie
mys$lacego cztowieka.

Ad 1. Rzeczywiscie teologia jako nauka wiary musi postepowaé w
Swietle objawienia, jednak, wyjasniajgc te zasade, juz stare podreczniki

10 Por. H. Wagner, dz cyt, s 38 41
I7 Por.. G. Sohngen, Fundamentaltheologie, LThK t. 4, kol. 458
18 Por. nr. 107. 108. 113.
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precyzowaty: teologia postepuje w Swietle wiary i rozumu (in lumine
fidei et rationis). Dzisiaj uswiadamiamy sobie, ze proporcja miedzy funk-
cja autorytatywnego jezyka wiary i krytycznego rozumu w teologii by-
wa rozna. Zwlhaszcza w ogromnym obecnie wachlarzu dyscyplin teolo-
gicznych, od. teologii zycia wewnetrznego, poprzez dogmatyke, teologie
moralng, do historii Kosciota i teologii fundamentalnej rola elementu
autorytatywnej wiary jest uderzajaco rézna.

By podkresli¢ znaczenie w teologii funkcji rozumu, moéwi sie dzisiaj
0 metasystemowej relacji jezyka teologii (catej) w stosunku do jezyka
wiary. Z drugiej jednak strony, mimo Kkrytycznej roli rozumu i mimo,
ze w poszczeg6lnych dyscyplinach teologicznych, przede wszystkim w teo-
logii fundamentalnej, nie argumentuje sie z przestanek objawionych,
zawsze jest to postepowanie w Swietle objawienia. Tak sie np. dzieje,
gdy teologia fundamentalna poznaje posta¢ Jezusa Chrystura ze Swia-
dectw wiary pierwotnego chrzescijanstwa, lub gdy z dokumentéw 11 Sob.
Watykanskiego poznaje $wiadomos¢ Kosciota. E. Schillebeeckx zauwaza:
~Wszystko, co w jakikolwiek sposéb w Swietle objawionej prawdy bywa
poznane, nalezy do teologii, chotby to byty praeambula fidei”.®

Ks. J. Majka zdaje sie iS¢ jeszcze dalej. Uwaza, ze o ,teologicznosci
postepowania decyduje nie przedmiot formalny quo, w sensie Zzrddia
poznania (lumine revelationis), ale przedmiot formalny quod, tj. kat wi-
dzenia. Przedmiot teologii musi mie¢ zwiazek z objawieniem, ale nie
koniecznie zwiazek formalny. A wiec teologiczne poznanie miatoby miej-
sce zawsze wtedy, gdy sie bada jaka$ rzeczywistos¢ pod katem widzenia
tego celu, jakiemu stuzy objawienie, ,pod kagtem widzenia zbawienia”
(s. 182).D

Ad 2. Elementy odpowiedzi na drugie pytanie znajdujg sie w rozwaza-
niach podanych w punkcie poprzednim. Jesli z natury teologii, jako kry-
tycznej refleksji nad objawieniem, przeprowadzanej zaréwno w Swietle
wiary jak i rozumu, wynika mozliwosé osiggniecia formalnego dystansu
w stosunku do autorytatywnego jezyka wiary, to teologia fundamentalna
przez krytyczng analize zatozen Swiatopoglgdowych wiary, jej uwarun-
kowan antropologicznych oraz elementéw zdarzeniowych (historycznych)
objawienia jest w stanie wykaza¢ cztowiekowi nie znajdujgcemu sie na
pozycjach teologii rozumnos$¢ postawy wierzenia i, co za tym idzie, lo-
giczng poprawnos¢ korzystania w teologii z autorytatywnej wiary.

Tak wiec teologia sama nawiazuje kontakt z wiedza naturalng i uza-
sadnia przed krytycznym rozumem swojg poprawno$¢ metodologiczng.
Jest wprawdzie sprawg otwartg, czy przez to samo wiedza teologiczna
powinna by¢ traktowana jako uprawnione dopetnienie wiedzy natural-
nej. Wiadomo, ze sa formutowane sprzeczne poglady co do naukowosci
teologii, miejsca wydziatéw teologicznych na uniwersytetach i samego
znaczenia, w jakim mozna ja nazwa¢ nauka. Niezaleznie jednak od tych
kontrowersji trzeba powiedzie¢, ze dzieki teologii fundamentalnej, prze-
prowadzajacej konfrontacje wiary z rozumem, teologia rzeczywiscie po-
szerza ludzkie mozliwosci bytowe, a w tym takze poznawcze.

Integracyjne procesy we wspétczesnych badaniach nad wiarogodnos-
cig objawienia zmierzajg tez do okreslenia wtasnego miejsca teologii fun-
damentalnej w systemie nauk teologicznych.

DPor. EE Schillebeeckx, Gesammelte Schriften, 1 (Offenbarung und Theo-
logie), Mainz 1965, s. 90. Przytaczam za H. Wagner, dz. cyt., s. 39.
D Por. J Majka, Metodologia nauk teologicznych, Wroctaw 1981, s. 177 nn.
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2. Rola teologii fundamentalnej w systemie nauk teologicznych

Skoro cata teologia ma funkcje krytyczng w stosunku do objawienia
i jest zainteresowana jego prawdziwoscig, moznaby pytaé¢ o racje bytu
osobnej dyscypliny pod nazwa teologii fundamentalnej. Odpowiedz na
to pytanie zdaje sie by¢ coraz bardziej jednoznaczna ws$rdéd teologdw.
Panuje przekonanie, ze ,przedmiotu formalnego” teologii fundamental-
nej nie da sie wcieli¢ w inne dyscypliny teologiczne, bez obawy znie-
ksztatcenia teologii fundamentalnej lub innych dyscyplin teologicznych
ze szkoda dla catosci.2l Na konieczng role teologii fundamentalnej w sy-
stemie teologii zwrocita uwage przytaczana Instrukcja Stolicy Apostol-
skiej. Okreslita jej wiasciwe zadanie jako konfrontacje wiary z rozu-
mem.2 Zagadnienie stosunku wiary i rozumu, obecne wprawdzie we
wszystkich dyscyplinach teologicznych, jest dla teologii fundamentalnej
problemem ex professo. Rozwigzujac go, teologia fundamentalna jedno-
cze$nie okresla podstawy wiary chrzescijanskiej i status epistemologicz-
ny teologii. W tym podwdjnym sensie jest ona podstawowg dyscypling
teologiczng (Grundwissenschaft, Grundlagenwissenschaft).3

Dla rozwigzania problemu wiary i rozumu teologia fundamentalna kon-
centruje sie na objawieniu chrzescijanskim w catej jego konkretnosci,
ze wszystkimi jego wymiarami, ontologicznym i aksjologicznym, przed-
miotowym i podmiotowym. Ks. J. Majka trafnie zauwaza, ze teologia
fundamentalna zajmuje sie faktami i podaje obszerny ich katalog. Sg to
zasadniczo fakty teologiczne, a wsrdd nich podstawowy fakt Jezusa Chry-
stusa.2

Aby okresli¢ blizej sposéb postepowania teologii fundamentalnej, ktéra
przez krytyke nadprzyrodzonego faktu Jezusa Chrystura ma sprawdzic¢
podstawy wiary i teologii, trzeba stwierdzi¢, co nastepuje.

1. Poniewaz teologia fundamentalna nie argumentuje z przestanek

2L Por. F. Hoffmann, art. cyt., s. 40

2 Por. nr. 108. 109. 110.

B G Sdéhngen (art. cyt., s. 459) tak charakteryzuje role teologii fundamental-
nej: Was die Fundamentaltheologie im Kosmos der theologischen Disziplinen und
der Wissenschaft Uberhaupt auszeichnet, ist, dass sich in der Fundamentaltheologie
die prinzipielle, fundamentaltheologische Begegnung zwischen Theologie und Phi-
losophie, zwischen Offenbarung und Welt vollzieht: die Fundamentaltheologie
begriindet 'Offenbarung nicht von dieser Welt her als’Offenbaung in diese Welt
hinein’. Fundamentaltheologie macht den Weltanspruch und so auch den Wissen-
sc?aftgnspruch der gottlichen Offenbarung und ihrer heiligen Lehre grundsatzlich
geltend.

24 ,Owa systematyzacja faktow skiadajaca sie na cato$¢ teologii fundamentalnej
obejmowataby najpierw fakty filozoficzne, przede wszystkim fakt otwarcia czto-
wieka na transcendencje przez wolno$¢ i mitos¢ stanowiace sposoby istnienia czto-
wieka oraz fakt religijny, jako warunek integracji osobowosciowej cztowieka oraz
odpowiednik jego dazenia do przekroczenia samego siebie. Druga grupa faktow
to fakty teologiczne, przede wszystkim fakt objawienia i jego istotne tresci, fakt
przyjéscia Chrystusa i Jego zbawczego dzieta, fakt ustanowienia Kosciola i jego
historycznej egzystencji. Trzecig grupe faktéw stanowi zespot faktéw historycz-
nych, przede wszystkim historia religii objawionej w kontekscie innych religii,
historyczna dziatalno$¢ Jezusa Chrystusa, dziatalnos¢ Kosciota i jej znaczenie w
dziejach ludzkosci, wreszcie miejsce religii objawionej w rozwoju kultury we wszyst-
kich jej wymiarach. Ostatnia grupa faktow to fakty psychologiczne i socjologiczne:
ukazanie miejsca religii, chrzescijanstwa, zwilaszcza katolicyzmu w zyciu psychicz-
nym, osobistym i spotecznym cztowieka, jego obecno$¢ w tym zyciu, jego znaczenie
dla doskonalenia osobowego cztowieka oraz dla jego zycia spolecznego. Giéwnym
faktem 2giligijnym jest oczywiscie fakt Chrystusa, Jego obecnosci wsrdd nas”. Dz.
cyt., s. n.
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objawionych, czyli z wiary, a nawet wyjasnia uwarunkowania wiary, jej
jezyk transcenduje autorytatywny jezyk wiary. Stad jezyk teologii fun-
damentalnej jest metajezykiem w stosunku do jezyka wiary. Na ile jed-
nak teologia fundamentalna postepuje w wyzej wyjasnionym sensie
~W Swietle objawienia”, jej jezyk jest jezykiem teologicznym. Teologia
fundamentalna nie znajduje sie na pozycji ,meta” w stosunku do teologii
jako takiej. Je$li H. Fries nazywa teologia fundamentalng ,transcen-
dentalnoteologiczng”, to z pewnoscig nie chce przez to powiedzie¢, jakoby
teologia funaamentalna byla metateologig, ale tylko wyraza mysl, ze
elementy teologii fundamentalnej nalezg do wszystkich dyscyplin teolo-
gicznych i maja podstawowe znaczenie dla catej teologii. W tym wiasnie
sensie sg ,transcendentalnoteologiczne” .5
2. Teologia fundamentalna, majgc za przedmiot swych badah nadprzy-

rodzong rzeczywistos¢ objawienia (fakt Jezusa Chrystusa), rozwigzuje
problem wiarogodnosci objawienia nie w tym znaczeniu, jakoby naukowo
stwierdzata zaistnienie objawienia Bozego w Jezusie z Nazaretu. Teologia
fundamentalna jedynie stwierdza w toku swych badan krytycznych,
spetniajgcych wymogi postepowania naukowego, ze mozna rozumnie
przyja¢ w akcie wiary religijnej oredzie chrzescijanskie o zaistnieniu
Bozego objawienia.

STAND DER ERFORSCHUNG DER GLAUBWURDIGKEIT
DER OFFENBARUNG HEUTE

Zusammenfassung

Im vorliegenden Artikel ist der heutige Stand der Erforschung der Glaubwir-
digkeit der Offenbarung im Bereich der katholischen Theologie dargelegt. Nach
dem Absicht des Verfassers sollen in Darstellung aus einer Seite die riesige Diffe-
renzierung der Theorien und Methoden, und aus anderer Seite die Hauptlinien
der integrierenden Tendenzen gezeigt werden.

Da es eine erschépfende Typologie der Richtungen und Konzeptionen vielmehr
unmdoglich ware, lasst der Verfasser in |I. Teil seiner Erwagungen mit dem.
Hinweisen der einigen neu erschienenen Verodffentlichungen zu bewenden (wie etwa
eine von H. Fries vorgeschlagene “transzendentaltheologische” Fundamentaltheolo-
gie, E. Bisers “hermeneutische” Fundamentaltheologie, P. Knauers “6kumenische™’
Fundamentaltheologie, J. B. Metzs “praktische” Fundamentaltheologie).

In dem 1l. Teil des Artikels wurde die inspirierende und integrierende Rolle
der zwei Hauptfaktoren hingewiesen. Das sind: die Entwicklung nach dem II.
Vat. Konzil des theologischen Bewustseins in der katholischen Kirche (vor allem,
neues Verstandnis des Offenbarung- und des Wunders-Begriffes) und die dialo-
gische Begegnung des christlichen Glaubens mit der heutigen Welt.

In dem letzten, IlIl. Teil ist die definitive Integration der Fundamentaltheologie
in das System der theologischen Disziplinen, aber auch ihre epistemologische.
Selbststandigkeit und Notwendigkeit als der Grundwissenschaft bestatigt.

5 Piszacy te stowa chciatby tutaj wnies¢ korekte do swych wypowiedzi we
wczesniejszych publikacjach na temat relacji apologetyki wzglednie teologii funda-
mentalnej do teologii jako takiej. Por. szczegOlnie Zarys Apologetyki, Warszawa
1980, s. 9 i passim, a takze Organizacja wspotczesnej teologii fundamentalnej, SThV
19 (1981) nr. 1, s. 38



