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WSTEP

Zauwazalne we wspo6tczesnym Swiecie tendencje tworzenia zuniformizowanej
cywilizacji znajduja oddZzwiek takze na ptaszczyZznie zycia religijnego. Proponuje
sie co$ w rodzaju zuniformizowanej religii, jako swoiste zlanie sie, badZ
zjednoczenie religii w oparciu o wsp6lne dla nich istotne elementy, przy
jednoczesnym wyrzeczeniu sie ekskluzywnosci ze strony kazdej z nich.

R. Panikkar, rzecznik dialogu miedzy religiami, méwi o koniecznosci
dostrzezenia przez chrzescijan — pojmujacych siebie jako lud historycznie
uprzywilejowany, zwiastujacy catemu $wiatu ekskluzywne postannictwo zbawie-
nia — takze w innych religiach, autentycznego, ludzkiego doswiadczenia
0 charakterze ostatecznym i zbawczyml

Nie dasieukry¢, ze zauwaza sie dzi$ pewna nieufnos¢ wobec tradycyjnej religii
Zachodu — chrzes$cijanstwa, i dzieki mozliwosciom spotkania z innymi religia-
mi, w $rodkach masowego przekazu, turystyce, jak tez poprzez zagranicznych
cztonkdw innych religii, coraz czesciej do gtosu dochodza niechrzescijanskie
propozycje dotyczace postawowych pytan cztowieka, na przyktad o sens jego
istnienia2

Takze w naszych srodowiskach chrzescijan katolikow styszy sie stwierdzenia:
wszystkie religie sq dobre, istniejg r6zne drogi do tego samego Boga, wazniejsze
jest to co przezywam w swym wnetrzu niz zewnetrzne praktyki religijne.

1 R. Panikkar, Religie $wiata w dialogu, Warszawa 1986, s. 7.
2 H.Waldenfels, Religie odpowiedzig na pytanie o sens istnienia cztowieka, Warszawa 1986,
S.6.
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Powyzej zasygnalizowane zjawiska, opinie, wymagaja — jak sie wydaje
— przypomnienia, a moze nawet nowego zinterpretowania, nauki o stosunku
chrzescijanstwa do religii pozachrzescijanskich oraz tezy o absolutnym charak-
terze religii chrzescijanskiej. Chrzescijanin bowiem, a zwlaszcza kaptan musi
umie¢ uzasadni¢, dlaczego opowiada sie za drogg Chrystusa, a nie za innymi
drogami, a takze powinien by¢ zdolny do prowadzenia dialogu i wspGtpracy
z wyznawcami innych religii, w przypadkach za$ kraficowych réwniez do
sprzeciwu.

Artykut niniejszy potraktowany jest bardziej jako wypowiedZ zbierajaca
szereg opinii, propozycji, czy stanowisk nawigzujacych do szerokiej prob-
lematyki wzajemnego odniesienia chrze$cijanstwa i religii pozachrzescianskich,
niz systematyczne przedstawienie i uzasadnienie tezy o absolutnym charakterze
chrzescijanstwa. Jest ona znana. Zostanie wiec jedynie przypomniana, a Wecej
uwagi poswieci sie ewentualnym za i przeciw tej tezy, a takze problematyce do
niej nawigzujacej. Podejmowane zagadnienie oparte bedzie w wigkszosci na
literaturze z kregu mysli chrzescijanskiej, ktéra — nie kwestionujacjej obiektyw-
nosci — przedstawia jednakze spojrzenie jednej strony. To ujecie, jakby
jednostronne, powodowane jest réwniez faktem, iz refleksja nad relacja chrzes-
cijanstwa do religii pozachrzescijanskich prowadzona jest w wiekszosci na
terenie teologii religii, istniejacej w ramach chrzescijanstwa. Poza chrzescijanst-
wem nie wypracowano jeszcze podobnych dyscyplin religiologicznych, za-
jmujacych sie w sposob krytyczny tg problematyka.

Calos¢ zagadnienia ujmie sie w trzech punktach, omawiajac kolejno: geneze
nauki o absolutnym charakterze religii chrzescijanskiej i jej wspdlczesne
sformutowanie; odniesienie religii niechrzeScijanskich do chrzescijafistwae;
wspotczesng dyskusje o wzajemnych relaqg'ach chrzescijanstwa i religii poza-
chrzescijanskich w kontekscie tezy o wyjgtkowym charakterze religii chrzescijan-
skiej.

I. NAUKA O ABSOLUTNYM CHARAKTERZE
RELIGII CHRZESCIJANSKIEJ, JEJ GENEZA
| WSPOLCZESNE SFORMULOWANIE.

Historia religii ukazuje, ze roszczenia do znajomosci drogi prowadzacej do
zbawienia, wyzwolenia, oSwiecenia, pokoju, spetnienia i samorealizacji, a takze
do doskonatego spoteczenstwa i przysztosci, ktéra mogtaby zadowoli¢ wszyst-
kich, znane byly i sg aktualnie zauwazane we wszystkich niemal religiach. W&rod
wielkich religii tego rodzaju roszczenia pojawiaja sie z rézna intensywnoscia. Na
przyktad w hinduizmie i buddyzmie roszczenia do absolutnosci sa raczej
umiarkowane i majg charakter inkluzywny. Bardziej wyraznie stawiane sg one
wjudaizmie i islamie. W chrzescijanstwie poczatkdw idei ekskluzywno$ci mozna
doszukiwac sie w starotestamentalnych tradygach wybranstwa narodu zydows-
kiego i jego zamykaniu sie na wplywy zewnetrzne w obronie monoteizmu
i whasnej tozsamosci religijnej. Ale i w Nowym Testamencie, mimo wyraznych
idei uniwersalistycznych (por. Dz 13,47; 28,28; £k 2,30; 3,2-6), mozna odnalez¢
opinie nacechowane duzym pesymizmem w stosunku do religii niechrzescijans-
kich. Wedtug sw. Pawla, dla tego kto odrodzit sie w Chrystusie, przesztos¢
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— zydowska czy poganska — nie majuz zadnego znaczenia pozytywnego (por.
2 Kor 6,14-16). Pierwsze wieki chrzescijanstwa przyniosty tez w wiekszosci
negatywne opinie Ojcdw Kosciota, ze religie pozachrzescijanskie sg grzeszne.
Wyrazenie Orygenesa i Cypriana ,extra Ecclesiam nulla salus”, pomys$lane
pierwotnie niejako anatema, ale wyraz pasterskiej troski o tych, ktérym grozito
niebezpieczenstwo utraty jednosci z Kosciotem, na Soborze Florenckim (1442r.)
zostato przeksztatcone na teorie dotyczacg zbawienia wszystkich ludzi. Na
przedtuzeniu tej linii my$lenia pojawito sie tez zdanie, iz tylko chrzest otwiera
bramy zbawienia, a Krdlestwo Boze identyfikuje sie z Kosciotem3

Tego rodzaju jenostronne interpretacje, o wyraznym charakterze ekskluzywi-
stycznym nie mogly, jak sie wydaje, nie mie¢ wptywu na formutowanie sie tezy
0 wytacznosci chrzescijanstwa w kwestii zbawienia cztowieka, a w konsekwencji
labsolutnego charakteru tejze religii. Takze problem odniesienia chrzescijanstwa
do religii niechrze$cijanskich nie pozostawatl bez zwigzku z tezg o jego
pierwszenstwie wsrod religii. Teologia chrze$cijafiska bardzo dtugo podzielata
poglad, ze wszystkie religie pozachrzescijaiskie sa naturalne, czyli sg tworem
ludzi. W historii mysli chrzescijanskiej znane jest tez stanowisko deprecjonujace
religie niechrzescijafiskie. W jego ramach wyrodznia sie dwie grupy pogladow:
skrajny i ekskluzywny rewelacjonizm oraz teorie zapozyczen.

Poglady grupy pierwszej ujawnity sie w dawniejszej teologii, a zwalszcza
w apologetyce katolickiej w traktacie ,,De revelatione” czy ,,De vera religione”,
gdzie wykazywano, ze jedynie religia chrzescijanska jest prawdziwa, poniewaz
jestreligig objawiong, inne natomiast nazywano albo religiami naturalnymi albo
poganskimi. Byly tez stanowiska bardziej skrajne i jednostronne, dostrzegajace
w religiach niechrzescijanskich jedynie bledy i wystepki, co miato stwarzac
podstawy do ich radykalnego odrzucenia. Taki poglad reprezentowali miedzy
innymi J. Kalwin, M. Luter, J. Witte, T. Iblis, wspotcze$nie K. Barth iinni. Ta
skrajna ocena byla wynikiem pogladu, Zze objawienie Boze nie mogto by¢
dostepne tymze religiom.

Poglady grupy drugiej glosity, ze niektore religie pozachrzescijanskie sg
efektem zapozyczen z religii chrze$cijanskiej, szeroko rozumianej, czyli siegajacej
i czasOw starotestamentalnych. Zapozyczenia dotyczytyby pewnych prawd
religijnych, zasad postepowania, czy ksiag S$wietych. Jako swoiste plagiaty
chrzescijanstwa, mogty istnie¢ tylko dzieki nieskonczonej pobtazliwosci Boga4.

Przedstawione powyzej tendencje mozna by okresli¢ jako negatywne przy-
czyny nauki o absolutnosci religii chrzescijanskiej. Wyrastaty one na nurtach
ekskluzywistycznych i pomniejszajacych religie niechrzescijanskie. Gtdwnych
Zrodet tezy o absolutnosci religiii chrz$cijanskiej nalezy jednakze dopatrywac sie
gdzie indziej. Sg to jednoznaczne sformulowania zawarte w nauce Jezusa
Chrystusa i apostotow oraz sama specyfika religii chrzescijanskiej.

Chrystus nauczat:,J a jestem Droga, Prawdg i Zyciem. Nikt nie przychodzi do
Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie” (J 14,6). Jego za$ uczniowie zinterpretowali
to w nastepujacy sposéb: ,,nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano

3 H.Seweryniak, Wspotczesne reinterpretacje absolutnego charakteru zbawienia w Chrystusie,
Communio 9:1989 nr 4(52), s. 5.
*M. Rusecki. Istota i geneza religii, Warszawa 1989, s. 256-257.
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ludziom pod niebem zadnego innego Imienia, w ktérym mogliby by¢ zbawieni”
(Dz 4,12); ,jeden jest BOg, jeden tez posrednik miedzy Bogiem a ludzmi,
Cztowiek Chrystus Jezus, ktéry wydat siebie samego na okup za wszystkich"
(1Tm 2,3-6).

Badania nad religia chrzescijanska prowadzone z r6znych ptaszczyzn ukazaty
jej oryginalnos¢ i wyjatkowos¢ na tle innych religii. Zwiaszcza w kwestii jg
genezy i wartosci zbawczych — stosownie do 6wczesnych ustalen filozoficz-
no-teologicznych — dostrzezono zdecydowang wyzszo$¢ chrzescijanstwa. Dzi$
réwniez mozemy powotaé sie na pewne cechy religii chrzescijanskiej, wyr6z-
niajace ja i ksztattujgce jej odrebng specyfike. Oryginalnos¢ chrzescijanstwa
w stosunku do innych religii wyraza sie miedzy innymi w: réwnowadze miedzy
transcendenq'a a immanencja Boga; specyficznosci i nowosci objawienia chrzes-
cijanskiego (historycznos¢, Wcielenie i Objawienie sie Syna Bozego — Chrystus
jest zarazem Objawieniem i Przedmiotem objawienia, darmowy i stwirczy
charakter objawienia); proklamowaniu absolutnie nowej moralnosci chrzes-
cijanskiej (koncepcja grzechu jako obrazy Boga, jako odiaczenia sie o
Chrystusa, ktory jest mitoscig, tgcznos¢ koncepqi z pojeciem taski i przebacze-
nia); idei KosSciota, ktory jest ,komunia” oraz znakiem i narzedziem $wietosci
dla catej ludzkosci jako misterium w Chrystusies

Powyzsze sugestie co do genezy tezy o absolutnym charkterze religii
chrzescijanskiej wskazujg, ze zarbwno w nauce objawionej, jak i w sang
specyfice chrzesciajnstwa istnieja rage sktaniajace do wyrdznienia religii chrzes-
cijanskiej posrdd innych. Samo jednakze sformutowanie, sktaniajgce sie ku
ekskluzywizmowi, ulegato wptywm historyczno-kulturowym epoki dominacji
chrzescijanstwa w cywilzag'i zachodniej, na gruncie za$ teologicznym miato sne
podioze w naturalistycznym ujeciu religii niechrzescijanskich. Wspdtczesna
interpretacja tezy o absolutnym charakterze religii chrzescijanskiej przezwycieza
dawne stanowiska ekskluzywistyczne, przyjmujac bardziej otwarte odniesienie
do religii pozachrzescijaniskich. Przyczynit sie do tego powro6t do Zrodet
biblijnych i patrystycznych oraz glebsze poznanie religii pozachrzescijanskich.
Wplyw na to nowe stanowisko miaty réwniez: sktonny do dialogu Klimat
naszego stulecia, zwlaszcza zas Sobdr Watykanski Il z jego inspiraq'a odnowy
zycia religijnego i otwarcia sie Kosciota na catg rzeczywisto$¢ oraz powstanie
teologii religii.

Refleksja biblijna pozwolita na uwypuklenie zjednej strony powszechnej woli
zbawczej Boga, a z drugiej — zbawczego dzieta Chrystusa, obejmujgcego
wszystkich ludzi, a wiec i wyznawcow innych religii.

Rozwoj teologii patrystycznej przyblizyt odniesienie Ojcow Kosciota do religii
niechrzescijanskich, gdzie obok ich potepienia byty tez poglady, ze do czasdw
Chrystusa tworzyly one jedng z drég prowadzacych do Chrystusa. (Euzebiusz
z Cezarei, Klemens Aleksandryjski, $w. Justyn, $w. Augustyn).

Blizsze poznanie religii niechrzescijafskich pozwolito dostrzec w nich wiele
autentycznych wartosci religijnych, takich jak wiara, takze monoteistyczna,
dazenie do poznania Boga, zbawienie, wzniosto$¢ praktyk, kultu itp.

5T.Dajczer, Oryginalno$¢ chrzescijanstwa na tle innych religii, Ateneum Kaptanskie 79:1987
2.3(469), s. 368-378.
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Po gorzkich doswiaczeniach wojen, kolonizacji, segregaq'i rasowej, ludzkos¢
wspotczednie stata sie bardziej sktonna do dialogu. Ruch ekumeniczny, kontakty
miedzy wyznawcami roznych religii, pomogty dostrzec bardziej to co tgczy niz
dzieli.

Przede wszystkim za$ Sobdér Watykanski 11 odcisnat gtebokie znamie na
stosunku chrzescijan do innych religii. Z jednej strony sam wypracowat szereg
dokumentéw (Dei Verbum, Lumen Gentium, Nostra Aetate, Ad Gentes),
w ktérych ukazat bezposrednio lub posrednio wartosci jakie tkwig w religiach
niechrzescijariskich oraz teoretyczne podstawy dialogu z nimi, a z drugiej strony
— przedstawit Kosciot jako otwarty na calg rzeczywisto$é i stuzacy ludziom
dobrej woli. Dzieki temu Kos$ciét zaczat petniej doceniaé wartosci tkwigce
w Swiecie, w religiach i kulturach niechrze$cijanskich, a nawet sie nimi
wzbogacac.

Powstanie teologii religii, jako jednej z dyscyplin religiologicznych (druga
potowa naszego stulecia), ktdra patrzy na religie z punktu widzenia objawienia,
wprowadzito zdecydowanie inny horyzont od dotychczas stosowanego, czysto
naturalnego. Pordwnanie bowiem religii na ptaszczyznie naturalnej (religio-
znawczej), cho¢ oddaje duze przystugi w ocenie i rozumieniu wielu kwestii, to
jednak nie siega dostatecznie daleko w przedmiotowe tresci religii, ktore o niej
decyduja. Teologia religii — jako refleksja nad religiami niechrzescijanskimi
w Swietle objawienia chrzescijanskiego — Kkieruje nas ostatecznie ku Pismu
Swietemu. Patrzenie na religie w tym $wietle wydaje sie najwatéciwszym
sposobem podchodzenia do spraw stosunku chrzescijaistwa do religii niechrzes-
cijanskiché.

Zarysowana tu reorientaq'a chrzescijanskiego stanowiska, w kierunku zdecy-
dowanie pozytywnego spojrzenia na religie pozachrzescijanskie, stawia pod
znakiem zapytania sformutowanie: ,absolutny charakter religii chrzescijans-
Kiej” . Wydaje sig, ze to okre$lenie jest zbyt ostre i nieco deprecjonujace religie
pozachrze$cijanskie. Klimat dialogu i otwarcia si¢, wzgledy ekumeniczne, takze
doswiadczenie stabosci i grzesznosci w tonie samego chrzescijanstwa oraz jego
wspotczesnych niepowodzed w zachodniej cywilizacji, przy jednoczesnym do-
strzezeniu autentycznych pod wzgledem rozwoju duchowego i etycznego postaw
wyznawcoOw innych religii, domagajg sie stonwania dotychczasowego okreslenia.
Dlatego tez wspotczesnie chetniej uzywa sie sformutowiania: ,wyjatkowy
charakter chrzescijanstwa”, co réwniez bardziej odpowiada rozrdznieniu na
specjalng i uniwersalng historie zbawienia. To okre$lenie ponadto nie tylko nie
zuboza treSciowo chrzescijanstwa, ale jeszcze mocniej podkresla jego role, choé
W nieco innym znaczeniu.

~Wyjatkowy charakter chrzedcijanstwa wynika przede wszystkim z pekni
objawienia Bozego w Chrystusie. We wcieleniu Syna Bozego wkroczyt do historii
B&og. Jezus Chrystus jako Bég-Cztowiek objawit w sposob najdoskonalszy Boga.
Niiemoze wiec by¢ doskonalszego i petniejszego objawienia, jak w osobie Syna
Bcozego. Jest to objawienie definitywne i w petni nadprzyrodzone, zbawcze.
Zdlecydownie — i to jakosciowo — przywyzsza ono objawienia przez dzieta
stworzone, prorokdw i innych wystannikdw Bozych lub dokonujgce sie na

8 Rusecki, jw. s. 258-260.
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sposéb czysto wewnetrzny, co zachodzi w religiach niechrzescijaiskich. Ob-
jawienie Chrystusowe jest tez w petni objawieniem zbawczym, gdyz dokonato sie
ono nie tylko przez stowa, ale i zbawcze wydarzenia — meki, S$mierci
i zmartwychwstania Chrystusa. Chrystus poprzez uwielbienie stat sie¢ Panem
nieba i ziemi, Pantokratorem, droga i celem, do ktérego zmierza cata rzeczywis-
to$¢. On poprzez wecielenie i wydarzenia paschalne stat si¢ jedynym Zbawicielem
Swiata, Posrednikiem miedzy Ojcem a stworzeniem. Jego dzieto zbawcze jest
spetnieniem uniwersalnej zbawczej woli Ojca i posiada absolutnie powszechny
zasieg. Rozcigga sie ono na calg rzeczwisto$¢ i na catg historie, na dzieje przeszie
i przyszte. Kazdy kto sie zbawit, zbawia i bedzie chciat sie zbawi¢, czyni to tylko
i wylacznie przez Chrystusa. Dotyczy to rowniez religii niechrzescijanskich,
ktérym zostata udostepniona taska odkupienia”7.

Jezus Chrystus, Bdg Wcielony, jawi sie ponadto jako autentyczny zatozyciel
religii chrzescijanskiej, gdy tymczasem inne religie moga sie powotac co najwyzej
na nauczycieli, prorokdw czy reformatoréw religijnych. Ci natomiast de facto
nie moga zatozy¢ religii, gdyz jej ostatecznym sprawcag moze by¢ tylko Bdg.

Przedstawiona powyzej geneza nauki o absolutnym charakterze religii
chrzedcijanskiej i jej wspotczesne sformutowanie mdwigce o wyjatkowym
charakterze chrzescijanstwa —jak wyzej wykazano — ma swe uzasadnienie i nie
jest arbitralnym orzeczeniem. Wyzszos$¢ chrzescijanstwa wynika przede wszyst-
kim z nadprzyrodzonego i zbawczego charakteru objawienia w Chrystusie,
ktérego wiarygodno$é moze by¢ w naukowy sposob wykazana. Jednakze owa
wiarygodnos$é nie jest tozsama z oczywistoscig i dlatego w zbawcze wydarzenie
Chrystusa musimy ostatecznie uwierzyg.

n. RELIGIE POZACHRZESCIJANSKIE A CHRZESCIJANSTWO

Jak wczesniej bylo juz wspomniane, idee ekskluzywistyczne nie sg obce
wielkim religiom, cho¢ w nieréwnym stopniu w nich wystepuja i nie zawsze
wynikajg z ich doktryn.

Religia narodu izraelskiego od samych swych poczatkdéw byta przepojona
ideg wybranstwa. Dzieki niej Izrael zaczat uwazac siebie za znak zbawienia dla
wszystkich narodow, ale nie oznaczato to, ze wszyscy potrzebujacy zbawienia
muszg zosta¢ Zydami.

Islam posiada zredukowang forme ekskluzywnosci. Koran okazuje pewnego
rodzaju szacunek dla ludzi Pisma: Zydow i chrzescijan. Wspdlny poczatek
w Abrahamie kaze ich wszystkich poszukiwa¢ na drodze chcianej przez Boga
— drodze podporzgdkowania sie woli Bozej. Jednakze wobec pogan nie
znajacych Boga sad islamu jest bezwzglednie surowy, stad tez znane jest jego
wojownicze niemalze odniesienie do innych religii. Islam rosci pretensje, jako
napézniej powstata religia, do najpetniejszego ukazania drogi do Boga. W od-
niesieniu do chrzescijanstwa, islam wspdtczesny zdaje sie w pewnym stopniu
akceptowac, a nawet podziwia¢ Kosciol, jego organizaq'e, autorytet moralny
i polityczny, a szczeg6lnie jego zaangazowanie w dzieta mitosierdzia. Duzo
jednak silniejsze sg tendencje wrogie Kosciotowi. Brak otwartej postawy ze

1Tamze, s. 248.
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strony islamu zdaje sie wynikac z radykalnie odmiennej interpretacji wspélnych
prawd religijnych: absolutny i niedostepny Bég islamu — i samoudzielajacy sie
B4g w Tréjcy Swietej w chrzescijanstwie; cztowiek jako rycerz Bozy w islamie
— i jako dziecko Boze w chrzescijanstwie; teokratyczne panstwo islamu
— i zachowujace autonomie rzeczy ziemskich spoteczeristwo w ujeciu Kosciota.
Dopetnia tego, podbony do chrzescijanskiego, charakter uniwersalistyczny
i misyjny islamu, co niejako automatycznie ustawia obie religie na wrogich sobie
pozycjach. Przyzwyciezenie tej sytuacji jest dla islamu — jak sie wydaje — duzo
trudniejsze niz dla Kosciota8

W przeciwienstwie do islamu, odniesienie religii Dalekiego Wschodu (hin-
duizm, buddyzm) do innach religii zdaje sie ujawnia¢ postawe bardzo otwarta
i tolerancyjna. Wynika to z ich zatozen religijno-filozoficznych oraz wielo-
wiekowej, ulegajgcej zmianom tradyq’i. Na przyktad cata historia hinduizmu jest
jakby ciagle na nowo podejmowanym poszukiwaniem ,,drég” prowadzacych do
potaczenia sie z Absolutem. Rdznorodnos¢ wiasciwa hinduizmowi byta ciagle
wzbogacana: nastepujacymi po sobie etapami w zyciu grup spotecznych
i jednostek; nowymi tekstami $wietych ksiag i hierarchii wartosci; wystepowa-
niem réznych ,,punktdw widzenia”; mozliwosciami wybrania sobie w kulcie
i medytacji takiego czy innego oblicza Bdstwa.

Znamiennym dla religii wschodnich jest wprowadzenie zatozen typu: nic nie
ma wartosci definitywnej; wszystko moze by¢ instrumentem, metoda, doga.
Ro6znorodnosé, tolerancja, relatywizaq'a, to zasady powszechnie przyjmowane
w hinduizmie. Nie odczuwa sie tam potrzeby jednosci doktrynalnej. Nie
wykazuje sie troski o tworzenie i utrzymywanie instytucji gwarantujgcych
widzialne zgrupowanie wszystkich wyznawcéw. Podobnie i buddyzm, powstaty
w nurcie reformistycznych dazeA w hinduizmie, zachowuje zblizone mu tenden-
cje. Jako ,Droga srodka”, surowa, ale wywazona metoda wyzwolenia, nie
wypowiada sie co do natury Absolutu, odrzuca wszelkie odwotywanie sie do
objawien nadprzyrodzonych, bazuje na nauczaniu, jakie Budda opierat na
wiasnym doswiadzeniu.

Buddyzm bedac szkota przebudzenia przez oderwanie i madros¢, nie inte-
resuje sie zbytnio teoriami i z zasady nie ufa uspokajajgcym dogmatyzmom. Te
miare przyktada tez do innych tradycji. Wraz ze swym pojawieniem sie, jakby
naktadajac sie na religie juz istniejgce, zwigzane z pewng wizjg wszech$wiata
i spoteczenstwa, buddyzm zaczat glosi¢ swe wiasne przestanie. W sytuaq'i, gdy
gtoszona przez niego perspektywa wyzwolenia uznana zostanie za ostateczna,
mozliwe sg przyjazne stosunki z innymi religiami, a nawet przystosowanie sie do
nich9.

Wskazane tu elementy tradycji religijnych hinduizmu i buddyzmu, sytuujg te
religie daleko od uje¢ o wytgcznoscijednej drogi, czyjej absolutyzacji. Hinduizm,
w przeciwienstwie do chrzescijanstwa, sktania sie raczej do przyznania absolutnej
wartosci doktrynie przyjmujacej wzgledny i tymczasowy charakter drég. Uznaje
wolno$¢ w wyrazaniu szczeg6lnego przywiazania do jednej tradycji, szkoty czy

*W. Waligérski, Islam, W: Chrzescijanstwo wsrdd religii, Warszawa 1990, s. 108.
9 J. Scheuer, Wiezniowie odmiennego spojrzenia, Communio 9: 1989 nr 4(52), s. 67-69.
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mistrza. Jednakze nie akceptuje przedstawiania wiasnej religii jako jedynej,
wyltgcznej, niezbednej lub absolutnej. W tym momencie zawodzi hinduska
»tolerancja”, ktora nie chce tolerowaé wiary o$mielajacej sie gtosi¢ jej jedynosé
w kwestii jej autentycznosci i zbawczych wartosci. Nie chce przyjaé roszczen
jakiegokolwiek ,,narodu wybranego” i odrzuca wszelkie formy jedynego posred-
nictwa. W efekcie hinduizm zdaje sie tolerowac¢ wszystko, z wyjatkiem tego, @
wzbrania sie podda¢ asymilacji w nim.

Buddyzm réwniez w podobny sposéb odnosi sie do chrzescijanstwa czy
innych religii. Buddysta przyjmuje droge wyrzeczeniai oswieceniajako $rodki ku
ostatecznemu wyzwoleniu i z tej ptaszczyzny stara sie oceniac chrzescijanstwo.
W dazeniu chrzescijanina, porzucajgcego wiasng wole aby zdac sie na Boga
i stuzy¢ braciom, chce widzie¢ jeden ze sposobéw do wygaszenia pozadania
i ztudzenia. W ten sposéb — jego zdaniem — w chrzescijanstwie miathy
dokonywaé sie proces wyzwolenia, o ktéry zabiegajg buddysci. Buddysta
zaakceptuje 6w proces przeprowadzany na sposob chrzescijanski, uznajac
wyzwolenie urzeczywistniajace sie u jego chrzescijanskiego brata. Jednakze rie
odstgpi od myslenia, czy aby jednak mimo wszystko, droga otwarta przez Budde
nie jest takze dla chrzescijanina pewniejsza i szybsza.

Wobec powyzszego nie trudno zauwazyé, ze zardwno hinduski, jak i buddyj-
ski punkt widzenia, mimo gloszonej réwnosci i wielosci drég, obejmuje czy
niejako przyporzadkowuje sobie réwniez caty $wiat. Nie przybiera to oczywiscie
formy agresywnego prozelityzmu, niemniej rozpowszechnianie wiasnego po-
stania i ,drogi” jest wskazane, zwilaszcza w buddyzmie kierujacym sie iceg
wspotczucia, naklaniajacg do prowadzenia istot zywych ku wyzwalajgcemu
przebudzeniull

Istniejejednak i opinia, zemozna zauwazy¢ pewien nurt w hinduizmie otwarty
na chrzescijanstwo, i to nie tylko w ptaszczyznie kulturowej, ale réwniez
teologicznej. Pojawia¢ sie miatoby to w ukierunkowaniu chrystocentrycznym,
w ktérym dostrzega sie tagodny, ale tez wytrwaty rozwoj Indii ku Chrystusowi,
mocg szczegolnego jakby dynamizmu, majgcego zrédto w Bozej woli zbawczejlil

Powyzsza skrétowa prezentacja odniesienia religii pozachrzescijanskich do
chrzescijanstwa wskazuje na bardziej lub mniej ukryte idee ekskluzywistyczne
istniejgce w nich. Najwyrazniej wystepuja one w islamie, ktéry jawnie ogtasza
swe dazenia uniwersalistyczne i pierwszenstwo ,,drogi” wskazanej przez Maho-
meta. Religie Dalekiego Wschodu, mimo gtoszonej otwarto$ci i wyraznego
sprzeciwu wobec idei absolutyzacji ,,drogi” jednej religii, budowanego w znacz-
nej mierze na przyjmowanym przez nie pluralizmie religijnym, zajmujg raczej
zachowawczg, zwlaszcza w praktyce, postawe wobec innych religii. To, co wtych
religiach — opartych na bogatej i wielowiekowej tradycji wraz z niektamanymi
osiggnieciami w sferze autentycznego doswiadczenia religijnego i duchowego
rozwoju — jest ujawniane mimo wszystko z duzag powsciagliwoscia, ve

10 Tamze, s. 75-76.
11 R.De Smet, Dynamika hinduizmu i dialog hindusko-chrzescijaitski, Communio 9:1989,
4(52), s. 91-92.
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wspotczesnych ruchach religijnych, nawigzujacych do tychze tradycji religijnych,
wypowiadane jest niejednokrotnie z wielkim tupetem i pewnoscigl2

Il. NIE'KTC')RE ASPEKTY WSPOLCZESNEJ DYSKUSJI
WOKOt TEZY O WYJATKOWYM CHARAKTERZE
RELIGII CHRZESCIJANSKIEJ.

Woyjatkowy charakter religii chrzescijanskiej, uznawany i uzasadniany z pozy-
cji chrzescijanskiej mysli filozoficzno-teologicznej, poddawany jest pod dyskusje
na szerszym formu dialogu miedzyreligijnego. Ze strony chrzescijanskiej poja-
wiajg sie opinie albo absolutyzujace skrajnie chrzescijanstwo, albo relatywizuja-
ce jego miejsce w gronie religii Swiatowych oraz tzw. droga posrednia, zwana tez
soborowa. Ze strony niechrzescijanskiej odzywa sie niejednokrotnie zgorszenie
roszczeniami religii chrzescijanskiej, czy ,,dogmat o rownosci religii”.

Tendencje absolutyzujace chrzescijanstwo, zwane tez eksluzywistycznymi,
sugeruja, ze religie pozachrzescijanskie w stosunku do chrzescijanstwa sg
przedawnione i nalezg do minionej epoki ludzkosci, nie stanowig przygotowania
ewangelicznego, ale wrecz przeciwnie, sg prezszkodg dla gloszenia ewangelii
i odstreczajg do prawdy i dobra. Zwolennicy tego nurtu uwazaja, ze istniejg
wielkie réznice w mysleniu miedzy Wschodem i Zachodem, utrudniajace dialog
i zblizenie, religie pozachrzescijanskie ponadto nie dodajg nic do prawdy i dobra
w chrzescijanstwie. Natomiast chrzeScijanstwo wnosi zupetnie nowg jakos¢
w zycie swych wyznawcéw, a dobro i prawda religii pozachrzescijaskich winny
by¢ w chrzescijanstwie jakby od nowa ,,ochrzczone” i ,,odkupione” 13

Nurt relatywistyczny przypisuje religiom wartosci zbawcze traktujac je jako
drogi zwyczajne zbwienia i dyspozytariuszy prawdziwego i wiasciwego Ob-

12 Zob. wypowiedzi B.S. Prabhupady, zatozyciela Miedzynarodowego Towarzystwa Swiadomo-
§ci Kryszny, zawarte w rozpowszechnianej takze w Polsce jego ksigzce Prawda i Pigkno np.: ,,S.
Prabhupada: Oznacza to : Wy dranie, po prostu czcijcie Krsne i stancie wielbicielami Krsny. Kiedy
nadejdzie $mier¢ zadna gramatyczna zonglerka stowna was nie ocali. Ocali¢ was moze Krsna. Stad
bhaja govindam. Taka jest instrukcja Sankaracaryi.

Yoko Ono: Ale kazda sekta moéwi, ze...

S. Prabhupada: Nie ma kwestii zadnej innej sekty. Krsna jest centrum kazdej sekty. Jesli Krsna
jest centrum, wobec tego nie ma kwestii r6znych sekt. Jest jedynie sekta Krsny.” (Prawda i Piekno,
Warszawa 1989, s. 44); podobnie wyraza sie Ole Nydahl, duiczyk, uczen XVI1I Gialawa Karmapy,
mistrza jednej ze szkét buddyzmu tybetanskiego: ,,Jestem przekonany, ze chrzescijanstwo ma wiele
aspektdw. Jeden aspekt, co do ktérego nie mozna moéwic¢ o konAcu, to uzdrawianie. W imie Jezusa
jeszcze dzisiaj ma miejsce wiele uzdrowien i cudéw. Mysle, ze dla ludzi, ktérzy nie sg zainteresowani
przede wszystkim filozofig, a rozwineli wiele oddania, Chrystus wcigz jest bardzo pozyteczny;
szczeg6lnie wtedy, gdy kto$ uwolni sie od ograniczajacego pryncypium jedynego zbawiciela. Kiedy
misjonarze chrzescijanscy przybylido Tybetu i opowiadali o Jezusie, odpowiedziano im: O, to wielki
bodhisattwa, bardzo pigkne jest to co zrobit. Kiedy dalej opowiadali o cudach, ustyszeli: Wierzymy,
to na pewno prawda. Misjonarze ucieszyli sie: a wiec jesteScie chrzescijanami. Nie — odparli
Tybetanczycy — jogin, ktéry mieszka kilka domoéw dalej, potrafi to samo.

Jezeli Chrystus jawi sig jako wielki nauczyciel i bodhisattwa, jest bardzo potrzebny, jednak jezeli
widzi sie go jako jedynego zbawce etc., nie jest to juz tak nowoczesne.” (Fragment wywiadu O.
Nydahladla czasopisma ,,Esotera” 4 IV 1982 r. wydrukowany w ksigzce jego autorstwa, Moja droga
do laméw, Warszawa 1991, s. 186.

13T.Dajczer, Teologia religii, W: Chrzescijanstwo ws$rod religii, Warszawa 1990, s. 54-55.
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jawienia. Wskazuje na ukrytg obecnos¢ Chrystusa w symbolach i rytach innych
religii, i ze zbawienie bez ewangelii jest mozliwe, poniewaz religie niechrescijans-
kie sg w taki czy inny sposob kanatami taski oraz zbawczego dzieta Chrystusa.
Zbawienie dokonuje sie przez Chrystusa, ktéry jest obecny w tych religiach
w sposéb anonimowy. Stad tendencje do mowienia o tzw. ,,anonimowych
chrzescijanach” i ich ukrytej wierze oraz anonimowym chrzes$cijaistwie. taska
zbawienia dosiega bowiem takze niechrzescijan, gdy praktykuja swoja religie4
Doktryna o ,anonimowych chrzedcijanach” minimalizuje jednak znaczenie
historii Jezusa z Nazartu na rzecz kosmicznej obecnosci Logosu w historii
rodzaju ludzkiego. Takze pojecie faski jest w niej za mato osobowe, a zbyt
anonimowe i kosmiczne. Ponadto Sobor Watykanski Il ktadzie nacisk na nowg
i definitywng obecnos¢ Boga w historii realizowang w Chrystusie i Jego
wcieleniu, jako absolutng nowos$¢15.

Nurt soborowy, srodkowy w stosunku do obu skrajnych, krytykuje tendencje
realtywistyczne i probuje okresli¢ walor teologiczny religii niechrzescijariskich
— na ile sg one depozytariuszami objawienia oraz czy mogga by¢ uwazane &
drogi zbawienia.

W kwestii objawienia stwierdza, ze jest to pojecie typowe i specyficzne dla
religii biblijnej, zrodzito sie w jej kregu i jako jej wiasciwe, nie moze by
odnoszone do zjawisk manifestowania sie bostwa w innych religiach. Termin
objawienie powinien by¢ zachowany na oznaczenie komunikowania sie osobo-
wego miedzy Bogiem i cztowiekiem. W religiach niechrzescijarfiskich nalezatoby
uzywaé termindéw: manifestwanie sie Boga — na oznaczenie zewnetrznego
dziatania Bozego w $wiecie natury oraz oSwiecenie — na oznaczenie wewnetrz-
nego oddziatywania Boga na cztowieka.

Religie niechrzescijanskie, jesli idzie o ich warto$¢ zbawcza, na tyle ja
posiadajg, na ile zawierajg, wedtug okreslenia soborowego, ,.elementy prawdy
i dobra”, stanowigce przygotowanie ewangeliczne oraz wyrazajg Swiatta Stowa
Przedwiecznego, ktére — jak powiada znowu sobor — ,,0éwieca kazdego
cztowieka” . Jesli natomiast zauwaza sie w nich zamykanie sie cztowieka na taske,
stajg sie przeszkoda w realizacji ekonomii zbawienia i same pozbawiajg siebie
wymiaru zbawczegol6.

Poza powyzszymi interpretacjami, odniesienia chrzeScijanstwa do religii
niechrzescijanskich, najpowszechniej wystepujacymi, nalezy wspomnie¢ o in
nych, niejednokrotnie bardzo radykalnych ujeciach relacji wydarzenia Jezusa
Chrystusa do innych tradycji religijnych, pojawiajacych sie w ostatnich latach.
Do takich nalezy tzw. perspektywa teocentryczna. Pojawia sie ona jako efekt
swoistej ewolucji ujecia koscielnocentrycznego i chrystocentrycznego. Twier-
dzenie ,,poza Kosciotem nie ma zbawienia” (perspektywa koscielnocentryczna)
zastepowane jest sformutowaniem bardziej umiarkowanym i pozytywnym: ,cale
zbawienie zawiera sie w Jezusie Chrystusie (perspektywa chrystocentryczna), by
przej$¢ w bardzo radykalne ujecie teocentryczne. Chodzitoby w nim o to, aby
chrzescijanstwo wyrzekto sie wszelkich roszczeh co do jedyno$ci wydarzenia

14 Tamze, s. 47.
15 Tamze, s. 49.
“ Tamze, s. 59-65.
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Jezusa Chrystusa oraz uznato samo siebie za boskie samoobjawienie posrod
innych. Jedyno$é Chrystusa nalezatoby interpretowac jako wzgledna, ktéra jest
wlasciwa kazdej osobie, niepowtarzalnej w swych réznicach, a takze jest
wiasciwa kazdej tradycji religijnej, ktora w zestawieniu z innymi jawi sie tez jako
niepowtarzalna. Nie oznaczatoby to jednakze, zdaniem zwolennikéw tego
ujecia, wyrzeczenie sie uniwersalizmu Jezusa Chrystusa ijego Oredzia. Uniwer-
salizm ten byiby jedynie pojmowany, nie w tym znaczeniu, ze osoba Jezusa
Chrystusa i Jego wydarzenie sg uznawane za konstytutywne dla zbawienia
wszystkich ludzi, lecz raczej w ten sposéb, ze Jego Oredzie, podobnie jak i inne,
jest zdolne przyciggnac do siebie kazdego cztowieka. Interpretacje te niektorzy
chcieliby poréwna¢ do ,przewrotu kopernikarikiego” w chrystologii, czyli
porzucenia raz na zawsze chrzescijafiskich roszczen co do jedynosci Jezusa
Chrystusa, by uzna¢ catkowicie rownowazng warto$¢ oraz znaczenie wszystkich
tradyqi religijnych, nawet wraz z ich r6znicami i wzajemng oryginalnoscig17.

W odpowiedzi na te Smiatg interpretacje nalezatoby zapytaé, jaka odlegtosé
dzielijg od niedwuznacznych sformutowan Noweg Testamentu (J 14,6; Dz4,12),
dotyczacych osoby Jezusa Chrystusa i wyptywajacej z nich tradyqi chrzescijan-
skiej, ijaka cene nalezatoby za nig zaptaci¢? Czyz nie jest to cena porzucenia
nowotestamentainej wiary w Jezusa Chrystusa-Zbawiciela, dla watpliwej praw-
dy budowanej na kruchych fundamentach dialogu miedzyreligijnego, bazujace-
go w wielkim stopniu na ludzkich ustaleniach?

Jak wiec nalezy rozumie¢ wydarzenie Jezusa Chrystusa i jego powszechne
znaczenie w historii zbawienia ludzi zyjacych w réznych tradycjach religijnych?
Ukazane powyzej przeszkody réznych interpretacji i ujeé, jak réwniez rozbiez-
nych spojrzen w ptaszczyznie kulturowej, filozoficznej oraz pluralistycznej
perspektywy religijnej, nie sprzyjaja udzieleniu fatwej odpowiedzi. Dotykamy tu
ponadto ptaszczyzny wiary, w ktérej niemozliwe jest osigganie oczywistosci
dwodzenia. Tylko sam Bdg i Jego Duch moze da¢ poznanie i zrozmienie Jezusa
Chrystusa oraz powszechnego znaczenia Jego wydarzenia w historii ludzkosci.
Mozna w tym miejscu odwotac sie do stwierdzenia sw. Pawta: ,,Nikt bez pomocy
Ducha Swietego nie moze powiedzie¢: Panem jest Jezus” (1 Kor 123).
Chrzescijanstwo rozpoczyna sie od osobistego odkrycia i spotkania z Jezusem
Chrystusem. Wydarzenie to jest centrum doswiadczenia wiary, jej konstytutyw-
nym elementem, czynigcym z niej droge do rzeczywistosci zbawienia. Nie
wyklucza jednakze to ewentualnosci réznych drog prowadzacych do doswiad-
czenia wydarzenia Chrystusa, ani tez roznych form wyrazania wiary w Niego.
W tym miejscu zdaje sie tez by¢ ptaszczyna zblizenia i spotkania chrzescijanstwa
z innymi tradycjami religijnymi.

Na koniec nalezy zaznaczy¢, ze do rozwazanego przez nas problemu
wyjatkowego charakteru religii chrzescijanskiej, w kregu mysli chrzescijanskiej,
a zwalszcza teologii religii, podchodzi sie czesto dedukcyjnie i apriorycznie.
Wychodzi sie bowiem od objawionego zalozenia o centralnym znaczeniu
wydarzenia Jezusa Chrystusa i z tej perspektywy ujmuje sie relacje chrzescijan-

17J. Dupuis, Chrystus, Zbawiciel powszechny: zgorszenie dla religii wschodnich, Communio
9:1989 nr 4(52), s. 18-19.
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stwa do innych religii. Nie negujac wagi i zasadnosci tego ujecia, wskazane
bytoby jednakze — jak coraz czesciej zauwaza sie — poszerzenie metody badan
0 rozumowanie odwrotne, indukcyjne, oparte na prkatyce dialogu miedzyreligij-
nego. Zwolennicy takiej formy badan oczekuja petniejszego wyjasnienia naszego
problemu, a takze innych zagadnieri z obszaru teologii religii. W efekcie
stwierdza sie tez, ze ta droga pozwoli petiej odkrywac powszechne znaczenie
wydarzenia Jezusa Chrystusa, Jego tajemnicza obecnos¢ i dziatanie, nie tylko
w sercach ludzi, ale i tradycjach religijnych do ktérych oni nalezgl8

ZAKONCZENIE

Twierdzenia o wyjatkowym charakterze religii chrzescijanskiej pojawity sie
wraz z powstaniem chrzescijafstwa i na przestrzeni jego dwudziestowiekowej
historii wyrazane byly z rézng intensywnoscig. Swe Zzrddto majg zaréwno
w trasciach objawionych jak i doswiadczeniach praktyki zycia w wierze
chrzescijanskiej. Pod wptywem istniejacych w réznych epokach oddziatywan
historyczno-kulturowych przybieraty niekiedy zbyt radykalng forme w swych
sformutowaniach, krzywdzacych religie niechrzescijanskie, a takze w niektorych
skrajnych, ekskluzywistycznych nurtach faktycznie przyjmowano bezwzgledng
wyzszos¢ i wyltacznosé chrzescijanstwa jako jedynej, prawdziwej i zbawczej
religii.

Pojawiajace sie w naszym stuleciu zmiany w plaszczyznach zycia cziowieka:
kulturowej, spotecznej, religijnej, na terenie mysli filozoficznej i teologicznej
(odnowa biblijna i patrystyczna), a takze nauka Soboru Watykariskiego |1 oraz
rozw6j nauk religiologicznych, w tym najmiodszej z nich, teologii religii
pozwolity petniej i wszechstronniej dostrzec problem absolutnosci chrzescijanst-
wa i jego odniesienia do innych religii. Wspdtczesnie méwi sie raczej o wyjat-
kowym charakterze religii chrzescijanskiej wynikajacym z petni objawienia
Bozego w Jezusie Chrystusie, jako definitywnego, w petni nadprzyrodzonego
1zbawczego, posiadajgcego powszechny zasieg, tak ze zbawienie w Chrystusie
dotyczy roéwniez religii niechrzescijanskich, w ktérych nie mozna wykluczy¢
istnienia elementéw zbawczych. Twierdzenie o wyjatkowym charakterze religii
chrzedcijanskiej nie jest przy tym arbitralne i jego wiarygodno$¢ moze hy¢
w sposob naukowy wykazana.

Historia religii poswiadcza, ze idee ekskluzywistyczne, w wiekszym Iub
mniejszym stopniu, wystepuja we wszytkich religiach. Najwyrazniej w islamie
ijudaizmie. Religie Dalekiego Wschodu (hinduizm, buddyzm), mimo wyraZnego
sprzeciwu wobec absolutyzacji i wylacznosci jednej ,,drogi” oraz gloszonej
tolerancji wobec innych ,,dr6g”, sa czesto zachowawcze — zwiaszcza w praktyce
— wobec innych religii.

Prowadzona wspétczesnie, zwlaszcza na terenie teologii religii, dyskusja nad
odniesieniem chrzescijanstwa do religii niechrzescijafnskich, pozwala glebigj

“ Tamze, s. 21-22.
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ujmowac to zagadnienie, a takze stara sie ustrzec interpretaq'i zaréwno
ekskluzywistycznych jak i relatywizujacych chrzescijanstwo. Sprzyja temu
blizsze poznanie religii, wieksza ich wzajemna otwarto$¢ oraz przyjmowanie
wspélnej plaszczyzny dialogu miedzyreligijnego.

ABSOLUTEN CHARAKTER
DES CHRISTENTUMS — GEGENWARTIGE
INTERPRETATION DER THESE

ZUSAMMENFASSUNG

In allen Religionen macht sich mehr oder weniger die Tendenz bemerkbar,
den Exklusivismus jeder als Ausschliesslichkeit des Heilsweg verlesen zu wollen.
Im Christentum war die These uber den Absoluten Charakter der christlichen
Religion vorhanden. Sie besagt, dass das Christentum die einzige, wahrhaftige
Religion ist, die vom Gott herkommt und das volle Heil gewahrt. Obwohl es ein
Grund gibt, sowohl in dem spezifischen Charakter des Christentums als auch in
der Offenbarungslehre, das Christentum unter den anderen Religionen zu
bevorzugen, dennoch die Formulierung der These, von Ausschliesslichkeit des
Christentums waére zu stark. Diese Formulierung stand unter den geschichtlichen
und kulturellen Einflissen der Epoche, in der das Christentum in westlichen
Zivilisation dominierend war. Anderseits stiitzte sie sich in der Theologie aufdie
naturalistische Auffasung der nicht christlichen Religionen. Jetzt wird eine mehr
offene Stellung zu den nicht christlichen Religionen eingenommen, die auf die
biblischen und patistrischen Quellen zuriickgreift, aber auch aus dem tieferen
Kenntnis der nicht christlichen Religionen, sowie aus der Lehre des Vatika-
nums I, Uber die nicht christlichen Religionen schopft.

Heute spricht man eher Uber den sogennanten ,,aussergewdhnlichen Charak-
ter der christlichen Religion”. Das Christentum hat die volle Offenbarung in
Jesus Christus. Diese Offenbarung ist endgultig, voll Gbernatirlich und heilbrin-
gend. Sie Ubersteigt eine Offenbarung durch die Schépfung oder durch die
Propheten oder anderen Gesandten Gottes und lbersteigt die Offenbarung, die
sich aufeine rein innere Weise vollzieht, was in der nicht christlichen Religionen
geschieht.

Die These uber die Ausschlisslichkeit der christlichen Religion hat ihre
Begrindung und ist sie keinesweg arbitrér, denn die Glaubwurdigkeit der
christlichen Offenbarung kann wissenschaftlich gezeigt werden.



