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WSTEP

Sposrod podziatdow dezintegrujgcych chrzescijanstwo roztam pomiedzy ka-
tolikami a protestantami jest najbardziej dramatyczny i brzemienny w skut-
ki historyczne. Jest on tak gteboki i dotkliwy, ze nawet w obecnej dobie
i w istniajgcych warunkach historycznych nie widzimy w dalszym ciggu
mozliwosci jego wygasniecia. Poszukiwanie nowych drog i metod oraz spo-
soboéw rozwigzywania kontrowersyjnych probleméw dla urzeczywistnie-
nia jednosci jest jednym z najbardziej aktualnych i naglacych wymagan
wspotczesnego Kosciota. Z tego tez wzgledu badanie twdrczosci pisarskiej tak
wybitnego przedstawiciela mysli ekumenicznej jakim byt J.H. Newman
(1801-1890) okazuje sie dos¢ wazne i pozyteczne. Jego zycie i twolrczos¢
teologiczna stanowi zjawisko wyjatkowe zaréwno w historii Kosciota anglikans-
kiego jak i w dziejach Kosciota Rzymsko-Katolickiego. Specyficzna rola, kt6rg
odegrat ten wybitny teolog, konwertyta, mysliciel i Swiadek jednosci, w ramach
tychze KosSciotdw, posiada swe uzasadnienie przede wszystkim w walorze
doktrynalnym jego pism.

Dziatalnos¢ J.H. Newmana w zakresie realizacji jednosci ukazuje go jako
jednego z gtéwnych inspiratordbw i promotoréw ekumenizmu w okresie,
w ktérym przewazat zupetnie odmienny klimat. Szczery i zyczliwy szacunek dla
odtgczonych wspélnot oraz pragnienie by ,,czyni¢ prawde wmitosci” stato sie dla
Newmana elementarng zasada wszelkiego rodzaju poczynan na rzecz jednosci.
Ta podstawowa zasada zostata przyjeta rowniez jako najwyzsza norma przez
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Sobo6r Watykanski Il, ktdry zmierzat nie tylko do ponownego potwierdzenia
prawdy abstrakcyjnej, ale przede wszystkim do ukazania jej w wymiarach
egzystencjalnych, w taki sposob, aby mogta by¢ pociggajaca i zaakceptowana
przez ludzi.

Prawda byta dla Newmana drozsza niz samo zycie. Dziekan Church
powiedzial o nim: ,Ludzie, ktérzy ze swadg moOwig 0 nieustraszonym po-
szukiwaniu prawdy majg tu prawdziwy przyktad zycia oddanego prawdzie” 1l

Dlatego przedstawiony przez Newmana problem jednosci Kosciota, w aspek-
cie poszukiwania drég i warunkow jej realizacji posiada donioste znaczenie
w Swietle wspdtczesnych dazen ekumenicznych. W tym poszukiwaniu chodzi nie
tyle o okre$lenie czynnikéw, ktore obiektywnie ksztattujg te jednos¢ (Bog,
Chrystus, Kosciot, urzad Piotra), ale o jednos¢, ktéra ksztattuje sie w sercu i woli
cztowieka, a wiec o odwrdcenie procesu, ktéry spowodowat w sensie moralnym
rozbicie Kosciota i ktéry nadal stanowi przeszkode w dziele ekumenicznym.

I. WZRASTANIE W CHRZESCIJANSKIEJ DOSKONALOSCI

Podziat chrzescijanstwa, wedlug Newmana jest wynikiem Kkorupcji serc
ludzkich2 czyli upadku moralnego cztowieka. Szansa urzeczywistnienia jedno-
ci, badz drogi prowadzacej do jej realizacji, zawiera sie w dynamicznym
rozbudzeniu $wiadomosci religijnej i podniesieniu poziomu moralnego wszyst-
kich chrzescijan3 Wyznawcy Chrystusa powinni dazy¢ do chrzescijanskiej
doskonatosci, usitujac prowadzi¢ zycie zgodnie z Ewangeliad. Dazenie do
Swietosci implikuje ekumeniczng stuzbe w Kosciele. Podnoszac poziom religijny
we wilasnym sercu, podnosi sie go w catym Swiecie, tworzac realng droge do
jednoscih Dlatego wszelkie proby, zmierzajace w kierunku zjednoczenia chrzes$-
cijan sg nierealne, jesli nie sg inspirowane tg fundamentalng zasadg. Kazde
dazenie do Swietosci ze swej istoty domaga sie najpierw catkowitego otwarcia sie
czlowieka na taske Ducha Sw.

|.Otwarde sie na dziatanie Ducha Sw. ]
Newman czesto w swych kazaniach méwi o Duchu Swietym w odniesieniu do
chrzescijanina6. Duch Sw. spetnia najpierw szczegdlng misje w spotecznosci

1 Cyt. za Ch. Hollis, Kardynat Newman i dziekan Church, W: Kardynat John Henry Newman
1801-1890, Ttum. T. Mieszkowski, Warszawa 1967, s. 69-70.

2 ,,...the division of churches is the corruption of hearts”. JJH. Newman, Sermons Bearing on
Subjects of the Day, London 1885, s. 133.

3 Tamze, s. 133-134.

* Tamze. Ten sam postulat kieruje Sob6r Watykanski Il pod adresem wszystkich wyznawcéw
Chrystusa. W dekrecie o ekumenizmie czytamy: ,,Niech pamietajg wszyscy wyznawcy Chrystusa, ze
tym lepiej posuwajg sprawe jednosci chrzescijan, a nawet jg realizujg, im bardziej nieskazitelnie
usitujg wies¢ zycie w duchu Ewangelii. Im mocniejszg wiezig bedg zespoleni z Ojcem, Stowem
i Duchem, tym giebiej i tatwiej potrafia pomnaza¢ wzajemne braterstwo”. DE 7.

5 Sermons Bearing..., s. 133-134; Jest to zasada sine qua non dla Newmana przy podejmowaniu
jakichkolwiek wysitkdw na rzecz jednosci. Brzmi ona w spos6b nastepujacy: ,,Let us, but raise the
level of religion in our hearts and it will rise in the world. He who attempts to set up God’skingdom in
his heart furthers it in the world”. Tamze, s. 134.

6 J.H. Newman, Parochial and Plain Sermons, T.l, London 1869, s. 14.
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Starego Przymierza. Jego dziatanie dostrzega sie posrdd ludu wybranego
przez Boga7. Byt obecny posrdéd narodu wybranego szczegélnie wtedy, gdy
Bég zdecydowat sie adoptowaé Izraelitow jako swéj lud. Duch Sw. jawi sie
tam jako zrodto réznorakich daréw lub charyzmatéw8 Rola i znaczenie
Ducha Sw. osiaga jednak swéj szczyt w historii zbawienia wraz z faktem
przyj$cia Chrystusa. Newman podkres$la z naciskiem, ze wszyscy chrzescija-
nie Nowego Przymierza s usprawiedliwieni przez Ducha Sw. w sakramen-
cie chrztu9 ktéry wszczepia we wspdlnote Kosciota i czyni serce ludzkie
$wiagtynia Ducha Sw.10 To usprawiedliwienie jest wyjednane przez krzyz
i zmartwychwstanie Chrystusa. Cate Jego dzieto mitosierdzia dzieli sie na dwie
zasadnicze czesci: ,na to czego dokonat dla wszystkich ludzi i na to, czego
dokonat dla kazdego z nas; co uczynit raz dla wszystkich i co czyni ustawicznie
dla kazdej osoby; co uczynit zewnetrznie w stosunku do nas i co czyni wewnatrz
nas; co uczynit na ziemi i co czyni w niebie; co uczynit w swej wiasnej osobie i co
czyni przez Ducha Sw.”11

Zycie Chrystusa na ziemi mozna by okresli¢ ,,zado$¢uczynieniem” (atone-
ment), dzieki ktéremu zostaje przebtagany gniew Boga z powodu ludzkich
grzechéw. Usprawiedliwienie wéwczas oznacza aplikacje zado$cuczynienia
Chrystusa w stosunku do poszczegélnych oséb. Chrystus dokonuje usprawied-
liwienia chrzeécijanina poprzez misje Ducha Sw.122

Newman wprowadza rozréznienie pomiedzy misjg Chrystusa a misjg Ducha
Swietego13 Misja Chrystusa zostata zakoriczona wraz z opuszczeniem $wiata
widzialnego. Jego powrét na ziemie realizuje sie poprzez Jego Ducha: ,,...po
Whniebowstapieniu zstapit znowu za posrednictwem Ducha Swietego iw Nim” 14
Fizyczna obecno$¢ Chrystusa byta ograniczona czasem i miejscem. Jego misja
w Duchu Sw. jest nieograniczona, poniewaz jest duchowa. Ta obecno$é
Chrystusa czyni nas cztonkami Jego Mistycznego Ciatals Dla Newmana
oznacza to po prostu zamieszkanie Ojca, Stowa i Ducha w sercu kazdego
Chrzescijanina. Dlatego dar taski odczytuje jako realne spotkanie pomiedzy
osobami: ludzkg i boska. Poprzez Ducha Sw. chrzecijanin jest powigzany

7 JH. Newman, Parochial and Plain Sermons, T.1l, London 1891, s. 219.

8 Tamze. O charyzmatach Ducha $Sw. w pismach Newmana. Zob. G. Dolan, The Gift of the
Spirit According to J.H. Newman, W: Franciscan Studies 30: 1970, s. 77-130.

9 Dokonuje sie to nawzor Chrystusa: ,,What took place in Him, as an Origin, is continued on in
the succession of these who inherit His fullness and is the cause of its continuance”. J.H. Newman,
Lectures on the Doctrine ofJustification, Ed. 3, London 1874 s. 207. Zob. takze PPS I, s. 114-151; J.H.
Newman, Parochial and Plain Sermons, T.1l1l, London 1868, s. 266, 272, 280-283; T.L. Sheridan,
Newman and Justification, New York 1966.

10 PPS 11, s. 203.

11 Lectures on the Doctrine of Justification, s. 203.

12 Tamze, s. 204.

13 Tamze, s. 203-204; H. M u h 1len wprowadza podobng dystynkcje w ,,Una Mystica Persona”.
Padebom 1967, s. 173-216.

14 JH. Newman, Parochial and Plain Sermons, T.1V, London 1896, s. 168. Zob. takze J.H.
Newman, ParochialandPlain Sermons, T.VI, London 1891 s. 125-127. Lectures on the Doctrine of
Justification, s. 212.

15 Sermons Bearing..., s. 313.
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z Chrystusem jako osoba z 0sobgl6 Duch Sw. zamieszkuje poszczegélne serce
ludzkie jako jeden i ten sam17. Jest tg samg osobg w Chrystusie i we wszystkich
Jego wyznawcach w calej historii zbawienia. Jako jeden i ten sam jest obecny
w kazdym momencie historii zbawienia po to, aby magt by¢ obecny w niej takze
chrzescijanin w Duchu Sw., ktory uéwieca serce cztowiekal8 Dlatego Newman
nazywa ,,dobrym zyciem” to, ktére jest budowane w oparciu o Ducha Sw.190n
Swiadczy, ze wszyscy cztonkowie Kosciota sg dzieémi Boga20.

Obecno$¢ Ducha Sw. w sercu chrzescijanina jest osobowa2l i w sposob
doskonaly: ,jest On bowiem wszystkowiedzacy i wszechobecny, moze wejrze¢
we wszystkie mysli i dotrze¢ do kazdej ukrytej pobudki serca. Dlatego przenika
nas (jezeli tak mozna powiedziec), jak $wiatto przenika do mieszkania albo jak
przyjemny zapach przenika faldy kosztownej szaty; tak ze, mowigc jezykiem
Pisma $w., my jestesmy w Nim a On w nas” 22 Jego wptyw nie prowadzi do
wewnetrznego zamieszania, wstrzasu, utrapienia czy niepokoju; nie jest gwat-
towny ani nie wywotuje nagtych zmian uczucia. Takie przejawy nie $wiadczg
o obecnosci Ducha Sw.2 taska otrzymana za posrednictwem Ducha Sw.
przynosi pokoj i spokéj. Duch Sw. zstepuje z nieba jak spadajacy delikatny
deszcz, przenikajac umyst i serce chrzeécijanina24 W ten sposéb Duch Sw. zstapit
na $wiat, jako niewidzialny powiew wiatru czy ptomyk ognia, zmieniajac oblicze
ziemis

Historia Chrystusa dokonuje sie wiec ustawicznie w poboznym chrzes-
cijaninie. Implikuje umieranie dla grzechu, w ten sam sposob jak uczynit to
Chrystus2. Obrona przed grzechem przy pomocy s$rodkow, ktére posiada
chrzescijanin do swojej dyspozycji jest niewystarczajgca. Jedyna najskuteczniej-
sza bronigjest posiadanie Ducha Swietego27. Duch Sw. dzialajak zaczyn wduszy
chrzescijanina. To dziatanie jest ukryte, stopniowe, uswiecajace i catkowite, gdyz
Duch Sw. spetnia swoje postannictwo w sposéb doskonaty28 Cztowiek wtedy
znajduje dos¢ odwagi, aby spojrze¢ na Chrystusa i przeciwstawié sie ustawicznej
introspekcji lub zamykaniu sie w sobieQ. W ten sposéb Newman unika

18 Tamze, s. 219. Zob. takze C.S. D essain, The Biblical basis of Newman § ecumenical theology.
W: The Rediscovery of Newman. An Oxford Symposium, edited by J. Coulson and A.M. Alichin,
London 1967, s., 111-112.

11 Lectures on the Doctrine of Justification, s. 215; PPS |1, s. 330.

18 PPS I, s. 221, 222, 225, 230.

19 ,,No person, no work of any kind will endure the judgment, but what comes of Christ and is
quickend by His Spirit. Every thing out ofHim isdead. And as no virtuel isreal virtue, nor service true
service, nor work good work, if He is not the life ofit; so in like manner, no rite or ordinance is good,
unless as grafted into Him and sanctified by Him”. Sermons Bearing..., s. 302.

20 Tamze, s. 317.

21 Tamze.

2 PPS I, s. 222.

23 Sermons Bearing..., s. 131. Zob. takze F.M. Wiliam, Newman ,Vorauspredigt" uber den
Okumenismus, W: Der Grosse Entschluss 23: 1967-1968, s. 388-389.

24 Sermons Bearing..., s. 131.

25 Tamze, s. 129.

* Tamze, s. 161.

27 Tamze, s. 162.

28 Tamze, s. 130.

29 Tamze, s. 123.
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spekulacji w odniesieniu do Ducha Sw. ijego dziatania. Pragnie, by chrzesciajnie
odkrywali zbawczy zwigzek, zachodzacy pomiedzy nimi a Duchem Sw.30.
W sytuacji przygnebienia i ulegania zewnetrznemu przymusowi, chrzescijanian
znajduje dla siebie spok6j w kontemplacji — ,,The Divine Indwelling”3L
Uswiadamia sobie, ze nigdy nie jest sam, lecz pozostaje zawsze w tgcznosci ze
wszystkimi cztonkami Mistycznego Ciata Chrystusa. Te tgcznosé sprawia Duch
Sw. Dzieki niemu chrzescijanie s ztaczeni z Chrystusem, $w. Pawtem, $w. Janem
i wszystkimi, ktérzy dochowujg wiernosci Bogu32

Widoczny jest tu duchowy aspekt jednosci chrzescijan, ktéry moze przy-
ja¢ forme zewnetrzna, widzialng, o ile wyznawcy Chrystusa beda wzrastaé
w doskonatosci chrzescijanskiej czyli dazy¢ do S$wietosci zycia. Jednosc
z Chrystusem w Duchu Sw. wyraza jedno$é pomiedzy wszystkimi Jego
wyznawcami. Ta mysl towarzyszyta Newmanowi poprzez caly okres zycia,
a zwiaszcza w okresie anglikafskim, podobnie zreszta jak wszystkim trak-
tarianom33 Newman jako anglikanin, uporczywie dazyt do ozywienia du-
cha religijnego i podniesienia poziomu moralnego wsréd cztonkéw swego
Kosciota3s Oni sg widzialnymi znakami i narzedziami Ducha $w.% Chrzes-
cijanin jawi sie jako sakrament obecnosci Boga w $wiecie. Swiadomy zamiesz-
kania Boga we wiasnym sercu wspdtdziata z Chrystusem w zaprowadzeniu Jego
krolestwa na catej ziemi36. To wspotdziatanie jest wynikiem erygowania najpierw
Krolestwa Bozego we wiasnym sercu. Dlatego chrzescijanin, ktdry wstepuje
z Chrystusem na gére, aby sie modli¢, daje swdj wktad w odrodzenie i pod-
porzadkowanie $wiata Bogu. Poprzez modlitwe i pobozne zycie pozostaje
w fgcznodci z Chrystusem i wszystkimi Jego wyznawcami3’. W tej mysli
Newmana dostrzega sie wyraznie aspekt ekumeniczny. Skoro podziat chrzes-
cijanstwajest wynikiem korupcji serc ludzkich, to wina i odpowiedzialnos¢ spada
na wszystkich chrzescijan. Modlitwa, religijnos¢, poboznos$é, religijny duch
— staje sie narzedziem integracji wszystkich wyznawcéw Chrystusa. Chrzes-
cijanie partycypujg w ekumenicznym ruchu, gdy prowadza $wiete zycie w od-
powiedzi na faske Boga. Swieto$é sprawia, ze wszystko staje sie zrozumiate
i mozliwe do wykonania3®.

30 Tamze, s. 115, 319.

3l Tamze, s. 319. Newman ma tu na mysli sytuacje Kosciota anglikanskiego z 1841 roku. Zob.
takze M. Trevor, Newman: Pillar of the Cloud, London 1962, s. 261; M. Ward, Young Mr
Newman, London 1948, s. 383-385.

2 PPS I, s. 221, 222, 225, 230.

3B Zob. A.M. Allchin, The theological vision ofthe Oxford Movement, W: The Rediscovery of
Newman. An Oxford Symposium, edited by J. Coulson and A.M. Allchin, London 1967, s. 55.

34 C.S. Dessain, The biblical..., dz. cyt., s. 110.

3% Newman posiadat sakramentalne rozumienie Kos$ciota, ktére utrzymywat przez caty okres
swego zycia.

3% Sermons Bearing..., s. 134.

37 Tamze.

3B Tamze, s. 133-134. Dlatego Newman ustawicznie podtrzymywat teze, ze ,,nie poprzez uczone
dyskusje, czy przenikliwe argumenty, czy sprawozdania o cudach moze by¢ zdobyte serce Anglii, lecz
przez ludzi okazujacych sie godnymi, jak Apostotowie, stugami Chrystusa”. J.H. Newman,
Apologiapro Vita Sua, Ttum. St. Gasiorowski, Krakéw 1948, s. 211. Zob. takze F.M. Wiliam, dz.
cyt., s. 390-391.
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2. Urzeczywistnienie $wiata niewidzialnego.

Newman w swoich kazaniach w sposob szczeg6lny podkresla praktyczny,
etyczny i ascetyczny aspekt chrzescijanstwa3. Kazdy chrzeScijanin dazy do
Swietosci, poniewaz Trojjedyny Bdg uczynit sobie przybytek wewnatrz ludzkiego
sercad0. Jest to jaki$ ,imperatyw” dla wierzacego cziowieka. Mozna by
powiedzie¢ stosujgc terminologie $w. Pawia, Ze jesli Boskie zamieszkanie jest
istotg ludzkiej egzystencji, to dazenie do $wietosci jest nakazem dla wyznawcow
Chrystusa.

W realizaqgi tego nakazu, poza petnym otwarciem sie na dziatanie Ducha
Swietego drugim zadaniem chrzescijanina jest ,urzeczywistnienie niewidzial-
nego S$wiata” (realize the unseen world)4L Do takiego urzeczywistnienia
konieczna jest przede wszystkim gteboka wiara42 Newman okresla wiare jako
»praktyczng percepcje niewiadzialnego $wiata”43 W tym kontekscie termin
»practical perception” jest doniostej wagi. ChrzesScijanin czynigc wiare zasada
swoich czyndw hic at nunc, okreslany jest cztowiekiem wiary. Takie spojrzenie
jest przeciwstawiane abstrakcyjnemu pojmowaniu wiary. Wiara dla Newmana
posiada performatywny charakter. Jest po prostu czyms, co sie czyni4d. Dlatego
niewielki czyn postuszenstwa, np. przebaczenie wrogowi, objawia zywszg wiare
niz najbardziej wptywowa konwersacja religijna lub doktadna znajomosc Pisma
Sw.H

To konkretne pojmowanie wiary, w przeciwienstwie do teoretycznego,
posiada donioste znaczenie dla urzeczywistnienia jednosci. Szczeg6lnie zawiera
sie ono w odniesieniu do apostolstwa prawdy i mitosci. Konsekwentnie wtedy
wizja jednosci staje sie nie teoretyczng zasadg, ale konkretnym realizowaniem
Chrystusowego wezwania ,,aby wszyscy byli jedno”.

Wiara implikuje zaufanie. Nie da sie zrozumie¢ wiary bez zaufania. Wierzymy
naszej pamieci, rozumowi, dlatego ze godne sg takiego zaufania, podobnie
wierzymy stowu Bogad6. Na tej podstawie cztowiek wigze swoje zycie z Bogiem
ijest przekonany o stusznosci takiego postepowania. Powstajgca rozbieznosc czy
konflikt sumienia jest wynikiem najczesciej odwrotnego procesu, a mianowicie
absolutnego zaufania sobie.

Newman zwraca sie do swoich stuchaczy ze stowami zachety, aby po-
zostali wierni prawdzie religijnej i stawiali op6r rodzgcemu sie libera-
lizmowi i racjonalizmowi, ktdry zakorzenit sie w $rodowiskach

39 M. O’Connell, The Oxford Conspirators a History of the Oxford movement 1833-1845.
New York 1969, s. 412. Autor ten wzmiankuje takze o tym, ze traktarianie poszukiwali literatury
Kos$ciota wczesnego chrzescijanstwa, aby stamtad czerpa¢ wzory do nasladowania.

40 Newman pojmuje doktryne o Boskim zamieszkaniu nie w sposéb abstrakcyjny, ale konkretny.
W okresie swego pierwszego nawrécenia odkryt zbawczy zwigzek z Ojcem, Synem i Duchem Sw.
W pietnastym roku zycia oddat sie catkowicie Bogu. Odtad jego religia i teologia staty sie czynnikiem
dynamizujagcym rozw6j duchowo-moralny. Zob. C.S. D essain, The biblical..., dz. cyt., s. 102,104.

41 PPS O, s. 123; PPS I1I, s. 79. Zob. takze J. Brilioth, The Anglican Revived: Studies in the
Oxford movement, London 1925, s. 214.

42 PPSI, s. 123, 172, 191, 202.

43 PPS I, s. 79.

44 PPS I, s. 172.

45 Tamze.

& Tamze, s. 191.
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uniwersyteckich47. Chrzescijanie powinni mniej troszczy¢ sie o dobra materialne,
wiadze i stawe, poniewaz sg to zabawki dla dzieci, odrzucane przez dojrzatych
w wierze wyznawcéw Chrystusad8. Chrzescijanin musi by¢ przede wszystkim
cztowiekiem wiary. Unika wydawania absolutnych sgdéw, opinii dotyczacych
ludzi i rzeczy. Pamieta, ze to okreslenie ze swej istoty domaga sie od niego wiary
w Stowo Boga, zaufania bardziej Bogu, niz wlasnemu widzeniu49. Dlatego wierzy
we wszystko, co Kosciét przedktada mu do wierzenia, posiada wiare czynng
w odniesieniu do ,,credo” i catej profetycznej tradycji Kosciota®). To zaufanie
Bozemu Stowu prowadzi chrzescijanina ku lepszemu zrozumieniu fundamental-
nego przykazania mitosci, wyzwalajac jednostki z uprzedzenia i fantyzmu
w stosunku do innych.

Jednak dla urzeczywistnienia ,niewidzialnego S$wiata” sama wiara jest
niewystarczajgca. Obok niej cztowiek musi by¢ zdolny do wyrzeczenia sie
samego siebie (self-denial) i cierpienia (suffering). Newman okres$la ,,self-denial”
istotnym rdzeniem praktycznej religii5L Chrzescijanin odpowiadajac na pytanie,
czy jest cztowiekiem wiary czy nie, fatwo moze ulec iluzji. Konieczne jest jakie$
kryterium. Miarg zywej wiary chrze$cijanina jest zaparcie si¢ samego siebiex,
ktére przejawia sie w konkretnych czynach codziennego zycia33 ,,Jesli kto chce
by¢ moim uczniem, niech sie zaprze samego siebie, niech z kazdym dniem bierze
swdj krzyz na siebie i niech idzie za mna” (Lk 9,23)$4

Osobisty przyktad Chrystusa jest interpretacja chrzescijanskiego wyrzeczenie
sie samego siebie. Jest to przyjecie krzyza wedtug Jego wzoru, wystrzeganie sie
nie tylko grzechu, ale réwniez rezygnaga z rzeczy, z ktérych wolno nam
korzysta¢®. Nie zasadza sie ono tylko na kilku sporadycznych wysitkach,
przypadkowych dobrych uczynkach lub pewnych okresach pokuty, modlitwy
i gorliwej dziatalnosci ale na ustawicznym spetnianiu pozytywnym aktéw56.
Tymi aktami moga by¢ wykonywane obowiazki, praktyki religijne, drobne
czynnosci, przed ktérymi wzdraga sie ludzka natura5/. ,, Tak wiec wzigé krzyz
Chrystusa, to nie znaczy raz dokonaé czego$ wielkiego, ale zawsze trwaé
w spetnieniu drobnych obowiazkoéw, ktore sa dla nas przykre” 8.

4 R.W.Church, The Oxford Movement: Twelve Years 1833-18845, London 1891,s. 18-19; A.J.
B oekraad, The Personal Conquest of Truth According to J.H. Newman, Louvain 1955, s. 87-114.

** Sermons Bearing..., s. 146.

« Tamze, s. 64, 66, 170, 178-179, PPS I, s. 202.

5 ,,Let this maxim be, laid down concerning all that the Catholic Church holds to the full extent
o f her Prophetical Tadition viz. that her members must either believe or silently acquiesce in the whole
of it”. J.H. N ewman, The Via Media ofAnglican Church, T.I, London 1911, s. 154.

51 PPS I, s. 30.

B ,,...arigorous self-denial is a chief duty, nay, that it may be considered the test whether we are
Christ’sdisciples, whether we are living in a mere dream, which we mistake for Christian faith and
obedience, or are really and truly awake, alive, living in the day, on our road heavenwards”. PPS I, s.
66, 57-71.

5 Dlatego cnota wedtug Newmana posiada charakter performatywny. Jest czyms$, co cztowieka
tworzy. Cnota przejawia si¢ w konkretnych aktach w przeciwienstwie do czystej spekulacji. PPS I, s.
188. Zob. takze J.H. Newman, Sermons Prachedon Varous Occasion, Ed. 4. London 1874 s. 24.

51tk 9,23 zJ.H. Newman, Parochial and Plain Sermons, T.V1l, London 1869, s. 91.

% Tamze.

' PPS I, s. 67.

17 Tamze, s. 61; PPS II, s. 50.

» PPS I, s. 67.
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Chrzescijanin musi by¢ zawsze duchowo czujny i z tg sama gorliwoscig
spetniac pierwszy jak i ostatni akt obowigzku% Do tego inspiruje zywa wiara.
Dobre czyny s $wiadectwem przynaleznosci do Chrystusa@), przejawem we-
wnetrznej orientacji, ktéra czerpie swa inspiracje od Ducha Swietego6l

Czlowiek wiary, idac droga ,zaparcia sie¢ samego siebie” oraz droga
cierpienia, upodabnia sie do Zbawiciela $wiata. Taka droge do pewnego stopnia
okresla sie droga meczenstwa. Ona powinna sta¢ sie wiasnoscig kazdego
chrzescijanina: ,,Badzmy coraz bardziej pokorni, tagodni, umartwieni niz
jesteSmy... To jest mata czastka meczenstwa, ktéra Bdg akceptuje ze wzgledu na
swego Syna” @& Cierpienie przygotowuje chrzescijanina do bliskiej wiezi z Bo-
giem, jednoczy go z Chrystusem cierpigcym na krzyzu. To jest powdd dlaczego
cierpienie uwaza sie za btogostawienstwo, a nie przeklenstwo63

W tym wiec ,,wyrzeczeniu sie samego siebie” i w cierpieniu rodzi sie i doj-
rzewa pragnienie jednosci. Duch umartwienia, pokory, tagodnosci, mitosierdzia
staje sie istotnym narzedziem ulatwiajgcym wzajemne zrozumienie i zblizenie.
»,BadZcie pewni, ze wasza ocena 0s6b i wydarzen, uczynkow i doktryn, i wasz
stosunek do Boga iludzi, wasza wiara we wznioste prawdy Ewangelii i znajomo$¢
waszych obowigzkow, wszystko zalezy w niewyttumaczalny sposéb od tego
upartego dgzenia do zachowania catego Prawa, od wyrzeczenia samego siebie
w drobiazgach zycia i od postuszenstwa, ktore oznacza takze rezygnacje
z siebie” &4

Realizujac swoje powotanie chrze$cijanin moze znalez¢ si¢ w sprzecznosci ze
Swiatem@b. Cztowiek wiary i cztowiek Swiata Kierujg sie diametralnie przeciw-
stawnymi zasadami. Madro$é chrzescijanina nie jest madroscig Swiatat. Wiary
nie mozna zredukowaé do rozumu. Nie oznacza to, ze wiara jest aktem
irrag'onalnym6/. W stosunku do $wiata chrzescijanin musi zachowa¢ odpowie-
dni dystans, uswiadamiajgc sobie jego przemijajacy charakter@ Ludzkie serce
pozada wartosci transcedentnych. Dlatego cztowiek wiary bardziej zwraca swoje
oczy ku Bogu niz ku $wiatu. Odrzuca dobra ziemskie jako wartosci mato
znaczace®, nasladujgc postawe Abrahama, ktéry na stowo Boga opuscit
wszystko70.

W sposéb wyrazny akcentuje sie tu pesymistyczne spojrzenie na $wiat, co

5 PPS I, s. 68.

40 Tamze, s. 65, 67, 188.

« Tamze, s. 71, 72, 80, 188, 342.

8 PPS D, s. 50.

* Tamze, s. 143-148, 154.

4 PPS I, s. 69.

65 Honore pisze: ,,Sie le monde, s’oppose au croyant... C’est que le monde est stranger a la foi; il
ne, la comprend pas”. J. Honore, Presence au monde et parole de Dieu: La catechese de Newman,
Paris 1969 s. 106. Problem zwigzku pomiedzy chrzescijaninem, a Swiatem w pismach Newmana
doktadnie zanalizowat M. Di ttr ich, Realisierung des Glaubens: Grundziige christlicher Lebensges-
taltung nach J.H. Newman, Paderborn 1965, s. 186-250.

66 J.H.Newman, University Sermons. FifteenSermonsPreachedbefore the University ofOxford
1826-1943, London 1970, s. 120-122.

61 Tamze, s. 56-57, 207, 279, 280-281.

‘ PPS I, s. 20; PPS IIl, s. 80-83; PPS 1V, s. 325-326.

« PPS I, s. 329-335.

70 Tamze, s. 329.
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miato swoje uzasadnienie w osobowosci autora7l, a takze wynikato z inspiracji
niektérych fragmentéw Pisma Sw. Newman wyraznie zaznacza, ze chrzescijanin
zbyt mocno wigzacy sie ze Swiatem znajduje w nim upodobanie, podczas gdy
Pismo Sw. podkre$la drugg strone tej samej rzeczywistosci72 Ponadto wielki
wptyw wywieraly pisma ojcow aleksandryjskich, a szczeg6lnie Klemensa
Aleksandryjskiego i Orygenesa, ktorzy z kolei byli pod wptywem idei platons-
kich7 W okresie anglikanskim Newman ktadt szczegdlny nacisk na ,,Analogie
Butlera” i Rok chrzescijanski Johna Kebla74. Obie te pozycje podkreslaty
sakramentalng zasade, ze materialne fenomeny sg typami i wrazeniami niewi-
dzialnych i realnych rzeczy.

Pewng swobode i niezaleznos¢ w stosunku do $wiata jak réwniez zywa wigz
z Bogiem konstytuuje modlitwa. Modlitwa jest kolejng drogg ,,urzeczywist-
niania $wiata niewidzialnego”. Oznacza ona dla Newmana wiare w dziataniu7s.
Systematyczna modlitwa, a zwilaszcza wspolna modlitwa, jest obowigzkiem
chrzescijanina7. Posiada ona szczegdlne wzgledy u Boga. Przyczyna tego jest
nastepujaca: ,,Ustalonym $rodkiem pozyskania wszelkich btogostawienstw od
Boga jest wiara. Ot6z w okreslonym czasie, kiedy skupiamy nasze mysli do
modlitwy i wypowiadamy nasze prosby w uporzagdkowanej i prostej formie, akt
wiary niewatpliwie zyskuje na znaczeniu i gorliwosci; lepiej uswiadamiamy sobie
wowczas obecnos¢ tego Boga, ktérego nie widzimy i ktory kiedys przyjat na
siebie ciezar naszych niedoskonatosci i stabosci, abySmy we wszystkich naszych
ktopotach mogli zwraca¢ sie do Niego i znajdowac taske, kiedy jej potrzebujemy.
Wéwczas ten Swiat staje sie dla nas mniej widoczny, a my bardziej bezposrednio
przyjmujemy te blogostawienistwa, ktdre stang sie rzeczywiscie nasze pod
warunkiem, ze bedziemy sie ich domagali w pokorze”77. Dlatego nie wystarczy
uczynic¢ religie przedmiotem mysli catego dnia. Jest to praktyka niewiele
znaczaca. Chrzescijanin musi posiadaé okreslony czas na modlitwe78 Wy-
znaczone godziny modlitwy osobistej stajg sie pozyteczne dla utrzymania trwatlej
poboznosci w ciggu catego dnia. Ponadto ksztattujg nas i zajmujg tym, co jest
naszym statym obowigzkiem; wprowadzajg w taki stan, w ktérym powinnismy
trwaé ustawicznie; kierujg nas w strone nieba?.

Modlitwa stabego cztowieka porusza Boga, a jego samego czyni moc-
nym chrzescijaninem8. Jest ona wyrazeniem wiary, tak ze to, co jest prawdzi-
we w odniesieniu do modlitwy, jest prawdziwe w odniesieniu do wiary. Dla-
tego gdy chodzi o skuteczno$¢ modlitwy, to ,...nie jeden akt modlitwy

71 Zob. D. Newsome, The evangelical source of Newman's power, W: the Rediscovery of
Newman. An Oxford Symposium, edited by J. Coulson and A.M. Allchin, London 1967, s. 30.

72 PPS 1, s. 328.

73 Zob. H. Dittrich, dz. cyt.,, s. 188-191.

74 Zob. J.C. de Satge, Evangelical Tradition in Anglican Worship, W: One in Christ: 1968, s.

52-55.
75 PPS I, s. 34.
16 PPS 111, s. 305-306. Nalezy nadmieni¢, ze Newman ujmuje modlitwe bardziej w kategoriach

przywileju niz obowigzku.
77 PPS I, s. 251.
78 Tamze, s. 249-250.
79 Tamze, s. 249.
80 Tamze, s. 250.
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czy dwa, ale nieprzerwany cigg aktoéw modlitwy uprawnia nas do taski Bozej;
konsekwentnie, w podobny sposoéb nie usprawiedliwia nas jeden czy drugi akt
wiary, ale dopiero zycie we wierze i trwanie w niej daje nam to prawo” 8L

Rezygnacja z modlitwy przynosi utrate duchowej mocy. Samson np. nie
wiedziat, ze utracit swojg site dopoki nie spotkat sie w potyczce z Filistynami.
Podobny los czeka chrzescijanina, ktéry rezygnuje z modlitwy& Modli¢ sie
oznacza dawac $wiadectwo swej wiary. Cztowiek, ktéry modli sig, jest Swiattem
dla swych przyjaciot, ktorzy widzg jego dobre czyny i kieruja sie ku ,,badaniu
zrédta ich pochodzenia, wptywa Ducha Sw., poszukiwanego i uzyskanego przez
modlitwe” 8

Newman zauwaza, ze niewielu jest bogatych i niewielu moze cierpiec¢ dla
Chrystusa, ale wszyscy chrzescijanie moga modlié sie. Szczeg6lnie modlitwa za
siebie samego jest najbardziej oczywistym obowigzkiem. Potwierdza to sam
Chrystus84. Dla jednosci Kosciota istotng jest modlitwa w intencji bliznich. Ten
rodzaj modlitwy mocno akcentujg w swym nauczaniu Apostotowie&. Dlatego
wszyscy, ktorzy stuchaja stéw Ewangelii, muszg ucieka¢ sie do Boga i prosi¢,
modli¢ sie, wierzy¢ i wedtug tej wiary beda traktowani8& Newman wierzy
w skutecznos¢ modlitwy cztowieka gtebokiej wiary, jest ona najlepszym $rod-
kiem w walce ze ztem i wyzwalaniu z niego cztowieka87. Usposabia do szukania
i realizacji woli Boga, a przede wszystkim do stania sie ,,nowym stworzeniem”
poprzez dazenie do Swietosci8s.

Swietos¢ zyciajest ta petng drogg ,,urzeczywistniania niewidzialnego $wiata”.
Jednak nie zawiera sie ona w dobrych czynach cztowieka, lecz w wewnetrznym
charakterze, ktory ksztattuje sie pod wptywem taski Boga, a dobre czyny sq jej
wynikiem. taska Boga jest decydujaca w catym procesie uswiecenia8. Chrzes-
cijanin nie staje sie $wietym w ciagu jednej nocy. Swieto$¢ jest dzietem catego
zycia.

Dla Newmana jest oczywiste, ze ta Swietos¢ realizuje sie w uczynkach
braterskiej mitosci9. Ona jest najistotniejszym wymogiem w realizacji jednosci,
do ktérego Newman odwotuje sie jako anglikanin, i jako katolik. Swieto$¢
konkretna, praktyczna, ktora przebacza i jednoczy w braterskiej mitosci.
Cztowiek niejest w stanie osigga¢ takiej Swietosci w oparciu o wihasne sity, dlatego
konieczna staje sie modlitwa: ,,by nas nawiedzita Jego taska i pomogta zerwac
wiez letniosci i lenistwa, opanowac nasza wole i kierowa¢ czynami, bysmy wciaé
wzrastali w poboznosci i gorliwosci ducha odczuwajgc te znamienng pomoc,
ktéra przychodzi z nieba, gdy nasze sity zawodzg” 9L

Reasumujac powyzsza mysl, nalezy stwierdzi¢, ze prawdziwy chrzescijanin

8l PPS VI, s. 164, 162-164.

& PPS I, s. 254.

8 Tamze, s. 256.

8 PPS Ul, s. 350-251.

& Tamze.

8 PPS VI, s. 159.

8l Tamze, s. 11.

8 PPS I, s. 78-79.

8 Tamze, s. 80, 342; PPS II, s. 53.
90 PPS I, s. 344; PPS II, s. 52, 53.
91 Sermons Preached on Various Occasions, s. 162.
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spetnia swoj obowigzek partycypacji w ruchu ekumenicznym, kiedy:

a) zyje zgodnie z zasadami Biblii, kt6ra jest jego codziennym pokarmem;

b) szuka Chrystusa, a nie pr6znosci Swiata, ktora przejawia sie w bogactwie,
komforcie i stawie;

c) jest cztowiekiem modlitwy;

d) uczestniczy w zyciu $wiata z wielkim wyczuciem i mozno$cig rezygnacji
z niego oraz posiada postawe eschatologiczng;

e) rado$¢ wypetnia jego serce, znajdujac swojg inspirage w $wiadomosci, ze
Chrystus jest obecny w nim92
W ten sposdb Newman uzasadnia, ze realizacjajednosci jest mozliwa wtedy, gdy
nastepuje wzrost doskonatosci chrzescijanskiej w sercach ludzi wierzacach. Liczy
sie jedynie $wietos¢, ktora wszystko czyni nowym. Chrzescijanie powinni swe
wysitki na rzecz jednosci rozpoczynac wiarg i modlitwa, uswiecajac swoja prace
czystoscig zycia. Nie jest konieczne, aby wyznawcy Chrystusa stawali sie
profesjonalnymi teologami, ale wazne jest, aby praktykowali swojg religie, zyjac
nig na codzien i dajac Swiadectwo prawdzie przyktadem wiasnego zycia.

1. SWIADECTWO PRAWDY | MILOSCI

Zywa wiez chrzescijanina z Bogiem inspiruje go do dawania $wiadectwa
prawdzie oraz otwarcia sie na drugiego cztowieka, co ufatwia i pogtebia
wzajemne braterstwo pomiedzy wyznawcami Chrystusa. To dawanie $wiadect-
wa prawdzie przejawia sie w oddawaniu czci Bogu, w gorliwosci wypetniania
praktyk religijnych, w modlitwie, stowie i sposobie zycia®3 Jest ono czescig
profetycznego urzedu Kosciota%. Swieccy praktykuja go nawet w specyficznych
okolicznosciach, chociaz w duzym stopniu w swej formacji zaleza od Ecclesia
docens®% Uczestnictwo w profetycznym urzedzie Kosciota jest wynikiem zywej
wiezi z Chrystusem i wspotdziatania z Duchem Swietym%. Chrzeécijanie
partycypuja w urzedach Chrystusa: Kaptana, Proroka i Kréla. Newman odnosi
te urzedy najpierw do Apostotow, potem do Swietych i Ojcéw Kosciota, wreszcie
do wszystkich wiernych, o ile sg godni Chrystusadr.

Chrzescijanin w odréznieniu od ,,ludzi $wiata ijego madrosci” uczestniczy we
wszystkich wymienionych urzedach® W zwigzku z tym cigzg na nim dwa
odpowiedzialne zadania: poznawaé prawde oraz $wiadczy¢ o prawdzie whrew
odmiennej postawie $wiata9. Dawanie $wiadectwa wyraza sie w osobistym zyciu

® Sermons Bearing..., s. 278-279.

B Zob. J. Pen sak ovie, Open to the Spirit: The notion of the laity in the writings of J.H.
Newman, Munchen 1972, s. 194,

% Crehan zwraca uwage, ze dyskusja rozpoczeta przez Newmana w rzeczywistosci dotyczyta
profetycznego urzedu Kosciota. J.H. Crehan, ,Faithful, The™ A Catholic Dictionary of Theology.
2 CAT-HEA, s. 280.

% Tamze, s. 281.

% H.F. Davis, Leroleetiapostolat de la hierarchie et du laicat dans la theologie de’Eglise chez
Newman, W: L’Ecclesiologie au X1Xe siecle (Unam Sanctum 34), Paris 1960, s. 331.

91 Sermons Bearing..., s. 62.

% Tamze, s. 56-62; PPS II, s. 303.

99 Sermons Bearing..., s. 62.
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chrze$cijanina, ktéry najpierw sam poznaje prawde, przyjmuje jg, a potem
przekazuje innym100. Jest to proces dynamiczny, a nie statyczny. Chrzescijanin,
wedtug Newmana, $wiadczy o tradyq'i i doktrynie Kosciota w sposéb czynny10L
Swiadectwo wiary uzewnetrznione w konkretnych czynach jest najlepszg
interprtacjg Pisma Sw. oraz kontynuacjg zbawczego dzieta Bogal® Chrzes$-
cijanin, ktory je realizuje posiada wielkg moc przemiany moralnego i intelektual-
nego charakteru cztowieka oraz zahamowania procesu wrogosci Swiatal®3. Jest
to ,,moc”, ktdra zasadza si¢ na Bogu, odkrywanym we wlasnym sumieniu, a nie
na ilosci dziatajgcych chrzescijan14 Sumienie jest ,,miejscem”, gdzie chrzes-
cijanin spotyka swego Stworcel®b Dlatego taka moc jest przeciwstawiona
wszelkiej intrydze, kombinag’i, spekulacji i iloscil06 Triumf prawdy zapewnia
sitamoralna, a niematerialnal07. Bog dziata skutecznie nawet przez jedng osobe,
gdy staje sie ona wiernym narzedziem w reku Jego Opatrznosci. Przyktadem tego
jest sam Chrystus — Nauczyciel Prawdy, Jego uczniowie oraz liczne rzesze ich
nastepcéw w Swietoscil®B Podobnie ruch oksfordzki ukazat, ze kilka oséb
potrafito wywolta¢ gleboki ferment duchowego i moralnego odrodzenia w Kos-
ciele i spoteczenstwiel® Jednostki wiec byly dla Newmana zawsze realng sitg
Kosciota Chrystusowego110. Dlatego kazdy chrzeScijanin, pomimo swej trudnej
pozycji w laickim spoteczenistwie, moze by¢ bezposrednim narzedziem wielkiego
dobra w $wiecie. Wzrost KoSciota nie zalezy ani od papieza i biskupdw, ani od
duchowienstwa i zakondw, ale zalezy od nas samych. Jezeli mitosierdzie Boze
stanie sie bezskuteczne, to tylko dlatego, ze zostato zniweczone przez grzech11l

Zatem cnotliwe zycie chrzescijaninajest pierwszym warunkiem do posiadania
skutecznej mocy oddziatywania przede wszystkim na grono swych wiasnych
przyjaciot. Kierujagc swa prosbe do katolikbw Newman mowi: ,,...pragne,
abyscie sami postepowali w zrozumieniu, gdzie jestescie, w poznawaniu samych
siebie, w dazeniu do organizowania sie, budujgcego wptywu, doskonalenia
ducha, pogiebienia intelektualnego. Jest to moralna sita, a nie materialna, ktéra
uchroni wasze powotanie i zapewni triumf’112 Od tej sity moralnej uzalezniona
jest umiejetno$¢ i moc skutecznego oddziatywania na innych.

Newman jednak zdaje sobie sprawe z obiektywnych trudnosci, ktére pomimo
dobrej woli, zaréwno ze strony protestanckiej jak i katolickiej, uniemozliwiaja
wzajemne zblizenie obu wspdlnot chrzescijanskich. Taka trudnoscig ze strony
katolickiej jest brak wiasciwej formacji moralnej i intelektualnej, odwagi

100 Tamze.

101 Zob. W. Kasper, Die Lehre von der Tradition in der Rémischen Schule, Freiburg 1962, s.
389-390.

12 University Sermons, s. 94-96.

108 Tamze, s. 97.

104 ,,Your strength lies in your God and your conscience; therefore it lies not in your number”.
JH. Newman, Lectures on the Present Position of Catholics in England, London 1903, 2. 338.

106 Tamze.

106 Tamze.

101 Tamze, s. 389.

108 University Sermons, s. 92.

109 R.W. Church, The Oxford Movement: Twelve Years 1833-1845, London 1891, s. 1-2.

10 Zob. Apologia pro Vita Sua, s. 280-281.

11 Sermons Preached on Various Occasions, s. 162; University Sermons, s. 96-97.

112 Lectures on the Present Position..., s. 389.
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i umiejetnosci prowadzenia dialogul13 Dlatego podejmowane proby wzajem-
nego zrozumienia sg bezskuteczne. Ze strony protestanckiej dostrzega sie lek
i obawe, ktdra przychodzi wraz z refleksja odkrywania prawdy, z koniecznoscig
usuwania uprzedzen i btednych teoriill* Obawa ta wytwarza odruch przeciw-
stawienia sie kazdej watpliwosci lub refleksji w dotychczasowych przekona-
niach115 Stanowi ona przeszkode do uczciwego poznania Boskiego postannict-
wa Kosciota katolickiego ijest zrodtem krytyki, sadu w odniesieniu do prawdy
i bledu, utrudniajac zyczliwy i wyrozumiaty kontakt z katolikamill6.

Pierwszym postulatem Newmana skierowanym do katolikdw w kontekscie
owczesnych trudnosci, jako warunek integralnosci chrzescijan jest potrzeba
ukazania sie Swiatu w prawdzie i mitosci z catym bogactwem doktryny, praktyk
religijnych i moralnych zasad117. Taka postawa moze prowadzi¢ do refleksji nad
prawdag, a tym samym do stopniowego usuwania uprzedzenia. Tam, gdzie
dokonana jest gteboka refleksja nad katolicyzmem, darzy sie go wielkim szacun-
kiem, albo okazuje sie minimum zyczliwoscill8 Ukazywanie petni prawdy
katolicyzmu powinno dokonywac sie we wiasnym Srodowisku, czyli posrod grona
przyjaciot, w miejscu zamieszkania i pracyl119 Chodzi tu przede wszystkim
0 pozytywny wplyw na ksztattujgca sie opinie publiczng, zwiaszcza lokalng
— dotyczacg Kosciota katolickiego i postawy jego cztonkow120 Wymaganie to jest
mozliwe do zrealizowania poprzez stowo i Swiadectwo wiary, urzeczywistniajgce
sie w konkretnych czynach.

Newman okazuje sie w tym przypadku realistg. Nie oczekuje zasadniczej
zmiany treSci opinii publicznej, np. Londynu. Jego zamiar jest skromniejszy
w swym zasiegu. Chodzi tylko o zjednywanie lub oczyszczanie opinii lokalnej.
»Pragnatbym, abyscie zwrdcili swoje oczy na te lokalng opinig, ktorajest bardziej
czysta, angielska i chrzescijanska niz powszechna, poniewaz opinia lokalna jest
opinig nie idei, ale rzeczy, nie stéw, ale faktow, nie nazw ale oséb. Ponadto jest
jasna, prawdziwa i pewna”12L Dlatego Srodowisko, w ktérym zyja katolicy
powinno sie sta¢ terenem pracy apostolskiej. Tam nalezy urzeczywistnia¢ prawdy
Ewangelii stowem i czynem, tak aby wiara i religia staty sie czytelnym i zro-
zumiatym znakiem dla tych, ktérzy kierujg swdj wzrok w strone KosSciota
katolickiego. To posiada ogromny wptyw na opinie lokalng, ktéra w zmienionej
szacie treSci moze zahamowac proces szerzenia sie niezweryfikowanych faktow,
saddw, historii w odniesieniu do katolikow, podawanych przez opinie powszechna,
poniewaz ta ostatnia funkcjonuje na zasadzie opinii lokalnej122

113 Tamze, s. 371-392.

114 Tamze, s. 372. Sermons Preached on Various Occasions, s. 150-151.

115 Lectures on the Present Position..., s. 372; Sermons Preached on Various Occasions, s.
150-154.

116 Tamze, s. 152.

17 Lectures on the Present Position..., s. 373, 378. Jest to takze uzasadniony postulat dla
wspotczesnych dazeri ekumenicznych. Zob. H. K iin g, Sobér izjednoczenie, Ttum. C. Zottawskai M.
Urbanowa, Krakéw 1964, s. 108-127.

118 Lectures on the Present Position..., s. 373.

119 Tamze, s. 381; University Sermons, s. 75-79, 91, 97-98.

120 Lectures on the Present Position..., s. 379-384.

121 Tamze, s. 384.

12 Tamze, s. 382-383.
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Newman gteboko wierzyt w aksjomat ,,Magna est veritas at praevalebit”. Sita
prawdy jest nieprzeparta i musi zwyciezy¢123 Przekonanie to byto gileboko
zakorzenione w $wiadomosci Newmana, znajdujac swoj wyraz w wielu jego
pismachl124. Prawda jest porywajaca, poniewaz pod jej ostong mozna odkry¢
Boga prawdyl1%. Stad wierni Kosciota dgza do ukazania Jego Swiatta, ktdre
rozposciera ,,stodka wor Jego wiedzy” wszedziel.

Do realizacji tego wymagania konieczna jest odwaga, jako przeciwiefAstwo
leku i obawy, kt6re paralizujg i ograniczaja dziatalno$¢ cztowiekal?s. Katolicy
z racji posiadanej prawdy, pierwsi sg zobowigzani tworzy¢ atmosfere zyczliwo-
ci, zaufania i szczerosci. Do nich nalezy takze nauczanie prawd Bozego
Objawienia i $wiadczenie o wzniostosci i wartosci katolickich zasad moralnych,
poszanowanie i respektowanie przystugujacych innym praw oraz domaganie sie
tego od innych12

Odwaga powinna S$cisle taczy¢ sie z roztropnoscia, zwiaszcza w sytuacji
ztosliwych atakow i polemik, a takze pogardy oraz w zastosowaniu wiasciwych
$rodkéw i metod postepowanial?. Btednych przekonan, teorii, uprzedzen czy
fanatyzmu nie da sie usuna¢ przy pomocy $miechu, ptaczu lub wzajemnych
publicznych oskarzen. W kazdym postepowaniu nalezy zachowa¢ odpowiedni
dystans, unikajagc nadmiernej tagodnosci i przesadnej gwattownosci oraz powo-
du do skandalul3

Drugi postulat, ktéry sugeruje Newman, to umiejetno$¢ prowadzenia dialogu
i obrony wiasnej doktryny. Ekumenizm nie oznacza ttumienia czy znieksztat-

123 Tamze, s. 385. Wedtug Newmana nikt z ludzi nie posiada monopolu na prawdg. Ona jest
odkrywana przez wiele umystéw poszukujgcych razem. Zob. W. W ard, The Life of John Henry
Newman. Based on his Private Journals and his Correspondence, T. Il, London 1912, s. 49; Boég
powierzytja catemu ludowi. W liscie do Canon Jenkinsz 6 IV 1877 r. Newman pisze: ,,The Pope is the
key note, The Bishops the third, The priests the 5th, The people the octave and The Protestnts the flat
7-th which needs resolving”. Tamze, s. 577.

124 Newman byt tak uporczywy w dazeniu do osiagniecia prawdy, ktéra mogtby kierowac sie
w swoim zyciu, ze fatwo jest zrozumie¢jego zaniepokojenie i oburzenie na stowa zamieszczone przez
Kingsleya w artykule omawiajacym prace JA. Frouda, History ofEnglandw Macmillan’s Magazine
for January 1864. Kingsley pisat wéwczas tak: ,, Truth, for its own sake, had never been a virtute with
the Roman Clergy. Father Newman informs us that it need not, and on the whole ought not to be;
that cunning is the weapon which Heaven has given to the Saints whrewith to withstand the brute
male force of the vicked word which marries and is given in marriage”. Newman odpowiedziat na te
stowa Kingsleya — ,,Apologig pro Vita Sua.”

125 Newman zacheca protestantéw, aby celem odszukania stanowiska Kosciota w odniesieniu do
ktamstwa i dwuznacznego moéwienia zwdcili uwage na katechizmy katolickie. Przytacza tekst $w.
Pawta z listu do Efezjan, ktéry wzmiankuje, na tej samej ptaszczyznie o ,,prawdzie” i,,B°gu prawdy”:
»Czyniac prawde, w mitosierdziu wzrastajmy w Nim przez wszystkie rzeczy”.Apologia pro Vita Sua,
s. 294.

126 Lectures on the Present Position..., s. 388.

127 Tamze, s. 378; Sermons Preached on Various Occasions, s. 159.

128 Tamze, s. 159-160. Zob. takze Ch. Hollis, Newman a $wiat wspotczesny, Ttum.
T. Mieszkowski, Warszawa 1970, s. 126.

129 Lectures on the Present Position..., s. 378. Pewna ilo$¢ uprzedzen wobec katolikow narastata
zpowodu ich nieudolno$ci w rozwigzywaniu réznych probleméw, nieumiejetnosci odpowiadania na
stawiane zarzuty lub pytania. Sprawa Achillego, wiloskiego kaptana odstepcy, ujawnita site
antykatolickich uprzedzen, a co wiecej ukazata opieszatos¢ i brak kurtuazji w katolickich sferach
koscielnych. Zob. Ch. Hollis, Newman a $wiat wspdtczesny, s. 126-127.

130 Lectures on the Present Position..., s. 378.
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cania prawdy, ale jej petne ukazanie. W zwigzku z tym nasuwa sie konieczno$¢
odpowiedniego przygotowania intelektualnegol3L Potrzebni sg ludzie zdolni,
krytyczni i madrzy, ,,...ktérzy posiadajg rzetelng wiedze, potrafig doktadnie
wnika¢ w prawdy Objawienia, znajg swoje ,,credo”, potrafig interpretowac je
w sposob zrozumiaty i zdecydowany oraz broni¢ w umiejetny sposéb wiasnej
historiil® Takie predyspozycje intelektualne osigga sie poprzez wyksztatcenie,
ktdre poszerza horyzonty myslenia, a rbwnoczesnie sprawia postuch w Srodowis-
ku inteligencjil33 Na cztowieku spoczywa nawet obowigzek rozwijania wiasnych
zdolnosci, ktore otrzymat od Boga, powierzajac je na stuzbe Kosciotowi, tak aby
przy ich pomocy $wiatto prawdy mogto przenikaé wszedziel

Wymagania Newmana, co do intelektualnej formacji katolikow byty stanow-
cze i zdecydowane. Przyczyna takiego stanowiska byt fakt, ze 6wczesni katolicy
— postugujac sie terminologia Newmana — dbali o ,,ciagto$¢ zasad” i o ,,za-
chowanie typu” idei katolicyzmu prawie wytgcznie przez ,,stosunek zachowaw-
czy wobec przebytego rozwoju”. Kosciot utracit w duzej mierze ,,zdolno$é
asymilacji” i dynamizmu — ,,niewyczerpang energie”. Niezmiennos¢ zasad
utozsamiano z niezmiennoscig form, wiernos¢ im — ze $lepym postuszenstwem.
Ducha Swietego zamknieto w ciasnym legalizmie. Od coraz bardziej niekatolic-
kiego $wiata odgradzano sie przez potozenie nacisku na to, co wyraznie dzieli,
zamiast szukac tego co taczy i da¢ sie pozna¢ w duchu prawdy i mitoscil3®s To
inspirowatlo  Newmana do postawienia stusznego wymagania katolikom:
...chciatem, abys$cie pogiebiali swojgq wiedze, doskonalili sposéb myslenia,
posiadali wglad w relacje prawdy do prawdy, nauczyli sie spostrzega¢ rzeczy
takimi, jakimi one sg, zrozumieli, jak majg sie do siebie wiara i rozum, jakie sg
podstawy katolicyzmu, w czym tkwig jawne sprzecznosci i niedorzecznosci teorii
protestanckiej” 136 Byt przekonany, ze odpowiednia formacja intelektualna
uaktywni dziatalno$¢ katolikbw w Anglii, stanie sie podstawag odwaznego
dialogu, szerszego spojrzenia na istotne sprawy zycia spotecznego i religijnego,
doda odwagi i uaktywni na rzecz realizacji jednosci. Dlatego Newman przeciw-
stawiat sie takim polecniom, ktore zabraniaty katolikom podejmowania studiéw
na uniwersytetach protestanckich, nakazywaty izolacje wspolnot katolickich od
naukowego modernizmu oraz zachowanie petnej ostroznosci w kontaktach
z innymi wyznaniam137. Nie obawiat sie 6wczesnych prognoz, ze edukacja na
uniwerystetach protestanckich mogtaby stanowi¢ zagrozenie dla wiary, wprost
przeciwnie troska o cztonkéw wspélnoty katolickiej powinna zmierzaé w po-
dwojnym kierunku formacji duchowo-moralnej i intelektualnej. W takiej
harmonii dostrzegat nie zagrozenie ale petny rozwdj dojrzatosci chrzescijanskiej.
Autentyczny chrzescijanin nie moze ulec dewiacji w wierze, ,,posiadajac zywy

131 Tamze, s. 390.

1¥ Tamze, s. 389-391.
18 Tamze, s. 391-393.
134 Tamze, s. 380-388.

135 Zob. W. Ostrowski, Stowo wstepne: Kardynat Newman dzisiaj, W : Kardynat John Newman
1801-1890, Ttum. T. Mieszkowski, Warszawa 1967, s. 9.

134 Lectures on the Present Position..., s. 390.

131 Zob. H. Fries, Einfihrung, W: J.H. Newman. Christentum und Wissenschaft, Darmstadt
1958, s. V1I-XX.
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zmyst obecnosci Boga oraz Swiadomosé, ze dusza jego odkupiona bedzie
sgdzona” 138

Edukacja katolikow zawiera dostateczng rownowage i pewnos¢ w prowadze-
niu dialogu na ptaszczyznie intelektualnej13 Pomaga takze w usuwaniu pokus
,,do wielu mniejszych form moralnej nieuczciwosci” 40. Ludzka natura pozo-
stawiona sama sobie jest podatna na réznorodne uczucia, ktére sg niestosowne,
mato znaczace, a nawet godne pogardy, jak np. zazdro$é, chytrosé, tchorzostwo,
gniew, upor, niepokoj, przewrotnos¢ spojrzenia, zarozumiato$é i egoizm14L

Formacja intelektualna (mental cultivation) ze swej istoty nie usuwa powaz-
nych brakéw natury ludzkiej, ale czyni to w odniesieniu do mniejszych form
niedoskonatoscil42 Proporcjonalnie, gdy nasz intelektualny horyzont poszerza
sie i wzrastamy w poznaniu rzeczy i ludzi, wéwczas czynimy postep w tych
wiasciwosciach i charakterze umystu, ktory charakteryzuje cztowieka okres-
lonego mianem ,,gentelman” 143 Nie wszyscy ludzie zastuguja na to okreslenie.
Katolicy w szczeg6lny sposéb powinni przejawiac te ceche charakteru w swoich
codziennych kontaktach z ludzmi. Pomimo prowokaq'i czy przykrosci musza
by¢ odwazni i szlachetni, uczciwi i szczerzy, zyczliwi i wyrozumiali w stosunkach
z protestantami. Powinni powstrzymywac sie od tendencji do nieszlachetnych
i matostkowych przewag, wychodzi¢ na przeciw, nie podniecajac sie zniewagami,
nie oskarzajac tylko zlo, ale interpretujgc wszystkie czyny na tyle, na ile to jest
mozliwe w najlepszym znaczeniul4d Posiadajac takie predyspozycje umystu,
dzieki ktérym okre$lamy kogo$ mianem ,,gentelman” jesteSmy na wiasciwej
drodze do osiggania pozytywnych wynikéw w dlugim procesie przekonywa-
nialds One moga spowodowac trwate wrazenie na tych, ktérym odstania sie
prawde katolicyzmu oraz zniweczy¢ uprzedzenie i pogarde w stosunku do
katolikow. Dlatego Newman pragnie, aby katolicy byli zdolni do prowadzenia
dialogu na odpowiednim poziomie z wyksztalconymi protestantami.

Szereg kwesti pojawiajgcych sie w dialogu, pozostaje bez wiasciwej inter-
pretacji na skutek braku Zzgdania uzasadnienia. Wymaga to tylko Kkilku stéw
stwierdzajacych fakt, ktdre moglyby sta sie przyczyng usuniecia powaznych
trudnosci i ktopotéw146 Potowa kontrowersji jest wynikiem ignorancji faktow,
podobnie, jak uprzedzenie, ktdre powstaje na skutek dezinformacji. Dlatego
przekonanie, oparte na zasadnych argumentach, w trakcie dialogu moze
wptywaé na zmiane postawy uprzedzonych 0s6bh147.

Ludzie oponuja przeciw katolicyzmowi inspirowani ztosliwoscia, aby wywo-
fa¢ zamierzong reakcje, ale nawet ci, ktorzy sg niezyczliwi, pragng co$ ustusze¢
0 Kosciele katolickim148 Stad katolicy powinni posiada¢ dobry fundament dla

138 Lectures on the Present Position..., s. 390.

139 Tamze, s. 390-391.

140 Tamze, s. 391.

141 Tamze, s. 391-392.

142 Tamze, s. 392.

143 Tamze.

144 Tamze, s. 392.

143 Tamze.

s J.H. Newman, The Idea ofa University. With an Introduction by G.N. Shuster, New York
1959, s. 349.

141 Tamze.

148 Tamze, s. 350.
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wiasnej wiary, znajomos$¢ Swietej i wypaczonej historii, zdolnosci pojmowania
zwiagzku pomiedzy Kosciotem a spoteczenstwem, oraz zdolnosci ,,do uwydat-
nienia tego, co czujg i co myslg, aby umie¢ wiasciwie zinterpretowac dane
oskarzenia pod adresem KosSciota” 149,

Newman przypomina katolikom Kos$ciét wczesnego chrzescijafistwa oraz jego
cztonkow, pochodzacych z réznych sfer spoteczenstwal® Ci ludzie spetniali
apologetyczne zadania w imieniu Kosciota, jak $w. Justyn, Tacjan, Atenagoras,
Arystydes, Hermias i Laktancjusz15L. Podobne przyktady spotyka sie wspotczes-
nie. Niektdre ze znamiennych postaw obrony Kosciota pochodzg od $wieckich
katolikow takich, jak De Maistre, Chateaubriand, Nicolas, Montalambert
iinnilx2

Newman powotujac sie na te przyktady pragnie ozyw¢ u wspéiczesnych mu
katolikow poczucie odpowiedzialnosci za Kosciot, ktdre przejawia sie w ukazy-
waniu heroicznego $wiadectwa wiary poprzez stowo i przyktad. Pewne prawdy
Objawienia sg konkretne i bezposrednio kierowane do nich przez Bogals3
Posiadany charyzmat pozwala ludziom na poprawne ich odczytanie i przekazy-
wanie innym.

Pozostawienie catej inicjatywy w rekach hierarchii wedtug Newmana nie jest
najlepszym rozwigzaniem. Nawet gdyby biskupi nic nie uczynili dla poprawy
sytuacji, to katolicy Swieccy majg by¢ aktywni w swym apostolstwie. Caty lud
Boga: hierarchia i $wieccy wspotdziatajg razem dla dobra Kosciota, a wzajemne
do siebie zaufanie i szacunek, jest podstawg tego wysitkuls4 Hierarchia powinna
patrze¢ na $wieckich katolikdw jako na dojrzatych i odpowiedzialnych chrzes-
cijan, pozostawiajgc im wolnos$¢ dziatania, ktéra jest nierozerwalnie zwigzana
z odpowiedzialnoscigls®. Ta troska Newmana byta wynikiem przekonania, ze
w kazdej epoce $wieccy byli miarg katolicyzmu: ,,oni uratowali przed trzema
wiekami Kosciét w Irlandii i oni zniszczyli Kosciét w Anglii. Nasze zasady byty
prawdziwe, ale ludzie okazali sie nieuczciwi” 156

Nastepny postulat, ktory sugeruje Newman, to tworzenie katolickiej lite-
ratury157. Wydaje sie, ze jest to jedna z istotnych propozycji dla ukazania
petnej prawdy i realizacji jednosci. Ten rodzaj apostolstwa posiada szeroki za-
sieg i dotyczy szczegolnie inteligencji. Wptyw na intelektualne i kulturalne zy-
cie Anglii poprzez literature katolickg moze spowodowaé wigksze zaintere-
sowanie Kosciotem katolickim ijego doktryna oraz przyczyni sie do bezposred-
niego kontaktu z prawda katolickg i do konfrontacji wiasnych pogladow.
Jednak apostolstwo w tym zakresie zostato zaniedbane przez katolikdw158
Swieccy nie podejmowali zadnych préb uwazajac, ze ta sprawa nalezy do
duchowienstwa.

149 Lectures on the Present Position..., s. 391.

150 Tamze, s. 396.

138l The Idea of a University..., s. 350.

12 Tamze, s. 350-351.

153 Tamze, s. 367-368,411412.

1% W. Ward, The life of John Henry Newman..., T. I, dz. cyt., s. 261-262.
1% Tamze, s. 262.

Bs Lectures on the Present Position..., s. 390-391.

157 The Idea of a University..., s. 264-275, 311.

18 Tamze.
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Newman przeciwstawia sie takiej stagnacji i pragnie, aby katolicy dawali
Swiadectwo swej wiary nie tylko w literaturze, ale w sztuce, piosence i architek-
turzel® W tym miejscu Newman powraca znowu do problemu edukacji.
Katolicy muszg by¢ najpierw odpowiednio wyksztatceni, aby mogli sprosta¢
zadaniu tworzenia katolickiej literatury. Poza tym jest jeszcze drugi powdd,
a mianowicie Kosciét katolicki w Anglii w 1852 roku skalda sie z trzech grup:
starokatolikéw, Irlandczykéw oraz konwertytéw z anglikanizmu. Jedynie
konwertyci z the Church of England byli wyksztatcenile0.

Kontrast pomiedzy kulturg konwertytéw oksfordzkich a brakiem
jej u starokatolikow byt oczywisty. Posiadat on swoje uzasadnienie i wy-
thumaczenie. Prawo karne zakazywato miodziezy z rodzin starokatolickich
studiowanial6l Irlandczycy stanowigc warstwe ludzi ubogich zatroskani byli
przede wszystkim o stworzenie normalnych warunkéw egzystengi i nie posiadali
czasu i pieniedzy na edukacjel® Dlatego zabiegi Newmana o edukacje
katolikéw byly wymogiem czasu,a zwiaszcza w kontekscie dialogu z innymi
wspolnotami.

Wreszcie Newman zwraca uwage na ostatni element apostolstwa, ktorym jest
cierpienielf3 Jest ono specyficznym zadaniem cztonkéw Kosciota. Oni whasnie
otrzymali dar cierpienia. Aby mogli podotaé temu zadaniu powotani sa do zycia
Swietosci, ktore jest inspirowane faktem zamieszkania Boga w nich164 Bieg
nastepujacych po sobie wydarzen wskazywat na coraz trudniejsza sytuacje
Kosciota katolickiego. ,,Nie mam tej pewnosci, ktorg posiadatem przed rokiem,
kiedy powiedziatem, ze katolicy nigdy nie mogliby by¢ przesladowani w Anglii,
juz najnowsze zdarzenia wskazuja, ze chociaz nigdy nie doceniatem mocnego
uprzedzenia, ktdre skfania przeciw nam, przecenitem te anglo-saksornskg mitosc
sprawiedliwo$ci oraz odpowiedniego traktowania nas, jakie miato by¢ jej
wynikiem” 166,

Poréwnujac dwczesng sytuacje zta, ktdra miata miejsce w pierwszych wiekach
chrzescijanstwa, Newman przyjmowat mozliwosé préby wiary, ktorej z woli
Boga zostang poddani katolicy. Nalezy juz teraz przygotowac sie na te chwile,
znoszac cierpliwie i z odwaga trudnosci, a zwiaszcza niesprawiedliwe trak-
towanie, oskarzenia i pogardel166 Przyktad KosSciota starozytnego chrzescijanst-
wa winien by¢ tu wzorem.

159 Tamze, s. 275.

160 Biskupi angielscy uwazali powszechnie, ze $wieccy bedg wierzy¢ w to co przedstawia sie
im w nauczaniu. Np. Simpson, Acton i wielu innych posiadato dociekliwe umysty oraz
dobre wyksztatcenie. Powstawaty czesto kontrowersje i trudnosci pomiedzy biskupami a na-
wréconymi z anglikanizmu duchownymi. Zob. M. Trevor, Light in Winter, London 1962, s.
192-203.

16l Zob. V.A. Mc Cieli and, Cardinal Manning. His public life and influence 1865-1892,
London 1962,s. 7;M.0O.R. Leys, Catholicsin England 1559-1829. A Social History, London 1961, s.
152.

162 Tworzac uniwersytet w Irlandii, Newman chciat podnie$¢ poziom intelektualny katolikéw
mieszkajacych w tym kraju. Widziat Anglie i Irlandie jako jeden kraj. Zob. W. Ward, The life of
John Henry Newman..., TJ, dz. cyt., s. 497.

143 Lectures on the Present Position..., s. 394.

164 Tamze, s. 394; Zob. takze PPS Il, s. 50; PPS |11, s. 143-148, 154.

145 Lectures on the Present Position..., s. 394.

16 Sermons Preached on Various Ocasion, s. 160-161.
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Powotujac sie na przyktad meczennikéw pierwszych wiekéw Newman
pragnat zacheci¢ katolik6w do odwagi i mestwalbr. Jest to zrozumiate w konteks-
cie dwczesnej rzeczywistosci. Katolicy powinni uswiadamia¢ swoja odpowie-
dzialno$¢ za Kosciot. Kazdy chrzescijanin powinien posiadac takie cnoty, ktére
zrodza gotowo$¢ podjecia cierpienia na rzecz pokoju i jednos$cile8 Ta forma
apostolstwa jest najtrudniejsza ale i najskuteczniejsza, poniewaz przynosi
korzys¢ dla obu stron. Dzieki nigj to, co byto okreslane mianem fanatyzmu, staje
sie zrozumieniem i uznaniem dla heroicznej gorliwosci i poswiecenia sie,
a negatywnie usposobieni ludzie moga w pewnym momencie zapragna¢ po-
rzuconego dziedzictwa apostolskiego. To zobowigzuje do dania Swiadectwa
prawdziwej wiary i ukazania autentycznego katolicyzmu: ,,Pozwdélmy przyjaéim
katolicyzm prawdziwy, wprowadzajmy go do $wiadomosci jako fakt” 169,

Droga cierpienia, a nawet meczenstwajest droga skuteczna, zagwarantowang
prawem Boga dla osiggania pozytywnych wynikéw propagowania prawdy 17,

Newman wierzyt do konica, ze realizacja wymienionych postulatéw przyniesie
dobry skutek. Wierzyt, ze musi by¢ jaka$ istota prawdy, ktdra przetrwa
i wytworzy wiasciwg atmosfere dla jednosci catego Kosciota. Dlatego stawia
zadania katolikom, aby odstonili wiasng religie i dali sie poznac na arenie opinii
publicznej. Wymaga to przygotowania moralnego i intelektualnego. Swieto$é
zyciajest Swiadectwem prawdy, w ktdra wierzy sie i przekazuje innym, a solidne
wyksztatcenie uzdalnia cztowieka do poprawnego myslenia i roztropnych
decyzji, tak waznych w kontaktach miedzywyznaniowych. Ksztatowanie opinii
publicznej, zyczliwy dialog, umiejetna obrona wiasnej doktryny, cierpienie,
stanowig pomoc w osigganiu wzajemnego porozumienia i realizacji jednosci.
Jednak — Wedtug Newmana — najwiekszg warto$¢ w przekazywaniu prawdy
i osiaganiu jednosci posiada praktykowanie wiasnej religii $wiadectwem zycia.

. KLIMAT WZAJEMNEGO POSZANOWANIA
| ZROZUMIENIA

Podstawowg zasadg dialogu i zblizenia pomiedzy wyznaniami jest wzajemne
poszanowanie i zrozumienie. Zgoda w odniesieniu do uczu¢ prowadzi do zgody
w myslach. W zwigzku z tym Newman zwraca uwage przede wszystkim na
zrozumienie i szacunek wobec ludzi o odmiennych pogladach, a takze na
koniecznos¢ tolerancji wobec mysli niezrozumiatych i trudnych do akceptaciji.

Z wolnoscia sumienia tgczy sie wolnos$¢ myslil7L Cztowiek postepujac wiernie

167 Lectures on the Present Position..., 5.400.

1688 Tamze, s. 399-400.

10 Tamze, s. 401.

170 Sermons Preached on Various Occasion, s. 160.

171 Zob. PPS 1V, s. 27; Pojecie wolnosci sumienia Newman zasadza na pojeciu Scistego zwigzku
pomiedzy sumieniem i Bogiem osobowym. Nie chodzi tu jednak o absolutng wolno$¢ sumienia.
Prawdziwa wolnos¢ nie wyzwala nigdy z prawa, przeciwnie, jej celem jest zwigzanie z prawem dobra.
Wolnos$¢ sumienia we wiasciwym znaczeniu polega na tym, ze kazdy cztowiek posiada absolutne
prawo i obowigzek postepowania za prawdziwym sumieniem. Zob. E. Cormier, La liberie de
conscience et de pense selon H.H. Newman, Montreal 1964, s. 19-26; J. Kaiser, The Concept of
Conscience According to John Henry Newman, Washington 1958, s. 207-225.
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za swoim sumieniem, dokonuje wolnych czynéw i rozwija wiare. W nastepstwie
tego sktonny jest do zastanowienia sie nad swoimi czynnos$ciami i zanalizowania
tresci swej wiary1r2

Doswiadczenie wykazuje, ze sposdéb myslenia ludzi jest r6zny173 Réznice
Srodowiska spotecznego, wyksztatcenie zawodowe, tworza rozne metody bada-
nia oraz odmienne punkty widzienia danej kwestii. Adwokat moze mieé
odmienny poglad na dang sprawe niz zotnierz, bogaty mysli innymi kategoriami
niz ubogil7. Ponadto sa jednostki, ktore posiadajg zupetnie nowe pojecia
nieznane dla innych oséb. Sa to awangardzisci. Badania historyczne wykazuja,
zejakas mysl uwazana za orginalng byta juz w posiadaniu ludzi w przesztoscil
Kazda epoka ma swoich wybitnych przedstawicieli, ktérzy uzywaja specyficz-
nych poje¢ i mysli dla wyrazenia pewnych idei, ktopotliwych dla przyjecia przez
innych. Dlatego gdy zachodzi trudno$¢ w zwigzku z przyjeciem mysli, ktéra jest
niezrozumiata w swej tresci i rozwoju, konieczna jest zasada roztropnosci
i tolerancjilr.

Istniejg o wiele znaczniejsze roznice umystu w dziedzinie taskil77. Stowo Boze
jest jedno. Odbiorcami sg ré6zni ludzie dlatego warunki recepcji sa tak rézne.
Pragnienie, aby $rodki uswiecenia zniosty te r6znice, byloby mato roztropne,
podobnie jak pragnienie, aby wszystkie umysty byly identycznel7s

Z powyzszych przestanek wynikajg trzy postawy i oznaki szacunku wobec
odmiennych mysli: gdy ludzie ujmuja sie za pewnym biegiem mysli, nie nalezy
podejmowac préb zatrzymania go bez umiejetnosci pokierowania nim, poniewaz
jest rzecza niemozliwa, aby inni mysleli tak, jak kto$ sobie tego zyczy; nie
powinno sie zaniedbywac¢ zasady: ,,in necessarris unitas in dubiis libertas”; nie
mozna atakowac ludzi, a jezeli zachodzi koniecznos¢, to tylko pisma i czynnosci
tych osob17m.

Religia jest w szczeg6lny sposob tg ptaszczyzna, gdzie poszanowanie i wzaje-
mne zrozumienie staje sie zagrozone przez fanatyzm i uprzedzeniel® Narzuca-
nie wiasnych pogladow, przekonan, mysli, nawet w obrebie tej samej wspolnoty,
jest wyrazem braku tolerancji wobec innych. Nikt nie ma prawa wymaga¢ od
jednostki wigcej niz wymaga tego Kosciotl8L Tam, gdzie Kosciot pozostawit
swobode, nalezy jej bezwzglednie przestrzega¢. Zadanie, w imie katolicyzmu,
odpowiedniego dostosowania sie do prywatnych upodoban bytoby powaznym

172 Zob. J.H. Newman, Parochial and Plain Sermons, T. V, London 1891, s. 226, 235, 319;
J.H. Newman, Parochial and Plain Sermons, T. VII, London 1869, s. 199-200; J.H. Newman,
Parochial and Plain Sermons, T. VIII, London 1891, s. 99, 107, 120; University Sermons, s. 18-20,
172-173, 320.

173 University Sermons, s. 343-344.

174 Tamze.

175 Tamze, s. 324-325.

17e Tamze, s. 323-325,328, 334; J.H.Ne wm an, O rozwoju doktryny chrze$cijanskiej, Ttum. J.W.
Zielinska, Warszawa 1957, s. 197-198.

177 University Sermons, s. 344; PPS 1V, s. 160.

178 Tamze.

1M Zob. E. Cormier, La liberie..., dz. cyt., s. 24.

180 Zob. University Sermons, s. 278-311; J.H. Newman, Catholic Sermons of Cardinal Newman
(Published for the first time, form the Cardinal’s autograph manuscripts; edited at the Birmingham
Oratory), London 1957, s. 55-60.

18l Zob. Ch. Hollis, Newman a $wiat wspétczesny, s. 120.121
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btedem, a szczegodlnie w spoteczenstwie angielskim, ktére byto przekonane, ze
nauka Kosciota jest btedna, ajedyna nadzieje mozna byto poktadaé w racjonal-
nym uzasadnieniu prawdziwosci tej naukil® Dlatego Newman przeciwstawia
sie skrajnym pogladom wyrazanym przez grupe katolikéw, zwanych ,,ultramon-
tanami” 18, domagajac sie pewnej wolnosci mysli, ktora jest konieczna dla
swobodnych dyskusjil3d Z wielka rezerwa odnosi sie do ogtoszenia dogmatu
0 ,,nieomylnosci papieskiej”, poniewaz dogmat ten nie jest na czasie i stanowi
niebezpieczenstwo dla wielu sposréd wiernychl8 Koscidt jest wspélnotg
umystow, odkrywajacych nowe drogi. Duza czesé katolikéw roznita sie w swych
pogladach, dlatego nie powinno sie zadawac¢ im gwakul®

W odniesieniu do tego problemu Newman stoi na stanowisku duszpaste-
rza, ktory bierze pod uwage orzeczenie rzymskie nie w oderwaniu, czyli
samo w sobie, ale wjego zwigzku z dobrem ludzi. ,,Jak $w. Pawet watpit, czyjego
stowa nie zaszkodza nowo nawréconym w Koryncie, tak samo ja teraz obawiam
sie bardzo, ze nieomylny glos moze zaszkodzié¢ sprawie Kosciota w Niemczech,
Anglii i innych krajach” 187.

Z drugiej strony Newman podkres$la z naciskiem koniecznos¢ nieomyl-
nego autorytetu w odniesieniu do doktrynalnego rozwojuls Chce by¢ pewny,
ktére historycznie rozwiniete doktryny sg czescig Objawienia. Pismo Sw. samo
w sobie nie wystarcza. Potrzebny jest nieomylny przewodnik do nauczania
1przedstawiania Objawienia jako oredzia Boga z powaga i w sposéb nieomyl-
ny 18

182 Sermons Preached on Various Occasions, s. 148-153; Lectures on the Present Position...,
s. 271-314.

183 Byta to grupa katolikéw, ktérzy pragneli walczy¢ za wiare i wzmacnia¢é powage Rzymu. W
tej grupie znajdowali sie ekstremisci, ktérych zwalczat Newman, by zachowa¢ wolno$¢ my-
$li. Gtéwnymi przedstawicielami w Anglii byli: W.G. Ward, H.E. Manning, F.W. Faber. Ward
postugujac sie periodykiem ,,Dublin Review” wyrazat swe skrajne poglady. Trzy listy wskazuja,
ze Newman zarzuca mu brak szacunku dla mys$li odmiennych. Przyznaje najpierw, ze kazdy po-
siada prawo do swoich pogladdw teologicznych. Zgadza sie z tym, ze Ward ma pewne odmienne
poglady, ale nie zgadza sie aby miat prawo narzucacje innym. Oskarza on tych, ktorzy réznig sie od
niego, ze sg ztymi katolikami, przenoszac caly spdr ze Srodowiska teologicznego na szeroka
publiczno$¢. Oskarza go, ze w ten sposdb dokonat podziatu w tonie Kos$ciota i ze ma ducha schizmy.
Niestety Ward nie byt dobrym teologiem, aby mie¢ szersze spojrzenie na pewne kwestie, podobnie
i Manning. W Anglii byto brak teologéw i szko6t teologicznych, aby méc powstrzymac te skrajna
grupe iopracowac zdrowg nauke. Zob. W. W ard, The life ofJohn Henry Newman..., T. I, dz. cyt,, s.
92, 232-234, 374.

184 Tamze. Nalezy zaznaczy¢ takze, iz konflikt pomiedzy Stolicg Apostolska a liberalizmem,
sktaniat Stolice Apostolska raczej do centralizacji niz tworzenia szko6t teologicznych. Dlatego
podejmowany wysitek dotyczyt raczej karnosci niz wolnosci mysli. Zob. W. Ward, The life ofJohn
Henry Newman..., T. /, dz. cyt., s. 23-24.

18 W. Ward, The Life ofJohn Henry Newman..., T. Il, dz. cyt., s. 296, 221-222, 288, 297, 309,
276.

186 Tamze.

181 Tamze, s. 67. Wielu spos$réd przyjaciét Newmana przez fakt ogtoszenia tego dogmatu
odczuwato powazne trudnosci, poniewaz sadzili, ze przez to musza wyrzec sie wszelkiej mysli
0 ponownym zjednoczeniu.

18 Zob. J.H. N ewman, O rozwoju..., dz. cyt., s. 98-103.

18 Tamze, s. 110-112. Rahner utrzymuje podobnie, ze ,,one can have no certain guarantee from
Revelation itself that the theological attempt has been successful”. Cyt. za E. K e 11y, Newman more
ecumenically read, W: Journal of Ecumenical Studies 5 (1968) Nr 2, s. 367.
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Chrystus nadat te nieomylno$¢ Kosciotowil®dla zachowania religii i ograni-
czenia zbyt przesadnej wolno$ci mysli oraz skierowania umystu ku prawdziel9l
Koscidt kierowany przez Ducha Sw. czyni wszystkie roztrzygniecia pewnymi
i zobowiazuje do wierzenia dajac rekojmie prawdy192 Dlatego wolno$¢ mysli nie
polega na wyborze pomiedzy przyjeciem, a odrzuceniem prawdy. Dla Newmana
prawda jest rzecza Swietg i wolnos¢ mysli takze. Jednak cztowiek nie jest wolny
i nie moze wybierac tylko te prawdy, ktore odpowiadaja jego sadowi, powinien
przyjaé wszystkie i catkowiciel® Jest to mozliwe wtedy, gy dgzymy do jasnego
i zrownowazonego wyktadu prawd nauki chrzescijanskieji%. Doktryna znajduje
swa akceptacje, gdy jest spostrzeganajako catos¢, bez przesady i zmiany. Herezja
jest zawsze okaleczeniem prawdy, podkres$leniem jednej czesci z konsekwentnym
zaprzeczeniem pozostatychl® To inspirowato obroricédw wiary do stusznej
reakcji, ktora jednak nie wnosifa nic konstruktywnego do wytworzenie klimatu
wzajemnego zrozumiena i zblizenia.

Obroncy wiary w polemicznym zapale i samoobronie podkreslali z naciskiem
jedynie strone odrzucanej nauki, pozostawiajac inne jej aspekty w cieniu. Taka
sytuacja, kreowana przez calg historie pomiedzy katolikami a odigczonymi
wspdlnotami, stanowita powazng przeszkode do zrozumienia ijednosci mysli na
ptaszczyznie doktrynalnej. W zwigzku z tym Newman postuluje wnikliwe
i doktadne badanie doktryny chrzescijanskiej. Prawda powinna by¢ ukazana we
wszystkich aspektach, a zarazem w catosci.

Polemika z protestantami, ktérzy w niewtasciwy sposdb interpretowali np.
pojecie usprawiedliwienia sprowadzajac je do prostego, zewnetrznego zacie$-
nienia ze strony Boga, jak réwniez z teologami katolickimi, ktorzy podkreslajac
wylacznie ,,gratia creata” pomniejszali istote problemu, zaniedbujac uwydat-
nienia takze ,gratia increata”, wskazywata, ze tylko prosty i zréwnowazony
wyktad w catosci prawdy chrzescijanskiej prowadzi do wzajemnego zrozumienia
i poszanowanial®

Szczeg6lnie ma to zastosowanie do istotnego, a zarazem kontrowersyjnego
problemu, ktérym jest autorytet KoSciota, jako ostateczna gwarancja praw-
dziwych, doktrynalnych rozwojow. Newman stwierdza, ze ,,w miare, jak Kosciot
ksztattowat sie, rozwijata sie takze wiadza papieska, a gdziekolwiek nie
uznawano papieza tam nastepowat upadek i roztam. Nie znamy innego sposobu

190 Apologia pro Vita Sua, s. 262.

191 Tamze.

12 Kelly stwierdza, ze brak jest dowodu na to, aby ,,Newman favoured an arbitrary kind of
authoritarianism in the Development”. E. Kelley, dz. cyt., s. 367.

18 J.H. Newman, O rozwoju..., s. 117.

1% Tamze, s. 29-59.

1% University Sermons, s. 318, 337.

196 Newman zajgt sie tym problemem w Swietle Objawienia. Najdoskonalszg czescia
jest doktryna o Wcieleniu. Jeden ze wspotczesnych pisarzy Morton Davis pisze: ,,Newman musi
by¢ uznany w XI1X wieku jako najwspanialszy gtosiciel Wcielenia. Nikt nie ma takiego, jak
on daru, aby ozywia¢ ten dogmat tak zywym poruszeniem i tak mocnym podkresleniem
prawdy, ktérg wyktadat, a ktdra byta owocem jego patrystycznych badan; Chrystologii Atanazego,
Bazylego i Cyryla, od ktérych to nauczyt sie, ze ortodoksyjno$¢ moze przeciwstawic sie herezjom
starozytnym i wspotczesnym™. Cyt. za G. Vel occi, Newman, uomo Ecumenico I, W: Humanitas
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zachowania ,,Sacramentum unitatis” poza utrzymaniem jakiego$ osrodka
jednosci” 197.

Rozwdj dla Newmana jest stopniowym wzrostem rozumienia Boskiego
Objawienial® Chrzescijanstwo rozwinie sie w umystach odbiorcéw jako
doktryna i kult19. Stopniowy wzrost jest ludzkg koniecznoscig z racji Boskiego
Oredzia. Idea, ktorg posiadamy o chrzeScijanstwie ,,...z biegiem czasu rozwinie
sie w rozliczne idee... same w sobie okres$lone i niezmienne, jak sam fakt, ktory
zostaje w ten sposéb przedstawiony” 200. Idee ludzie czerpig z biblijnego tekstu,
.....dochodza do doskonatosci z biegiem czasu” 200w jednym systemie teologicz-
nym22.

Rozwdj idei odnosi sie do umystu cztowieka, a nie samego Objawie-
nia. Objawiony depozyt wiary zostat dany ostatecznie, dlatego nie moze wzras-
ta¢ ani zmieniac€ sie: ,,Apostotom zostato dane cate Objawienie, przez Kosciot
jest przekazywane i zadna nowa prawda od czasu $mierci Sw. Jana nie zostata
nam dana” 208 Jest on obiektywnym faktem chrzescijanstwa, ktore jest niezmien-
ne: ,,Jak BOg jest jeden, tak samo odbicie Jego, ktdrego nam udziela jest
jedno” 204,

Podobnie, jak czyni wspdczesna teologia Newman zlokalizowat to obiektyw-
ne Objawienie w Jezusie Chrystusie206. Odrzucenie rozwoju nauki, ktory odnosi
sie do umystu cztowieka jest przyczyng moralnego zepsucia. To wilasnie stato sie
grzechem narodu zydowskiego, ktory odrzucit rozwiniecie, jakie przynidst
Chrystus26. Podobnie, jak nowa mysl moze by¢ herezja, tak przestarzata mysl
moze sta¢ sie nig réwniez. Rozwinieta doktryna posiada jaka$ ceche nowosci,
poniewaz wzrastamy ustawicznie, w jasnym poznaniu Boskiego Objawienia.
Jednak ten wzrost czy rozwdj jest prawdziwy wtedy, gdy jest zachowawczy

197 JH. Newman, O rozwoju..., dz. cyt., s. 117.

198 Newman okres$la rozwéj jako ,,proces dtuzszy lub kroétszy czasowo, dzieki ktéremu aspekty
idei otrzymuja wzajemne uzgodnienie i uksztattowanie... to jest najpierw kietkowniem, a nastepnie
dojrzewaniem prawdy... na rozlegtej ptaszczyznie umystowej”. Tamze, s. 63.

19 Tamze, s. 81.

200 Tamze,s. 79. Sow o ,,idea” jest trudne do okres$lenia zwtaszcza w jezyku angielskim gdzie jego
znaczenie jest blizsze pojeciu wyobrazenia niz istoty. Guitton rozwazajac ten problem w odniesieniu
do Newmana pisze:,,Idea newmanowska niejest istota, strukturg, forma— lecz wcielong w materie.
Ta istota przejawia sie wiec w indywidualnej $wiadomosci w formie intuicji lub raczej zamiaru.
Bardzo szybko jednak wyraza sie badz przez doktryne, badz przez instytucje. Przyktaddw jest wiele,
poniewaz kazdg rzeczywisto$¢ historyczng mozna rozwazac jako idee. Chrzescijanstwo w calej swej
réznorodnosci: jego herezje, istniejace w jego tonie partie i ruchy, jego dogmaty, jego systemy
teologiczne, jego liturgie, jego organy witadzy i kontroli — to takze ,,idee”... Idee Newmana nie sg
bezczasowymi modelami, ktére degradujg sie w ptaczeniu z bierng i beztadng materig. Wcielajg sie
one w historyczne istnienie, ozywiajg byty osobowe lub struktury ztozone z oséb. JesteSmy daleko od
Platona. Oddalamy sie od Platona bardziej jeszcze, gdy powiemy sobie, ze idee Newmana
wspotzawodniczg ze sobg. Sa poddane prawom wzrostu i zepsucia”. J. Guitton, Aktualno$é
Newmana, W: Kosciot wspétczesny. Ttum. H. Szwykowska i A. Borkowska.Warszawa 1965, s.
456-457.

201 JJH. Newman, O rozwoju..., dz. cyt., s. 80.

202 Tamze, s. 119.

23 J.H. Newman, Certain Difficulties Felt by Anglicans in Catholic Teaching, T. Il, London
1876, s. 327.

204 JH. Newman, O rozwoju..., dz. cyt., s. 77.

205 E. Kelly, dz. cyt., s. 367.

204 J.H. Newman, O rozwoju..., dz. cyt,, s. 199.
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w swojej pierwotnej postaci2l7. Kazdy Koscidt posiada ten problem, kiedy
okresla, czy jego rozwdj doktryny rzeczywiscie jest ,,zachowawczy”, czy jest
czeScig Objawienia, poniewaz ,wszystkie ugrupowania chrzescijainskie tak
ortodoksyjne jak i nieortodoksyjne rozwijaja doktryne Pisma Sw.” 208

W ten spos6b Newman zajat sie dos¢ istotnym problemem ekumenicznym.
Jedyne rozwigzanie tego problemu znalazt w nieomylnym autorytecie Kosciota,
co nie znaczy, ze pominat czy zaprzeczyt centralnej pozycji Pisma Sw. jako
spisanego Objawienia i Zrédto wszystkich rozwojow20.

Gwarancjg rozwoju wiary bylo zachowanie jej typu, ciggtosci zasad,
jej zdolnosci do asymilowania trwatych zdobyczy kultury, jej konsek-
wencja logiczna, antycypowanie przez nig przysztosci i stalosci jej
mocy2l0. Natomiast sprawdzianem zachowania prawdy jest jednos¢ i toz-
samo$¢ idei w ciggu wszystkich stadiéw jej rozwoju od poczatku do
konca2ll W ten spos6b Newman wprowadza do zycia i dziatalnosci 6wczes-
nego Kosciota, ktory charakteryzowat sie brakiem réwnowagi, zupetnie no-
wa orientaq'e. Zwraca uwage na stosowanie zasad, ktére muszag byé przed-
stawione w réznorodny sposob, w zaleznosci od tego, jak zmieniajg sie 0so-
by i warunki. Potrzeba nadawa¢ im nowy ksztalt zaleznie od for-
mami spoteczenstwa, na ktére moga wplywaé. Teologia sama, ktéra za-
wiera prawdy, dane na poczatku, ostatecznie jest pod dziataniem tego pra-
wa, ktdremu podlega kazdy przejaw umystu, to znaczy nie jest wolna
od niedoskonatosci, ktore zawsze musi towarzyszy¢ abstrakcji, kiedy usi-
tuje okresli¢ kontekst. Nawet nauka Kosciota w pewnych swych aspektach,
to jest w nauczaniu religii, w réznorodny sposéb podlega wptywom innych
nauk, roéznych doswiadczen politycznych, spotecznych i psychologicz-
nych, ktére zawsze dostarczajg jej okolicznosci czasu i miejsca. Jest to
wiec oczywiste, ze chrzescijanstwo bedzie rozwija¢ sie w umystach odbior-
céw jako doktryna ijako kult, jak tez i to, ze takze pod innymi wzgledami,
co do zewnetrznego rozszerzania sie czy struktury organizacyjnej, podpo-
rzadkowuje sie ogdlnym metodom, wedtug ktérych toczy sie naprzod bieg
rzeczy212

W ten sposob dostrzegamy u Newmana powro6t do chrzescijanskiej zasady
dynamizmu, postepu i rozwoju, wyrazonej w wielu naukach Chrystusa. Mamy tu
podstawe odnowy i dalszy rozwdj teologii, zapowiedZ aggiornamento Jana
XXII i fundament wielu Konstytucji Soboru Watykanskiego 11213 Uwzgled-
nienie konkretnych warunkéw i psychologii w nauczaniu doktryny oznaczato

27 Tamze, s. 434,

208 Tamze, s. 81-82.

209 Zob. University Sermons, s. 317-318. Biemer stwierdza, ze dla Newmana nie tylko cate
Objawienie w pewnym sensie jest zawarte w Pismie Sw., lecz takze Pismo Sw. jest strézem Tradycji.
Zob. G. Biemer, Uberlieferung und Offenbarung, Freiburg 1961, s. 207-212. Kelly dodaje, ze jest
ono jedynie natchnione dla Newmana i stanowi jedyne zrédto ustawicznych rozwojéw. Zob.
E. Kelly, dz. cyt., s. 368-369.

210 JJH. Newman, O rozwoju..., dz. cyt., s. 193.

211 Tamze, s. 227.

212 Tamze, s. 81.

213 B. Butler, Newman and the Second Vatican Council. W: The Rediscovery of Newman. An
Oxford Symposium, edited by J. Coulson and A.M. Allchin, London 1967, s. 237-246.
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jedno$¢ wsrod réznorodno$ci2l4. Jest to zasadnicza droga do wytworzenia
wiasciwej atmosfery réwniez na ptaszczyznie doktrynalnej, aby podejmowane
wysitki na rzecz jednosci staty sie realnym faktem. Jest to takze droga
przygotowania Kosciota dla konwertytéw.

IV. AKCEPTACJA POZYTYWNYCH_WARTOSCI
| KRYTYCZNA OCENA ROZNIC

Uznanie wszystkiego, co jest stuszne i prawdziwe oraz posiada znaczenie dla
odtgczonych wspdélnot, a takze realistyczna ocena réznic, ktére wprowadzajg
podziat, jest nastepnym warunkiem realizacji jednosSci. Proces taki dokonuje sie
na drodze szczerego dazenia do prawdy i odkrywania tego, co taczy i co jest
istotne dla rozwoju ducha wiary i moralnosci. Kosciot anglikanski w swej funkcji
apostolskiej (gtoszenie Ewangelii) byt przede wszystkim ostojg przeciw niewie-
rze, herezji i sceptycyzmowi, gtosicielem i strézem, do pewnych granic religijnej
prawdy. Byt tez Zzrodtem wielostronnych korzysci, narzedziem Opatrznosci do
udzielania réznych dobrodziejstw215. Koscidt ten, jako narzedzie Opatrznosci
Bozej, spetnia misje ukierunkowania cztowieka na przyjecie peinej prawdy.
Newman wyznaje: ,,Kosciot narodowy... byt dla Opatrznosci narzedziem
udzielania mi wielkich daréw. Gdybym urodzit si¢ jako innowierca, moze nie
bytbym ochrzczony; gdybym urodzit sie jako angielski prezbiterianin, nie
poznatbym moze Bdstwa naszego Pana i Zbawiciela; gdybym nie przyszedt do
Oxfordu, moze bytbym nie ustyszat o widzialnym Kosciele, Tradycji i innych
katolickich naukach. | skoro osobiscie tyle dobra odebratem od anglikanskiego
Kosciota panstwowego, to czyz mogg mie¢ odwage pragnac jego zniszczenia...
gdy pomysle sobie, ze dla tylu ludzi czyni to samo co uczynit dla mnie” 216.

W tym wilasnie zawiera sie istotna warto$¢ Kosciota anglikanskiego, ze
stanowi pomoc dla wielu sposrod swoich wyznawcow w dazeniu do osiggniecia
petnej prawdy. Dlatego nalezy przeciwstawié sie takiej postawie i dziatalnosci,
ktora zmierzataby do pomniejszenia jego misji i wptywu na opinie publiczna,
podtrzymywania skutecznie gtoszonych zasad chrzescijanskich i katolickich oraz
zaprzecznie celowosci jego apostolatu2l7. Najwiasciwszg postawg katolikéw
wobec Kosciota anglikanskiego jest zyczliwos¢ i roztopna pomoc: ,,... 0 ile to jest
W naszej mocy, powinnismy podtrzymywac go i pomaga¢ mu w interesie prawdy
dogmatycznej” 218,

Odczuwa sie wiec w tych wypowiedziach Newmana akcenty podobne do $w.
Pawta, ktdéry do korica swego zycia zachowat wielki podziw i mito$¢ do narodu
izraelskiego. Akcenty te zaznaczyly sie jeszcze dos¢ mocno w okresie, kiedy

214 W. Ostrowski, dz. cyt., s. 9-10. Odnowa zyda katolickiego i adaptacja dyscypliny
koscielnej do potrzeb $wiata wspdtczesnego byta gtéwnym celem Soboru Watykanskiego Il. Baum
pisze: ,,papiez Jan XXI1I przy wielu okazjach, ze odnowa Kos$ciota katolickiego jest jego wktadem
w dzieto jednosci”. G. Baum, W stronejednosci, Thum. A. Morawska, Krakéw 1964, s. 47.

215 Zob. takze W. Ward, The life of John Henry Newman..., T. Il, dz. cyt., s. 57.

216 Apologia pro Vita Sua, s. 314-315.

211 Tamze, s. 315.

218 Tamze.
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zaistniata idea utworzenia Kosciota katolickiego w Oxfordzie w celu pozyskania
akademickiej miodziezy anglikanskiej dla katolicyzmu. Newman nie podzielat
takiego planu uwazajac za niestosowne ostabianie KosSciota anglikanskiego
w tym miescie, ktére bylo blizsze pod wzgledem trydycji starozytnej katolicyz-
mowi. ,,Oxford byt dotagd miejscem wielu tradyq'i, ktére stanowia wszystko to,
co jest katolickie w doktrynie i w zasadach anglikanskich, byt dla nas
pedagogiem w doprowadzeniu do prawdziwego Kosciota. Nie byli to katolicy,
ktorzy sprawili, zejestesmy katolikami; Oxford uczynit nas katolikami... Kosciot
panstwowy byt zawsze obrong przeciwko unitarianizmowi i niewierze” 219,

To przekonanie w odniesieniu do Kos$ciota anglikafiskiego inspirowato
Newmana do ekumenicznego pojmowania wielu probleméw. taska Boza, ktéra
dzieki zastugom Chrystusa zostata wyjednana wszystkim ludziom, jest czyn-
nikiem ksztattujacym prawdziwg poboznos$¢ i religijnos¢ oraz postepowanie
zgodne z sumieniem takze w Kosciele anglikanskim220. Wystarcza ona kazdemu
cztowiekowi do zbawienia. To nie oznacza jednak, ze dzieki posiadanej fasce
Bozej cztowiek bezposrednio otrzymuje zbawienie, ale dzieje sie tak wtedy, gdy
wspopracuje z nig, otrzymujac w ten sposob inne taski, ktore prowadza go
w koncu do prawdziwego KosSciota22l Dlatego ci, co nie sg katolikami, bedac
przekonani o prawdziwosci swego KoSciota i wierzac ze daje im zbawienie
i pokoj, pomimo blednego roztrzygniecia sumienia, rowniez otrzymaja zbawie-
nie od Boga22

Przyjacie takiej interpretaq'i, co jest faktem oczywistym, musi zmienia¢
orientage postawy katolikow w kierunku wiekszej wyrozumiatosci i tolerancji
i ,Sadze, ze gdy chodzi o nasz kraj... mozemy zywi¢ uzasadniong nadzieje, ze
wigkszos¢ ludzi znajduje sie w stanie nieprzyzwyciezonej nieSwiadomosci (co do
Kosciota katolickiego); tak ze o kazdym z tych, ktérzy prowadza prawdziwie
religijne i zgodne z sumieniem zycie, mozna mysle¢ z wewngetrznym zaintereso-
waniem, a nawet z radoscig, jakkolwiek nie bez przymieszki smutku spowodo-
wanego bélem, jaki katolik odczuwa na skutek ich nieSwiadomego uprzedzenia
do jemu znanej prawdy”223. Dla wielu protestantow zycie religijne wsparte jest
0 sumiennos¢, ktora dotyczy przewaznie nauk, znajdujacych sie w katolickim
depozycie. Stad pochopne sady i oceny moga by¢ nieadekwatne do faktu
1 krzywdzace: ,nie wolno nam sadzi¢, ze ich sumienno$¢ sprzeciwia sie
sumiennosci katolikow lub tez ostabia site ich dowodow” 224.

Zaréwno poglady Newmana, jak ijego postawa, kontrastujaca z éwczesnym
spojrzeniem katolikéw na Kos$cidt anglikanski, zmierzata do zmiany negatyw-
nego usposobienia i apodyktycznego twierdzenia, ktére kwalifikowato jego
znaczenie i wartos¢. Byla to postawa na wskro$ ekumeniczna, zmierzajaca do
przygotowania gruntu dla wzajemnego zrozumienia i zblizenia, a nawet
przyjazni, ktérej jedyna podstawa mogta by¢ petna akceptacja wiasnych
pogladow religijnych zjednej strony, a z drugiej niezachwiana wiara w szczeros¢

219 W. W ard, The Life of John Henry Newman..., T. Il, dz. cyt., s. 57.
20 J.H. Newman, Certain Difficulties..., T. I, dz. cyt., s. 83.

211 Tamze, s. 83-84.

222 Tamze, s. 84, 85-88.

23 J.H. Newman, Certain Difficulties..., T.I, dz. cyt., s. 354.

24 W. Ward, The Life of John Henry Newman..., T. I, dz. cyt., s. 623.
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i gorgce umitowanie prawdy drugiego cztowieka2s. Sg dwa powody, dla ktérych
Newman nie zamierza trzymac si¢ z dala od cztonkéw Kosciota anglikariskiego:
po pierwsze, anglikanie niekoniecznie muszg by¢ formalnie i faktycznie herety-
kami; po drugie, gdyby nawet takimi byli, to trzeba ich kocha¢ i nawraca¢ przez
mitos¢, a nie przez pogarde26. Byfa to wiec postawa bardziej samarytanska niz
ta, ktérg przyjat wobec katolikow, kiedy byt jeszcze anglikaninem227. Kontra-
stowata ona dos¢ mocno z postawg innych konwertytow, na przyktad z postawg
Fabera28 ktory odrzucat radykalnie catg przeszto$¢, szukajgc w Kosciele
katolickim czego$ wrecz przeciwnego. Podobnie wielu innych konwertytow
stawato sie bezwzglednymi wrogami religii, ktorg opuscili, nie dostrzegajac
w nigj nic, co mogtoby inspirowac ku jednosci na drodze poszukiwania prawdy.
W ten spos6b znaczna ilo$¢ angielskich konwertytéw nie potrafita skorzystac ze
swych dawnych protestanckich doswiadczen, w celu utatwienia drogi innym,
ktérzy — by¢ moze — mysleli o péjsciu w ich $lady, tym bardziej, ze byto mato
prawdopodobne, aby pomost pomiedzy wyznaniami przerzucit kto$ inny niz
konwertyta, u$wiadamiajacy sobie site, lojalno$¢ i uczucie obu systemoéw,
zachowujac jednoczesnie mitos¢ do tych, ktérych ,,dawno ukochat i na pewien
czas utracit”. Spoteczenstwo, w ktdrym cztonkowie réznych wyznan byli od
poczatku zycia az do konca surowo ograniczani w utrzymywaniu wzajemnych
kontaktow, jak na poczatku X1X wieku katolicy i anglikanie, nigdy nie mogtoby
doprowadzié do szczerej wypowiedzi Soboru Watykanskiego Il o zbawczej mocy
sakramentow u braci odtgczonych i o wyraznych przejawach dziatania posrod
nich Ducha $w.2%9

Z drugiej strony Newman nie zgadzat si¢ na fakt, ze Koscidt anglikanski jest
w Scistym tego stowa znaczeniu Kosciotem lub czescig Kosciota katolickiego230.
Wskazuje na istotne rdznice, ktore oddzielajg wspdlnote anglikanskg od
katolickiej i czynig podziat jednego KoSciota realnym. Réznice te uwydatniajg

225 W zwigzku z takg postawa Newman ustawicznie pozostawat w dobrych stosunkach a nawet
w przyjazni z dziekanem Kos$ciota $w. Pawta — D. Church, ktéry w jednym ze swoich artykutéw
pisat: ,,When finally anchored in the Roman Church, he is seen as not tolerant, for that would
dogmaticin all that, was ofinterest to England and ready to recognize what was good and high in the
English Church”. Natomiast po jednej z wizyt Newmana w 1886 r. Church napisat do E. Talbot:
»Weil, 1dare say you have heard that we had three days of the Cardinal. He was so bright, so kind, so
affectionate... he was quite alive to all that is passing round him, though cautious and reticent as he
should be. But the old smile and twinkle of the eye, and the bright meaning, are all still three...” Cyt.
za C. Dessain, The biblical basis of Newman$ ecumenical theology, W: The Rediscovery of
Newman. An Symposium, edited by J. Coluson and A.M. Allchin, London 1967, s. 120.

24 Zob. Ch. Hollis, Newman a $wiat wsp6iczesny, s. 117-118.

27 W pewnym okresie swego zycia w KoS$ciele anglikanskim Newman uwarunkowany specyficz-
ng sytuacja, unikat kontaktéw z katolikami a nawet wyrazat negatywng opinie aby takie stosunki
mogty by¢ utrzymywane.

28 Faber byt przedstawicielem grupy katolikéw zwanej ,ultramontanami”. Po swym na-
wrdéceniu stat sie skrajny w swych atakach nie tylko wobec anglikanéw ale i katolikéw. Sadzit, ze
dawni katolicy angielscy byli anglikanami i trzeba byto im narzuci¢ wtoskie obyczaje religijne.
Newman juz od 1840 roku, gdy obaj nalezali do Kos$ciota anglikanskiego, niepokoit sie w zwigzku
z jego dziatalnoscia, ktéra nie podlegata zadnej kontroli. Zob. E. Cormier, La liberte..., dz. cyt.,
s. 27; G. Baum, dz. cyt., s. 203-204.

29 Zob. Ch. Ho lis, Newman a $wiat wspo6tczesny, s. 52.

230 Byta to catkowicie odmienna postawa od tej, ktorg Newman przyjat w okresie anglikanskim,
gdy utrzymywat teorie trzech gatezi. Zob. Apologia pro Vita Sua, s. 93.
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sie w charakterystycznych wiasciwosciach Kosciota anglikanskiego. Kosciét
anglikanski jest po prostu uswiecong przez czas instytucja narodowa, posiadaja-
cg szlachetne i historyczne pamiatki oraz pomniki starodawnej kultury23L
Stanowi on jedynie wazny osrodek sity politycznej, wielki organ narodowy,
zrédto wielu korzysci dla ludzi2® Tylko do pewnego stopnia jest $wiadkiem
i nauczycielem prawdy; pozbawiony jest istotnej dla prawdziwego Kosciota
cechy ,,Swietosci” i nie jest wyroczniag objawionej nauki233 Ze wzgledu na brak
fundamentalnych podstaw nie moze rosci¢ sobie prawa do udziatu w dziedzictwie
Sw. Ignacego czy $w. Cypriana. Nie jest w stanie zajaé miejsca czy powstrzymac
pochdéd Kosciota katolickiego lub tez okresli¢ siebie ,,Oblubienica Baranka”;
przedstawia sie raczej jako instytucja panstwowa i dzieto cztowieka234

W poréwnaniu z nim Koscidt katolicki jawi sie wprost kontrastowo, jako
zdumiewajgce dzieto Chrystusa, posiadajgce cechy boskie235. Jego cudowna moc
i nadprzyrodzony charakter, niewzruszono$¢, niezmiennosc i trwatosé jest tatwo
dostrzegalna2%. Ponadto narzucajaca sie jest jego zywotnos¢, zdolno$é przy-
stosowywania sie, jednos¢ i harmonia nauki, stuszno$¢ jego dezyderatow237.
Wszystko to $wiadczy o nadprzyrodzonej mocy i charakterze Kosciota, ktory
sprawia to, czego cztowiek nie zdota bez jego pomocy uczyni¢238 Taka jest wiec
istotna réznica pomiedzy dwoma Kosciotami.

Swiadomos¢ tej odmiennoéci inspirowata Newmana do przyjecia whasciwej
postawy w delikatnym i skomplikowanym problemie, ktérym byfa dziatalnosé
Kosciota katolickiego na rzecz powiekszania liczby nawréconych. Byt w tej
kwestii realistg, zwiaszcza ze posiadat bogate doswiadczenie z okresu anglikaniz-
mu i doktadnie orientowat sie w mentalnosci, etosie i zwyczajach swego narodu
oraz w warunkach spotecznych i politycznych kraju.

W przeciwienstwie do licznej grupy katolikdw, ktorzy pragneli masowych
nawrdcen, majac nadzieje na wejscie catej Anglii do Kosciota katolickiego,
Newman liczyt tylko na poszczeg6lne jednostki239. Pragnienie nawrdcenia catej
wspolnoty anglikanskiej w krdtkim czasie bytoby powaznym ziudzeniem
i kuszeniem Boga, zadajac od niego wielkiego cudu240.

Nasuwa si¢ potrzeba realistycznego spojrzenia na trudnosci, wprowadzajace
podziat oraz ich krytyczng ocene, by mdc powstrzymac sie od lekkomysinego
i pochopnego dziatania na rzecz jednosci. ,,Odkad zostatem katolikiem ludzie

231 Tamze, s. 314.

232 Tamze.

238 Tamze.

234 Tamze, s. 313-314; Sermons Bearing..., s. 395-409.

2% W Apologii, Newman doktadnie przedstawit stan swego ducha po nawréceniu. Zob.
Apologia pro Vita Sua, s. 313-314.

234 Sermons Preached on Various Occasions, s. 141.

237 Tamze.

238 Tamze. Anglikanie — pisze Allchin — muszg zgodzic¢ si¢ z tym, ze Newman nie mdégt znalezé
petni Boskiej prawdy w Kosciele anglikanskim. Uznajac to jako fakt oczywisty musza z kole i przyjaé
to, ze Newman od momentu swojego nawrécenia coraz bardziej odkrywat swoja przeszto$¢. Zob.
A.M. Allchin, The Via Media an Anglican revaluation, W: Newman, A Portait Restored an
Ecumenical Revaluation, edited by J. Coulson, A.M. Alichin, M. Trevor, London 1965, s. 79.

239 Zob. Apologia pro Vita Sua, s. 147,209; M.Hiemerer, Kardinal Newman unddie Einheit der
Kirche, Munster 1960, s. 18.

240 E.S. Prucel, Life and Letters of Ambrose Philips de Lisle, T. Il, London 1900, s. 264-267.
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czasami oskarzali mnie o powolno$¢ w nawracaniu, a protestanci na tej
podstawie dowodzili, ze nie miatem do tego wielkiej ochoty. Bytoby przeciwne
mojej naturze robi¢ inaczej niz robie, a précz tego dowodzitoby to zapomnienia
lekcji, jakie otrzymatem z doswiadczenia moich wiasnych dziejow w przeszio-
$ci”24L. Prawda jest gteboka i subtelna, nie mozna pomniejszy¢ prawdy ani
wprowadza¢ konwertytébw za pomocg dwuznacznych sformutowan. Trzeba
najpierw przekonaé catg generacje, ze dla istniejgcych probleméw ma znaczenie
to, co zdarzyto sie przed 2000-tysigcami lat w Palestynie, ze Objawienie
chrzescijanskie ma z nim Scisty zwigzek.

Formalne nawrécenie niekoniecznie musiato by¢ samo w sobie rozwiazaniem
tego problemu. Wewnatrz Kosciota bylo wielu ludzi, tak zreszta jak i na
zewnatrz, dla ktérych cata Ewangelia, niezaleznie od tego czy rozumieli jg czy
nie, nie miata zadnego znaczenia, chyba ze znajdowali sie w sytuacji nad-
chodzacej $Smierci. W jaki wiec sposdb mozna byto sktonié do zrozumienia, ze ma
ona istotne znaczenie? Jedynie przez odrodzenie ducha religijnego: ,,Jesli chcemy
rzeczywiscie nawrdci¢ dusze, ludzie muszg mieé najpierw nalezne przygotowanie
serca; jesli chce sie nawrdci¢ Anglie, trzeba najpierw stworzy¢ ruch ducha
narodowego i gtebokg odnowe przekonan religijnych”242 To byta zasadnicza
mysl, ktéra towarzyszyta Newmanowi przez caty okres zycia, przy podej-
mowaniu wszelkich préb na rzecz jednosci. Kontrastowata ona z dotych-
czasowymi zamierzeniami, metodami, powierzchownymi i lekkomys$inymi decy-
zjami.

W postawie katolikéw uderzata przede wszystkim dysharmonia pomiedzy
gtoszonymi stowami a czynami, na ktére zwracat uwage Newman w okresie
anglikanskim: ,wzywacie nas do tgcznosci serc, czyniac w tym samym czasie
wszystko, co mozecie, nie azeby odnowi¢, nie azeby poprawié, nie azeby
przywroci¢ z powrotem jedno$é, ale zeby zniszczy¢ nasz Ko$ciol’ 243 Katolicy
faczyli sie z ludZmi innych wyznarn wrogo usposobionych do Kosciota anglikans-
kiego, a nawet z niewierzacymi celem narzucenia katolicyzmu. Takiej postawie
trzeba byto sie stanowczo przeciwstawi¢, poniewaz nie tylko byla sprzeczna
z urzeczywistenieniem jednosci, ale podrywata zaufanie i niszczyla nadzieje, aby
kiedykolwiek ta jedno$¢ mogta sie sta¢ realna24d. Wyrazem tego przeciw-
stawienia byt surowy postulat, aby nie przychodzono z propozycja wspélnych
modlitw i sympatii religijnej dop6ty, dopdki nie zostang zerwane wiezy z partia
liberalng i 0 ’Conelem w Irlandii24. Wtedy to Newman mocno akcentowat
konieczno$¢ odrodzenia ducha religijnego po obu stronach, ktérego owocem
bedzie prawda i szczerosc.

To odrodzenie winno dotyczy¢ przede wszystkim wiasnej wspdélnoty: ,,Co
zas do tego, ze jakoby jestesmy bezposrednimi narzedziami dla poprawy
jego wierzen (Kosciota katolickiego) lub praktyk, zwyklem mawiaé; patrzcie
na wiasny dom, naprawmy naprzod wiasne braki, zanim bedziemy sie

241 Apologia pro Vita Sua, s. 146.

22 Cyt. za G. Velocci, dz. cyt., s. 602.
243 Apologia pro Vita Sua, s. 145.

244 Tamze.

245 Tamze, s. 145.
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stara¢ by¢ lekarzami kogokolwiek innego”24*. Zycie przenikniete duchem
Ewangelii i Chrystusa musi by¢ u podstaw wszelkich poczynan tych, ktérzy
pragna zjednoczenia: ,,Rzym nigdy nie zyska wptywu na nas, poki nie nauczy
tych cndtinie zacznie ich praktykowac; i wtedy moze nas pozyskac, lecz stanie sie
to, gdy przestanie by¢ tym, co teraz nazywamy Rzymem i przez prawo hie do
»~panowania nad naszg wiarg”, ale do zyskania i zjednania sobie naszego
przywigzania wiezami Ewangelii” 247.

W ten spos6b Newman uzaleznia od wewnetrznej przemiany, ktéra daje
wzrost dla autentycznej wiary i moralnosci, a gdy tak sie stanie, bedzie nawet
obowiazkiem te jednos$¢ urzeczywistnia¢248. W obecnym stanie jedyng mozliwg
droga do realizacji jednosci jest modlitwa: ,jesteSmy zobowigzani modli¢ sie za
naszych braci, zebysmy, oni i my zostali doprowadzeni dobrowolnie, razem do
czystego Swiatta Ewangelii i byli jednym jak niegdys bylismy jednym™ 240.

Takiemu odrodzeniu ducha religijnego i wzrostu moralnego chrzescijanin,
jako poczatek realnej drogi do jedno$ci, Newman pozostanie wierny do korica
zycia w Kosciele katolickim. ,,Moje cele, plany dziatania, zdolnosci idg zupetnie
w innym kierunku, ktérego nikt nie rozumie w Rzymie, ani gdzie indziej, ktérego
nie dostrzega sie... Dla mnie nie nawrdcenia sg na pierwszym miejscu, ale
formacja katolikow” 250. Gtdwnym zadaniem jest przygotowanie Kosciota dla
konwertytow, a nie konwertytow dla KosciotaZsl Tak dla jednosci istotna mysl
opanowuje wszystkie ekumeniczne przedsiewziecia Newmana katolika. Byt
przekonany, ze Kosciét tylko na drodze sumiennego duszpasterstwa zyskuje
nowych cztonkéw dla swojej wspélnoty itylko wtedy, gdy sam przygotowuje sie
do ich nawrécen. To znaczy musi najpierw staé sie tym, czym powinien by¢, aby
mogt stworzy¢ podstawy do wzajemnego zblizenia sie. Przypomina te mysl
Jan XXIII wskazujac, ze tylko odnowiony Kosciot moze miec¢jaka$ dynamiczng
moc w poszukiwaniu jednosciZ2

Newman uwazat, ze katolicy nie sg jeszcze dojrzali duchowo i intelektualnie
do powrotu odigczonych Kosciotow dlatego stawiat sobie za cel ksztatcenie
katolikow iprzezwyciezanie wyznaniowej antypostawy w stosunku do innych, to
znaczy zmierzat, aby poméc tym, ktérzy podzielajg jego wiare w dojsci do
wyzszej formy wiary, doprowadzajac ich do wiedzy i mitosci. Byt przekonany, ze
musi by¢ jakas prawda w tym, ze wielka cze$¢ chrzescijafnstwa odtgczyta sie od
Rzymu. Musiat zaistnie¢ powazny btad. ,,Nigdy tak duza cze$¢ chrzescijanstwa

244 Tamze, s. 94.

247 Tamze, s. 147.

38 Zmiana reiigii wedtug Newmana powinna dokonac sie catoSciowo, to znaczy nie moze ona
by¢ wynikiem rozwoju pewnych uczu¢. Kazdej zmianie musi towarzyszy¢ gteboki zal za grzechy oraz
wypetni¢ja wzajemna mito$¢. Polityczne ugody i pojednania sg tylko czyms$ zewnetrznym, ptytkim
i zwodniczym. Dopdki rzymscy katolicy nie zaprzestang swych politycznych zabiegéw i nie uczynia,
aby w oliacjalnych zarzadzeniach zostato uwidocznione $wiatto prawdy, $wietosci, dopéty jedyna
perspektywa przysztosci bedzie ustawiczna walka. Zob. Apologia pro Vita Sua, s. 145, 147.

249 Tamze, s. 147.

250 W. Ward, The Life of John Henry Newman..., T. I, s. 584.

221 Tamze. Newman jest w tym bliski dzisiejszemu ruchowi ekumenicznemu i dazeniu obecnego
Soboru Watykanskiego Il do wytworzenia sprzyjajacej atmosfery zjednoczenia wspélnot chrzes-
cijanskich.

22 Zob. Joannes XXIII, Ad Petri Cathedram, W: Acta Apostolicae Sedis 51: 1959,
s. 497-531.
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nie oddalita sie bez powdu od wspdlnoty z Rzymem. Wszystkie odstepstwa maja
Swoja podstawe i swe zycie w takiej czy innej prawdzie — i protestantyzm tak
szeroko rozprzestrzeniony i tak dtugo trwajacy musi zawiera¢ w sobie i musi by¢
Swiadkiem wielkiej prawdy, czy tez wielosci prawdy” 23

To stwierdzenie nigdy nie uspokoito Newmana, dlatego dodaje: ,,zatamuje sie
jednosé w jednym punkcie, wina rozszerza sie na cate ciato... Wokot nas mamy
dos¢ dowoddw, ze rozdziat Kosciotow jest zepsuciem serc” 254 Nic dziwnego, ze
dzieki zarliwej postawie Newmana, znaczonej ewangeliczng troskg o jednosé,
Kosciot przysztosci mégt rozpoznac i zrozumie¢ na czym polega dzieto jego
oczyszczenia.2b Dlatego to co mogtoby sie wydawaé nieekumeniczne w jego
postawie, to wigze sie SciSle z 6wczesng sytuacjg i trudnos$ciami. Stad jest
koniecznos¢ uwzglednienia dwdch okreséw dziatalnosci, czyli anglikanski
i katolicki. Ponadto jesli wierzymy, ze jego wszystkie oczekiwania ekumeniczne
ze wzgledu na realistyczny sposéb myslenia musiaty by¢ czesciowo przyttumione
to réwniez ze wzgledu na fakt, ze w tym czasie nie istniata tak, jak obecnie,
gotowos$¢ do dialogu ani po stronie Kosciota anglikanskiego, ani katolickiego.
Jednak nalezy stwierdzi¢, ze duch Newmana i jego mysli byty wtasnie myslami
odnowy Kosciota, ktory dat zna¢ o sobie w czasie soboru i po jego zakon-
czeniuxa

V. ZAKONCZENIE

Wkiad Newmana na rzecz jednosci KoSciota stanowi ogromng wartos¢ dla
wspétczesnych ruchéw ekumenicznych, zwlaszcza ze cata jego mysl teologiczna
jest Swiadectwem osobiscie i gleboko doswiadczonej rzeczywistosci. Przyjat on
wszystkie dodatnie warto$ci Kosciota anglikafnskiego i pozostat catkowicie soba,
tak ze we wspolnocie katolickiej jego szeroki wymiar katolicyzmu ekumenicz-
nego rozwingt sie sam przez sie. Stato sie to mozliwe tylko dlatego, ze Newman
nigdy nie popadt w jakie$ skrajnosci. Jego osobowos¢ i mysl naukowa zawsze
charakteryzowata sie duchem ,via media”, to znaczy, obcy mu byt wszelki
mglisty kompromis, a raczej cechowata go postawa oddajgca sprawiedliwos¢
wszystkiemu. Nic dziwnego, ze dzieta anglikaiskie Newmana z nielicznymi
wyjatkami weszty w skiad literatury katolickiej. Bardziej niz jego dorobek
intelektualny, na uwage zastuguje jego wiernos¢ prawdzie, otwarto$¢ i szczero$¢
w obcowaniu z ludzmi, co stanowito whasciwy pomost w relacji cztowieka do
cztowieka.

Tajemnica wielkiego wpltywu Newmana na $wiat chrzescijafiski polegata
z pewnoscig na jakim$ szczegélnym zwiazku geniuszu ze $wietoscia, catego
cztowieczenstwa i catego chrzescijanstwa. Jedno idrugie byto w nim harmonijnie

253 Apologia pro Vita Sua, s. 206. Stwierdzenie to pochodzi z okresu tuz przed nawrdéceniem.

254 Sermons Bearing..., s. 133.

255 Bouyer pisze, ze tym do czego Newman zmierza w przedmowie do ,,Via Media”, nie jest opis
idealnego funkcjonowania Kosciota, ale wskazania na okre$lony odcinek, na ktérym nalezy
przytozy¢ sie do oczyszczenia i do wdaz podejmowanych reform. L. Bouyer, Kosciét Bozy,
Warszawa 1977, s. 127.

5s Zob. Johannes Artz, Newman ais Brucke zwishen Canterbury und Rome, W: Una Sancta
Meitingen 22: 1967, s. 177.
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powigzane. Wybitni ekumenisci zawsze jasno rozpoznawali to wielkie znaczenie
Newmana dla sprawy jednosci Kosciota. Niezwykla postaé Newmana i jego
wkiad w dzieto zblizenia, prowadzace do zjednoczenia chrzescijan sprawia, ze
wszyscy, dla ktérych jedno$¢ KosSciota jest goragcym pragnieniem serca beda
ciggle powracac i na nowo odczytywac jego dzieta.

WAYS FOR REALIZATION
OF THE CHURCH UNITY IN CARDINAL
JOHN HENRY NEWMAN’S WORKS

SUMMARY

Realization of the Church unity, or the method conducing to that result, is
closed in the dynamic rouse of religious conviction. Also the religious dignity of
Christian communities must be braced up in connection with that. The
confessors of Christ are under an obligation to aspire after the Christian
perfection, leading their lives in line with the gospel. This aim is opened directly
for agency of the Holy Spirit and for the realisation of unseen world.

All the Christians ofthe New Covenant are warranted by the Holy Spirit in the
Sacrament of the Baptism, which grafts in the Church unity, and makes the
human hearts as the God’s temple. The Holy Spirit is the same person in Christ
and in all his believers throughout the full history of redemption. Every Christian
is closely connected with Christ through the Holy Spirit, as one person with
another. For this reason Newman defines as a ,,good life” that one, which is
continued with the help ofHoly Spirit. He produces testimony to all the members
ofthe Church, that they are God’s children and they are in position to realize the
unseen world. That fact is carried into effect through active and dynamic faith; by
the prayers, sanctity of life and through the keeping of respective distance in
relation to the material world. After this manner Newman points out the
spiritual complexion of the unity of Christians, which can take the external and
visible form, in so far, as the confessores of Christ will increase in their Christian
perfection. The unity with Christ in the Holy Spirit implicates the unity among
his confessors.

Moreover, every Christian, in contradiction to the people of ,,the world and
his wisdom”, participates in three boards of Christ: as priest, as prophet and as
the king. The participation involves him to recognize the truth and to testify to
the truth. Those facts require the moral and intelectual preparation. Sanctity of
the life is a testimony ofthe truth, in which, one believes and which is transmitted
to others. The substantial education capacitates for the correct thinking and for
the prudent decision. The following factors seems to be the means to surmount
the difficulties of mutual approach, and consequently they are the main ways to
realize the unity of the Church:

— construction the right public opinion by Catholics, throughout the
presentation of the religious practices and the moral principle in truth and in love
with the full ampleness of doctrin,

— favorable dialogue, the skilful and correct apology of their doctrin,

— creation of the Catholic literature,
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— apostolship of the suffering.

A constructive dialogue has a great importance in ecumenical approach
between different confessions. A good agreement with reference to the feelings,
leads up to the concord in mind. As part of this, Newman gives attention to under
standing and respect of tolerance in view of incomprehensible and unacceptable
ideas. The most appropriate attitude seems to be that one, when the people are in
favor a certain motion ofthe mind, it must not try to stop this process without the
capacity of giving it the right direction: ,,in necessariis unitas in dubiis libertas”.
It is not possible to attack the people, but only their works and acts, if need be.

Religion is a special domain, where the mutual respect and comprehension
would be threatened by fanticism. The truth and freedom of ideas and minds are
treated as sacred ones. But the man is not free and can not make a choice of only
those truths, which are consonant with his appreaciation. He ought to accept all
ofthem completely. It is possible, when one tries to explain clearly the Christian
science.

The last way to realize the unity is the acceptance of something, what is true
and valid, and what important for the severed communities; and also the realistic
estimate of differences, which introduce the division. This process is realized
through the frank aim to the truth and also to discovery of something, what is
common and what is essential to the development of the faith and morality.
Hence it follows, that the proper attitude of Catholics towards Anglican Church
is the favourable and the prudent help. Non-Catholics, being convinced that
their Church ist true and believing, that it gives them redemption and peace, will
also find salvation, even in spite of defective decision of their consciences. On the
other hand there is an obvious fact, that the Anglican Church is not a true
Church, nor the part ofthe Catholic Church. Essential differences result from the
specific attributes of that Church. So it is necessary to see in a critical way, what is
a real and efficient cause for the division of Churches.

Taking into consideration the problem of conversion, Newman takes rather
noncommittal stand. The truth is very deep and subtle; it is impossible to
extenuate the truth, or to convince the converts by means of equivocal terms.
Unification of Christians depends on both sides. The result of that will be the
truth and sincerty. Therefore the main task form the Catholics ought to be the
deep concern of wide scope in the field ofmodern science, and the preparation of
the Church for converts, but not the converts for the Church. Only in the way of
steady ministry, the Church can gain new members for its community and only in
that case, when it is fully prepared to their conversion. All it means, that the
Church has to become something, it ought to be, in order to create the base for
mutual reconciliation. That way, Cardinal Newman is very close to the
contemporary ecumenical movement, and also to the tendency of the last
Vatican Council, which attempts to create the circumstances and conditions for
unification, especially to elaborate the concept, that only renewed Church can
have some dynamic power and possibility to find the unity.



