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WIELKA NIERZADNICA W KOSCIELE

Nie tak dawno jadac do Lodzi przy drodze zobaczylem reklame tygodnika
»Fakty i Mity”, na ktorej byto napisane: ,,Cala prawda o Kosciele. Fakty i mity.
Tygodnik nieklerykalny”. Z tego, co si¢ orientuje, tygodnik ten opisuje najréz-
niejsze skandale w Kosciele, grzechy poszczegélnych ludzi Koéciota itp. Czy to
jest jednak cata prawda o Kosciele. Tytul, ktéry zaproponowatem oddaje wedlug
mnie najbardziej tajemnice¢ Kosciota z perspektywy biblijnej, a ktérg moglibysmy
sformulowac w nastepujacy sposob: $wiety Kosciol grzesznikow. Wielka Nierzad-
nica jest to jedna z postaci, ktéra wystepuje w Apokalipsie §w. Jana i ktdra nie
tylko przesladuje Kosciot, ale takze zwodzi niektdrych czlonkéw wspélnoty, do
tego stopnia, ze jej ulegajg. Chciatbym méwi¢ o Swietym Kosciele grzesznikéw
na podstawie ostatniej ksiegi Nowego Testamentu, tj. Apokalipsy $w. Jana, ktdra
z wielkim prawdopodobienstwem w ostatecznej swojej formie zostata zredago-
wana okolo roku 95, w ostatnich latach rzadéw cesarza Domicjana. Podmiotem
interpretujacym ostatnig ksiege Nowego Testamentu jest, w zamysle autora, zgro-
madzenie liturgiczne zebrane na celebrowaniu zmartwychwstania Chrystusa, na
niedzielnej liturgii'. Pierwsze pytanie, jakie nalezy sobie zada¢ dotyczy samookre-
$lenia wspolnoty zgromadzonej na liturgii. Nast¢pnie przypatrzymy si¢ srodo-
wisku, w ktérym zyje Ko$cidl, aby na koncu odpowiedzie¢ na pytanie o postawe
Ko$ciola wobec tego srodowiska.

Kosciol - Lud Nowego Przymierza

Kosciol w Apokalipsie $w. Jana jest ukazany przede wszystkim jako wspolno-
ta wierzacych. Ten fakt zostaje podkrecony juz w tekécie Ap 1,1-8, ktory stanowi
dialog liturgiczny poczatkowy lektora, ktéry przewodniczy zgromadzeniu z sa-
mym zgromadzeniem liturgicznym (sluchaczami)?, rozpoczynajacy sie pozdro-
wieniem wstepnym ,,Laska i pokdj od Ten, ktory jest i ktdry byt i ktory przycho-
dziiod siedmiu Duchéw Boga, ktore sa przed tronem jego i od Jezusa Chrystusa,

' Szeroko na ten temat pisz¢ w: D. KoTECk1, Duch Swiety w zgromadzeniu liturgicznym
w Swietle Apokalipsy sw. Jana, RSB 26, Warszawa 2006, s. 121-205.

> Natemat Ap 1,1-8 jako dialogu liturgicznego zob. U. VANNI, Un esempio di dialogo liturgico
in Ap 1,4-8, Bib 57 (1976), s. 453-467.
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$wiadek wierny, pierworodny umarlych i wtadca krélow ziemi™. Na to pozdro-
wienie zgromadzenie liturgiczne odpowiada w formie doksologii: ,Temu, ktéry
nas miluje i ktéry przez swoja krew uwolnil nas od grzechéw naszych i uczynit
nas kroélestwem - kaptanami dla Boga i Ojca swojego. Jemu chwata i moc na wie-
ki wiekéw. Amen”.

W pozdrowieniu wstepnym interesuje nas jego trzecia cze$¢, odnoszaca sie
do Jezusa. Zwréémy uwage na solecyzm, ktory po raz pierwszy zostal zastosowa-
ny w odniesieniu do Boga, co powoduje, ze w zamyséle autora Chrystus zostaje
postawiony na réwni z Bogiem. Na réwni z Nim jest zrodlem taski i pokoju.

Tylko trzy razy w Ap faczy si¢ imie Jezus z tytulem Mesjasz. Oprocz naszego
tekstu jeszcze w 1,1 i w 1,2. To polaczenie implikuje wiare, ze Jezus z Nazaretu
jest Mesjaszem, posrednikiem obiecanego przez prorokéw zbawienia. Mesjasz
jest przedstawiony jako ,$wiadek wierny, pierworodny umartych i wtadca kro-
low ziemi”. Wszystkie te tytuly sa chrzedcijaniska reinterpretacja Ps 89, 38 i 89,28.
Cale $wiadectwo o Jezusie i $wiadectwo Jezusa, zostaje ukierunkowane na histo-
rie zbawienia, ktéra wlasnie w Nim osiagneta petnie. W strukturze Ps 89 kontekst
wymienionych wierszy (w. 20-38) méwi o Dawidzie jako namaszczonym krélu,
ktory bedzie panowal nad swoimi nieprzyjaciélmi i jego tron bedzie ustanowiony
na wieki. Jan dostrzega w Jezusie idealnego kréla Dawidowego, spelnienie obiet-
nic mesjanskich.

Pierwszym tytutem jest ,,$wiadek, Ten wierny” (0 paptug 6 motdg). Tytut
ten odnosi si¢ do tajemnicy meKki i $mierci Jezusa, w ktdrej spetniaja si¢ wszyst-
kie obietnice Boga. Wpisuje si¢ on réwniez dobrze w tres¢ formuly ,,pierworod-
ny umartych’, ktéra jednoznacznie wyraza tajemnice zmartwychwstania Chry-
stusa (por. 1Kor 15,20; Kol 1,18). Jezus - ,pierworodny umartych” - jest tym,
ktéry podzielil los swoich braci, jest solidarny ze $miertelnymi ludzmi, stal si¢
trupem, ale jest zarazem Zmartwychwstalym i Jego solidarnos¢ z rodzajem ludz-
kim wyraza si¢ rdéwniez w udzieleniu im uczestnictwa w Jego zmartwychwstaniu®.
W koncu tytul ,wladca kréléw ziemi”. Wyraza on ide¢ dominacji. Samo wyraze-
nie ,krélowie ziemi” ma w Ap zabarwienie negatywne (por. 6,15; 17,2.18; 18,3.9;
19,19; 21,24). W ksiedze , krolowie ziemi” ukazuja si¢ jako centra potegi, przez
ktore szatan realizuje swoje dziatanie w historii. Dominacja Jezusa zasadza si¢ na
zwyciestwie nad nimi i poddaniu ich Jego potedze. Oni si¢ tylko tudza, ze sami

Zaproponowane przeze mnie ttumaczenie jest dostowne i zachowuje nieécistos¢ gramatycz-
ng, zwana solecyzmem, czyli niewlasciwe laczenie wyrazéw. Po pierwszym ,,0d” powinien
by¢ uzyty genetivus, natomiast mamy nominativus, podobnie po trzecim ,,0d”, po wlaci-
wym zastosowaniu formy genetivus ,,Jezusa Chrystusa’, mamy znowu nominativus ,$wiadek
wierny...".

*  Nie wydaje si¢ stuszny wniosek D.E. AUNE, Revelation 1-5, WBC 52a, Nashville 1997, s. 37-38:
»Here the phrase «faithful witness» is particularly applicable to Jesus Christ as the source of
the revelation that John transmits to his audience, for it underlies its truth and reliability”.
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ksztaltujg historie. W czasie koncowej interwencji Chrystusa nad wrogami, jest
on okredlony tytutem ,,Krél kréléw i Pan panéw” (17,14; 19,16), ktére wydaje sie
ekwiwalentem formuly ,wiadca kréléw ziemi”. Chrystologiczny tytul ,,Krél Kro-
16w i Pan Panéw” jest wyrazna aluzjg do Pwt 10,17; Dn 2,47; 4,37; 2 Mach 13,4,
czy tez wczesnej literatury judaistycznej (3 Mach 5,35; 1 Hen 9,4), gdzie odnosi
sie do samego Boga. Tytul ,wladca krolow ziemi” jest kolejnym przykladem teo-
centryzmu chrystologicznego w Ap.

Doksologia, ktéra wypowiada zgromadzenie liturgiczne dotyczy osoby i dzie-
ta Jezusa oraz dotyka Kosciola, ktéry dokonuje swojego samookreslenia: mowi
bowiem o swoim pochodzeniu i istocie. Kosciét rozpoznaje w Chrystusie nie tyl-
ko tego, ktory dzieki swej $mierci i zmartwychwstaniu zdoby! wladze nad prze-
ciwnikami Boga i Ko$ciota, ale swoje wlasne istnienie wigze z tym samym miste-
rium paschalnym Chrystusa. Uslyszawszy, kim jest Jezus, Ko$ciét w modlitwie
uwielbienia wyznaje milo$¢ Chrystusa do Kosciola (= ,,nas” w tekscie). Jest to
milos¢ ciagle trwajaca®, ktora przybrata swéj konkretny wymiar historyczny, opi-
sany przez dwie czynnosci Jezusa: wyzwolenie z grzechéw przez przelang krew
oraz uczynienie z Kosciola ,krélestwa kaplanami dla Jego Boga i Ojca”. Te dwie
czynnosci s3 wyrazone w formie osobowej w czasie aorystu, ktory wskazuje na
dzialanie definitywne, wykonane w przeszlosci i juz zakonczone.

Pierwsza czynno$¢ jest wyrazna aluzjg do $mierci odkupienczej Jezusa, czy
catego misterium paschalnego. Cale wyrazenie zaklada, ze kto$ byt uwieziony
przez wlasne grzechy i uwolnienie od niego jest zagwarantowane przez misterium
paschalne Jezusa (,,w krwi Jego”). ,Uwolni¢ od grzechéw” nie oznacza niczego in-
nego jak catkowicie przebaczy¢. Staje si¢ ono metafora zbawienia. Wspoélnota ma
$wiadomos¢, ze zostala uwolniona od grzechoéw.

Drugim skutkiem miloéci Chrystusa byto powstanie Nowego Ludu, ktory de-
finiuje siebie jak ,,Krdlestwo — kaptani dla Boga” Fundamentalnym dla zrozumie-
nia tego wyrazenia jest starotestamentalny tekst z Wj 19,6. Jest to cz¢§¢ mowy
Boga, ktéra Mojzesz ma przekazaé Izraelowi, w kontekscie zawarcia przymie-
rza synaickiego: ,,Tak powiesz domowi Jakuba i to oznajmisz Izraelitom. Wyscie
widzieli, co uczynitem Egiptowi, jak niostem was na skrzydlach orlich i przy-
wiodlem was do Mnie. Jezeli zechcecie postucha¢ mojego glosu i strzec mojego
przymierza, bedziecie szczegélng moja wlasnoscig posréd wszystkich naroddw,
poniewaz moja jest cala ziemia. I bedziecie dla mnie krolestwem kaplanow i lu-
dem $wietym. Takie stowa powiesz Izraelitom”. Autor Ap w swoim rozumieniu
tekstu zbliza si¢ bardziej do ttumaczenia Symmacha i Teodocjona, niz do tekstu
masoreckiego (TM) czy Septuaginty (LXX)®. Wydaje sie, ze Jan méwi o dwoch

> Autor zastosowal tutaj imiestéw czasu terazniejszego. Czas terazniejszy w jezyku greckim
pod wzgledem jako$ci czasowej wskazuje na kontynuacje, trwanie.

® W tekscie masoreckim mamy tutaj wyrazenie ‘YvInKo tApfl ,krolestwo kaptanow”, ktére
moze by¢ rozumiane jako ,krélewskie kaptanstwo” lub ,,kaptanskie krélestwo” (Por. G.K.
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oddzielnych godnosciach przyporzadkowanych chrzescijanom, a nie jak ma TM
i LXX o jednej. To, co jest jednak najwazniejsze, autor, z wielkim prawdopodo-
bienstwem, chcial ukaza¢ chrzescijan jako Nowego Izraela, co zresztg czyni takze
winnych miejscach swego dziefa (por. 7,3-8). Musimy pamietac, ze piersi stucha-
cze Ap, byli o wiele bardziej od nas wyczuleni na wszelkie odnosniki starotesta-
mentalne w tekscie, rozumieli ich historyczne konteksty. Kiedy wiec stuchali stow
o ,krolestwie kaplanach’, to wiedzieli, ze sg zarazem ludem $wigtym.

Tekst z Wj jest fundamentalny do zrozumienia tekstu z Ap. Okreslaja Lud
Przymierza jako ,krélestwo kaptandw” oraz ,,nar6d $wiety™. Zanim jednak zosta-
nie to wypowiedziane starotestamentalny autor podkresla: ,,I bedziecie dla mnie”
Wyrazenie przyimkowe ,,dla mnie” w polaczeniu z terminem nAyYo. (,0sobista
wlasno$¢”) moze wskazywac na roszczenie Boga do dysponowania swojg wia-
snoécig wedlug swej woli. Izrael, jako kosztowna wlasno$¢ Boga, zostaje prze-
ciwstawiony innym narodom i co wigcej wyodrebniony sposréd nich, przez fakt,
ze zajmuje on calkowicie inng pozycje w stosunku do Boga. Ta pozycja wynika
z absolutnej wladzy Boga nad calg ziemia.

W koncu Izrael jest okreslony dwiema formutami: ,,krélestwo kaptanéw i lud
$wiety”. Interpretacja pierwszego wyrazenia ma dluga historie. Fohrer wyréznit
siedem réznych: 1. Wspdlnota rzadzona przez Boga, ktérej cztonkowie sg kapta-
nami; 2. Zdolno$¢ zblizenia si¢ do Boga; 3. Blisko$¢ Izraela wobec Boga w pordw-
naniu z innymi narodami; 4. Izrael jest ludem oddajacym kult YHWH; 5. Izrael
jest ludem stug, ktdrzy sa zawsze do dyspozycji Boga; 6. Izraelici sa obywatelami
krolestwa, ktorego krolem jest Bog; 7. Izrael jest kaptanem - posrednikiem po-
miedzy $wiatem poganskim a Bogiem. Wedlug tego autora wyrazenie oznacza
nic innego, jak krdlestwo rzadzone przez kaptanow®. Z. Pawlowski proponuje na-
stepujaca interpretacje catego wyrazenia, ktorej trudno nie przyznac racji: ,,Izrael
wezwany jest tutaj do pelnienia funkcji kaptanskiej, poniewaz zaden nardéd nie
doswiadczyt w takim stopniu zbawczej mocy Jahwe i nie ma tak bliskiego doste-
pu do Jego obecnosci (por. Pwt 4,3.7.32-38). Jako hklmm (krélestwo) Izrael jest
miejscem, w ktérym Bog objawil swoja absolutna wtadze nad historia i urzeczy-
wistnil swoje zbawcze zamiary (w. 4). Jako ~ynhk (kaptani), majacy prawo zbliza-

BEALE, The Book of Revelation. A Commentary on the Greek Text, NIGTC, Grand Rapids
1999, s. 193; D.E. AUNE, Revelation 1-5, s. 47.). W LXX mamy BaciAietov iepdtevpd ,kro-
lewskie kaplanstwo” (ta wersja jest cytowana w 1P 2,9), w wersji Akwili: feotrela Lepéwr
,krolestwo kaptanéw”; thumaczenie Symmacha i Teodocjona maja Beoiielo Lepeté ,krole-
stwo, kaptani”. Ap 1,3 odzwierciedla to ostatnie rozumienie tekstu Wj 19,6.

E. SCHUSSLER FIORENZA, Priester fiir Gott. Studien zum Herrschafts - und Priestermotive in
der Apokalypse, NTA 7, Miinster 1972, s. 150-151. Badaczka uwaza, ze tekst ten wyraza ide-
al teokracji demokratycznej w opozycji do monarchii i kaptaiistwa instytucjonalnego, ktory
jednak nigdy nie stat sie rzeczywistoécia.

8 G. FOHRER, Priestliches Konigtum, Ex 19,6; TZ 19 (1963), s. 40-66.
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nia si¢ bezposrednio do Jahwe, Izraelici przeznaczeni sg do spelniania wyjatkowej
roli, jaka jest stuzba owemu zbawczemu panowaniu Boga™. Dyskusyjng kwestia
pozostaje, czy ta stuzba realizuje si¢ w ramach narodu wybranego czy tez jest
ukierunkowana na inne narody?

Lud Przymierza jest w konicu ludem $wigtym, tzn. spolecznoscia zyjaca w sfe-
rze obecnosci Boga. W tym miejscu dotykamy tematu $wigtosci. W objawieniu
biblijnym $wigtos¢ Boga i $wietos¢ ludu sa $cidle ze sobg powigzane. Caly Stary
Testament stwierdza $wigto$¢ Boga. Kiedy myslimy o $wigtosci Boga, to wydaje
nam si¢, ze w ten sposob jest podkreslona jego absolutna, nieosiggalna transcen-
dencja. Znaczenie specyficzne, ktére przyjmuje termin ,,§wiety” w relacji do Boga
w objawieniu biblijnym moze by¢ wyprowadzone z tekstu Oz 11,9: ,,Nie chce, aby
wybuchnat ptomien mego gniewu i Efraima juz wigcej nie zniszcze, albowiem
Bogiem jestem, nie czlowiekiem, posrodku ciebie jestem Ja - Swiety, i nie przy-
chodze, aby zatracac¢”. Termin ,,$wiety” okresla Pana w jego byciu Bogiem a nie
czlowiekiem. Dla Ozeasza $wigtos¢ Boga polega na jego milosci: milo$ci Ojca,
ktory wyzwala swego syna z Egiptu i uczy go chodzi¢ (por. Oz 11,1-4: ,,A przeciez
ja uczytem chodzi¢ Efraima, na swe ramiona ich bratem, oni za$ nie rozumieli,
ze troszczytem sie o nich. Pociagnalem ich ludzkimi wiezami, a byly to wiezy mi-
tosci. Bylem dla nich jak ten, co podnosi do swego policzka niemowle - schyli-
fem si¢ ku niemu i nakarmilem go”), milosci meza, ktéry przebacza cudzoloznej
malzonce (Izraelowi), aby ta mogta zy¢ doswiadczeniem zbawienia i tym samy
we wspolnocie zbawienia (Por. Oz 2,16.21-25). W tym kontekscie $§wigtos¢ Boza
ukazuje si¢ jako zrédlo nieustannego milosierdzia Boga, ktéra odnawia i prze-
ksztalca zycie Izraela.

W tej samej perspektywie nalezy patrze¢ na doswiadczenie prorockie Izaja-
sza, ktdre jest opisane w Iz 6,1-11. Pan jest tam okreslony jako trzykrotnie $§wiety
(Iz 6,3), co oznacza, ze ,,$wieto$¢” konstytuuje wymiar absolutny jego bytu. Ten
wymiar, mogliby$my powiedzie¢, intymny jego natury, ukazuje si¢ na ziemi jako
chwata, jako potega milosci, ktéra sprawia zbawienie. Bog $wiety jest krélem (Iz
6,1.5), ktéry otwiera swojemu ludowi droge, prowadzaca do wspdlnoty z Nim.
Jesli cztowiek grzesznik w momencie spotkania z Bogiem $wietym znajduje sie
w kondycji $§mierci, tak jak Izajasza (prorok moéwi: ,Biada mi. Jestem zgubiony.
Wszak jestem mezem o nieczystych wargach i mieszkam posréd ludu o nieczy-
stych wargach, a oczy moje ogladaty Krdla, Pana zastepow” - 1z 6,5), to sam pro-
rok staje si¢ znakiem prorockim, ze $wigtos¢ Boga zostaje przekazana czltowieko-
wi nie jako sifa niszczaca, ale jako milos¢, ktéra zbawia przebaczajac i wzywajac
do misji zbawienia (Iz 6,7nn). Jesli termin ,,$wiety” wskazuje na Boga jako Boga,
tzn. w jego radykalnym oddzieleniu od czlowieka i calego $wiata stworzonego, to

> Z. PAWLOWSKI, Bég, Izrael i Przymierze w Ksigdze Wyjscia 19,3-6, Studia Wloctawskie 2
(1999), 5. 197-198.
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wyrazenie ,,$wiety Izraela” wydobywa na $wiatto dzienne, tajemnice YHWH, kto-
ry wlasnie jako Bog komunikuje i objawia si¢ cztowiekowi, aby uczyni¢ go uczest-
nikiem swojego zycie. Bog jako ,,$wiety Izraela” jest ogniem, ktéry oczyszcza swoj
lud z kazdej nieczystosci, jest moca, ktéra realizuje swoj osad przeciwko kazdej
niewiernosci (por. Iz 10,16), jest jednak przede wszystkim sama miloscig i taska,
ktory rozlewa zaufanie i nadziej¢ w sercach tych, ktdrzy otwieraja si¢ na niego.

W refleks;ji teologicznej tradycji dueteronomistycznej spotykamy bardzo od-
wazne stwierdzenie: , Ty jestes ludem $wigtym dla Pana, twego Boga” (Pwt 7,6;
14,2.21; 26,19; 28,9). Swietos¢ Izraela moze by¢ rozumiana tylko i wytacznie jako
uczestnictwo w $wietosci Boga. Wyplywa to z faktu, ze $wieto$¢ ludu jest widzia-
na jako owoc wybrania, ktére uczynilo z Izraela ,,0sobistg wlasno$¢ Boga” i jako
taka wspolnota, Izrael jest wewnetrznie zjednoczony i Zyciowo zorientowany na
osob¢ samego Boga. Wybranie Izraela nie opiera si¢ na jaki$ zastugach Izraela,
ale jest rezultatem mitosci YHWH i jego wiernosci swoim obietnicom (por. Pwt
7,6-7: ,Pan wybral was i znalazt upodobanie w was nie dlatego, ze liczebnie prze-
wyzszacie wszystkie narody, gdyz ze wszystkich narodéw jestescie najmniejszym,
lecz poniewaz Pan was umitowatl i chce dochowa¢ przysiegi danej waszym przod-
kom?”). Izrael sam z siebie nigdy nie mogltby uznac¢ si¢ $wietym ludem Boga, jesli
sam Bog nie uczynilby go takim.

Swietoé¢ Izraela jest zwigzana takze z faktem, ze jest on ,,Judem Pana” Za po-
mocg tego wyrazenia, ktdre jest formulg przymierza, tradycja deuteronomistycz-
na podkresla rzeczywisto$¢ wspolnoty zyciowej, ktora taczy Izraela z Bogiem. Ta
formuta moze by¢ potraktowana jako centrum objawienia relacji migedzy Bogiem
a ludem. Jest ona zlaczona z wyobrazeniami synowskimi i malzenskimi (por. Oz
2,1.21-25). Jezeli czytamy Pwt 14 to musimy zauwazy¢, ze stwierdzenie ,,Izrael
jest ludem $wietym dla Pana” (14,2) zostaje poprzedzone przez uroczysta dekla-
racje, wedtug ktdrej wszyscy Izraelici s dzie¢mi Boga ,Wy jestescie dzie¢mi, Pana
Boga waszego” (14,1).

Wracajac do tekstu Apokalipsy, podkresla on, podobnie jak Wj 19, 5-6, idee
relacyjnosci, poprzez potrdjne powtdrzenie zaimka ,,my” oraz uzycie czasowni-
ka ,kocha¢”. Mozna wskaza¢ na dwie podstawowe réznice migdzy dwoma tek-
stami. Po pierwsze, w Wj jest mowa o Izraelu, korporacji kaptanéw, natomiast
w Ap o wspolnocie chrzescijan odkupionych przez Chrystusa. Po drugie, w Wj
moéwilo si¢ o obietnicy, tutaj zas§ mamy absolutne, bezwarunkowe zapewnienie.
Chrzedcijanie dzigki czynnosci Jezusa (to jest jego inicjatywa, a nie chrzescijan)
juz sg krélestwem, kaptanami. Na t¢ godno$¢ nalezy patrze¢ w kategoriach daru,
zlaczonego bezposrednio z osoba Chrystusa. W misterium paschalnym Jezusa
objawiala sie wiernos¢ i mito$¢ Boga do swojego ludu.

W Apokalipsie Bog jest okreslany jako $wiety (4,8) i Jezus jest okreslany jako
$wiety (3,7). Swietos¢ Boga przynalezy w sposéb calkowity Jezusowi Chrystuso-
wi. On jest $wiety, poniewaz jest Synem Bozym. Warto spojrze¢ na temat $wieto-
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$ci w kluczu wszystkich pism Janowych. Jest rzeczg interesujacy, ze z analizy J 12,
z jego licznymi aluzjami do Iz 6, mozna dojs¢ do wniosku, ze $wieto$¢ Boga uka-
zuje si¢ w sposob pelny w ,wywyzszeniu Syna’, tzn. w Jego mece, $mierci i zmar-
twychwstaniu. ,Wywyzszenie Syna” jest dla Jana maksimum obecnos$ci Boga (tzn.
ukazania si¢ Jego chwaly). Zatem $wietos¢ Boga, podobnie jak w studiowanych
przez nas tekstach ze Starego Testamentu, jest $cisle zlaczona z nieograniczong
miloscig Boga (,,Tak bowiem Bég umilowal $wiat, ze Syna swego jednorodzonego
dal, aby kazdy, kto w niego wierzy, nie zginal, ale miat zZycie wieczne™ J 3,16). Ta
milos¢ Boga objawia si¢ w mitosci Syna do konica (13,1), ktéry daje wlasne zycie,
aby wszyscy mieli zycie w obfitosci (J 10,10).

W takim kontekscie mozna odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego chrzescijanie
sa ludem $wietym? Poniewaz jak nikt inny do§wiadczyli milosci Boga, objawione;j
w konkretnym wydarzeniu zbawczym: misterium paschalnym Jezusa. Nikt inny
jak wlasnie chrzedcijanie nie doswiadczyl w takim stopniu zbawczej mocy Boga,
tak bliskiego dostepu do Jego obecnosci. Te samg prawde wyrazi takze 1 P 2,9-
-10: ,Wy za$ jeste$cie wybranym plemieniem, krélewskim kaptanstwem, naro-
dem $wietym, ludem na wlasno$¢ przeznaczonym, abyscie oglaszali dzieta potegi
Tego, ktéry was wezwal z ciemnosci do przedziwnego swojego $wiatla, wy kto-
rzy$cie byli nie-ludem, teraz za$ jestescie ludem Bozym, ktérzyscie nie dostapili
milosierdzia, teraz zas jako ci, ktérzy mitosierdzia doznali”.

Chrze$cijanie staja si¢ krolestwem dzieki owocom meki Jezusa. Oni tworza
od wewnatrz Jego krélestwo, sa pierwocinami Jego dzieta. Oni wspdlpracujac
z Chrystusem i nalezac catkowicie do Boga, ze swej strony kroluja. Sa takze ka-
planami dla Boga i Ojca Jezusa Chrystusa. Ich posrednictwo realizuje si¢ miedzy
Bogiem a ludzmi, w kontekscie relacji ojciec-syn. Jest to pierwsze miejsce w Ap,
w ktérym moéwi sie o Bogu jako Ojcu (por. 2,28; 3,5.21; 14,1), podkreslajac ich
$cisla relacje milosci. To wlasnie Syn, ktéry uczynil chrzescijan ,,krélestwem ka-
planami dla Boga i Ojca swojego”, jest ukazany jako posrednik miedzy Bogiem
a ludzmi, a wigc w funkcji kaptanskiej, ale zarazem chrze$cijanie sa posrednikami
miedzy ludzkoscig a Bogiem, ktéry objawia sie¢ jako Ojciec. Pelnig tego objawie-
nia Boga jako Ojca jest Jezus Chrystus. Chrze$cijanie sg ,,krélestwem” jak i ,ka-
planami” dzigki zbawczej $mierci Jezusa. Polem, gdzie dokonuje si¢ ta mediacja
jest krolestwo, czyli wtadanie Boga w historii przez Jezusa Chrystusa. Jest ono
w fazie zmierzajacej do pelnej jego realizacji. W kontekscie aktywnego wplywa-
nia na historie (,,krélestwo”) sa kaptanami i przez to, ze sa kaptanami aktywnie
realizujg ,,krolestwo” w starciu ze wszystkim sitami zta, sitami negatywnymi, kto-
re aktywnie dzialaja w historii ludzkiej.

Apokalipsa nie precyzuje, w jaki sposob chrzescijanie spetniajg swoja funkecje
kaptanska'. Sikora proponuje, aby rozumie¢ jg w kategorii przywileju bezposred-

1" Na ten temat zob. D. KoTECKI, Koscidt - wspdlnota kaplanow i krélow w Apokalipsie $w. Jana,

w: In fide et dilectione, red. A. Nowicki, Torun 2006, s. 91-109.
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niego poznania Boga. Izraelici w Wj 19 mieli takze mozliwo$¢ kontaktu z Bo-
giem, ale byl on ograniczony, domagal si¢ specjalnego przygotowania (oczyszcze-
nia), co wskazuje na istnienie przeszkody w tym kontakcie. Celem catego przygo-
towania jest stuchanie stéw Boga, ktory jest nauczycielem Izraela. Kiedy jednak
zostaje usunieta przeszkoda poprzez dzialanie Chrystusa (,,uwolnita nas od grze-
chéw naszych we krwi swojej”) chrzescijanie maja mozliwos¢ kontaktu z Bogiem.
W tym kontek$cie funkcja kaptana polega na przyblizeniu si¢ do Boga, aby po-
zna¢ Go w sposob bezposredni oraz na wstuchiwaniu si¢ w Jego stowo. Ta funk-
cja, zgodnie z mysla Janowa wyrazong w 1] 4,7, realizuje si¢ w praktykowaniu
milosci, ktérej Chrystus oczekuje od chrzescijan (2,19)". Interpretacja ta za malo
miejsca po$wigca funkeji posredniczenia. Chrzescijanie, podobnie jak i Izraelici
w Wj 19, sg kaptanami, poniewaz do$wiadczyli zbawczego dzialania Boga w Jezu-
sie Chrystusie, ktdry przez misterium paschalne uwolnit ich od grzechdw, tak jak
przez pasche egipska, Izraelici zostali uwolnieni z niewoli egipskiej. Chrzescijanie
spelniaja swoja funkcje kaptanska poprzez stuzbe zbawczemu panowaniu Boga,
ktére objawilo si¢ w $émierci i zmartwychwstaniu Jezusa. W takim kontekscie
chrzescijanie stajg si¢ po$rednikami ojcostwa Boga w $wiecie. Z wielkim prawdo-
podobienstwem, w kontekscie niedzielnego zgromadzenia liturgicznego (Eucha-
rystii) chrzeécijanie uswiadamiaja i rozpoznajg zbawcze dzialanie Boga w Jezusie
Chrystusie, ktdre jest niczym innym jak konkretnym uobecnieniem Jego mitosci
(»nas miluje”). Przez t¢ stuzbe realizuja oni wtadanie Boga. Konkretnie realizuje
sie to przez wypelnianie czynéw mitosci w §wiecie, w ktérym odbywa si¢ batalia
miedzy sitami dobra i zta. Chrzescijanie kazdorazowo aplikujac mito§¢ Chrystu-
sa, ktorej sami do$wiadczajg i rozpoznaja w celebracji eucharystycznej, do calej
historii ludzkiej, przez swoje dzieta mitoéci realizuja swoje kaptanstwo.

Koscidl a §wiat w Apokalipsie

Kosciol, ktory samookresla sie jako wspdlnota $wieta, zyje w konkretnych
uwarunkowaniach historycznych. Kiedy méwi sie o Sitz im Leben, czyli siedlisku
zyciowym Koéciola w Ap, zazwyczaj podaje sie, ze Koscidt zyje w czasach prze-
$ladowan, a sama Ksiega jest rodzajem pocieszenia dla chrzescijan. Takie jednak
stwierdzenia nie zgadzaja si¢ do konca z danymi historycznymi'>. W Apokalip-
sie nie mozna jednak zaprzeczy¢ obecnosci jakiego$ napiecia, klimatu przesla-
dowan. Koscidt zyje w $wiecie, ktdry jest jemu przeciwny. Mogliby$my okresli¢
go jako system ziemski. Autor Apokalipsy mowi o tym postugujac si¢ obrazami
symbolicznymi. Jednym z pierwszych obrazéw jest figura Wielkiego Smoka (Ap

11

A.R. SIKORA, Miejsce realizacji kaptanstwa chrzescijan wedtug Apokalipsy sw. Jana, RT XLIII
(1996) z. 1, 5. 171-172.

12 Na ten temat zob. D. KoTeckt, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, s. 31-40.
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12), ktdry zostaje jasno okreslony jako: ,Waz starodawny, ktdry zwie si¢ diabet
i szatan, zwodzacy calg zamieszkalg ziemi¢” (12,9). On stoi przed majaca poro-
dzi¢ niewiastg obleczong w stonice i ksigzyc pod jej stopami, ktdra jest symbolem
Koéciota, ktéry rodzi Chrystusa. Narodziny dzieciecia, ktérym jest na pewno Me-
sjasz, to nic innego jak komunikowanie, gloszenie Chrystusa $wiatu. Szatan chce
pozbawi¢ Koscidt tej mozliwosci. On $ciga Niewiaste, ktora porodzita Mesjasza.
Kos$cio! zbiega na pustynie, ktdra jest symbolicznym miejscem opieki Boga. Wte-
dy szatan wypuszcza z gardzieli wode jak rzeke (12,15). Celem tego ataku jest
zniszczenie Kosciofa. Réznie mozna ten obraz interpretowac: jako przesladowa-
nie, ucisk itp. Nalezy jednak zauwazy¢, ze celem ataku jest pustynia, naturalne
$rodowisko przeznaczone przez Boga dla Kosciota. Dla autora jest to by¢ moze
liturgia. Szatan, wypuszczajac wode na pustynie chce jg zmieni¢ w ogrédd i tak
walczy¢ przeciwko Bogu Stworzycielowi i nowemu stworzeniu, ktére zrodzito si¢
dzieki zbawczemu dzietu Jezusa. Czyni to ofiarujac chrzescijanom ,,pozorne ztu-
dzenie raju na ziemi”. Caly ten obraz konczy sie stwierdzeniem: ,,I rozgniewal si¢
Smok na niewiaste i odszed! rozpocza¢ walke z resztg jej potomstwa’.

Szatan nie moze nic uczyni¢ Ko$ciotowi, jednoczesnie ma nadzieje, ze moze
zwycigzy¢ pojedynczych wierzacych. Czyni to, dziatajac w historii ludzkiej i przez
struktury ludzkie. Autor przedstawia dzialanie szatana za pomocg trzech obra-
z6w. Najpierw obraz Bestii wychodzacej z morza (Ap 13,1-10), potem Bestia wy-
chodzaca z ziemi (Ap 13,11-18) i w koricu Wielka Nierzadnica (Ap 17-18). Nie
mamy czasu analizowa¢ dokfadnie tych obrazéw, dlatego krétko powiem: Pierw-
szy obraz odnosi si¢ do panstwa, ktére chce by¢ adorowane, tzn. chce zaja¢ miej-
sce samego Boga. Drugi obraz to propaganda tego systemu. Dzi¢ki tym dwém
Bestiom (potedze politycznej i jej propagandzie) Szatan aktualizuje swoje daze-
nie do zajecia miejsca Boga'*. To wszystko realizuje si¢ w historii ludzkiej. Mozna
sprecyzowac¢ sens adoracji Bestii: w czasach Ap pozwala ona mysle¢ o réznych
praktykach kultu imperialnego. Panstwu, ktére pragnie by¢ adorowane, nie cho-
dzi wylacznie o formalne praktyki kultu. Ono chce wplywaé w sposéb absolut-
ny na wszystkie wymiary zycia ludzkiego, by zaja¢ miejsce przynalezne jedynie
Bogu. Chodzi o zastgpienie Boga panstwem, ktére decyduje o tym, co jest dobre,
a co zle. Jest to nic innego jak przypadek kuszenia z raju zwigzany z drzewem po-
znania dobra i zla. To panstwo chce by¢ jak Bég. Ono chce decydowa¢ o tym, co
jest stuszne, chce postawi¢ siebie w centrum zycia spolecznego, by stworzy¢ ztu-
de raju na ziemi, bez Boga. Imperium Rzymskie reprezentuje w wizji apokalip-
tycznej typ jakiejkolwiek potegi deifikujacej siebie, ktora przeciwstawia sie¢ Bogu
i Jego ludowi®. Chrzescijanie s3 zmuszeni do konfrontacji z takim systemem. Oni

1 Por. D. KoTeCKI, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, s. 57-70.

Por. D. Kotecki, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym, s. 71-81.
> Por. Ch.H. GIBLIN, Apocalisse, Roma 1993, s. 123.
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za ceng¢ swojej przynaleznosci do Chrystusa sg eliminowani z zycia spoltecznego.
Sam autor opisuje w nastepujacy sposob dziatanie Bestii z ziemi ,,I sprawia, ze
wszyscy mali i wielcy, bogaci i biedni, wolni i niewolnicy otrzymujg znami¢ na
prawa reke lub na czoto i ze nikt nie moze kupi¢ ni sprzedad, kto nie ma znamie-
nia - imienia Bestii lub liczby jej imienia” (Ap 13,16-17).

W koncu trzeci obraz to Wielka Nierzadnica'®. W 17,6 autor méwi o Wielkiej
Nierzadnicy jako o Niewiescie pijanej krwig $wietych i swiadkéw Jezusa. Podob-
ny obraz spotykamy w 18,24: ,,(...) i w niej znalazla si¢ krew prorokéw i swie-
tych, i wszystkich zabitych na ziemi” oraz w 19,2, gdzie nastepuje wychwalanie
Boga mie¢dzy innymi za to, ze ,,zazadal od niej poniesienia kary za krew swoich
stug”. Kim jest Wielka Nierzadnica, ktérej zostaja nadane rézne imiona: Wielka
Nierzadnica (17,1), Niewiasta (17,3), Wielki Babilon (17,5; 18,2), Wielkie Mia-
sto (17,18;18,10.16.18.19.21). Najczeéciej spotykanym jest to ostatnie okreslenie,
tj. »Wielkie miasto” Mozna w nim doszukiwa¢ si¢ odniesienia do historycznego
miasta Rzymu. Mozna réwniez odczytywaé go w znaczeniu symbolicznym. Pod
terminem ,,miasto” kryje si¢ idea wspdtzycia ludzkiego, spolecznosci ludzkie;j.
Ludzie, ktérzy si¢ w nim znajdujg tworza migdzy sobg jakies relacje'”. Miasto jest
takze, co potwierdza czg$¢ epistolarna Ap, miejscem funkcjonowania Kosciota.

Kiedy autor Ap obwieszcza jej upadek, nazywa ja Wielkim Babilonem. Zr6-
dfa dla wyroczni upadku Babilonu nalezy szuka¢ w starotestmentalnych tekstach
prorockich, zapowiadajacych upadek Babilonu i Tyru'®. Babilon w Ap 17-18 sku-
pia w sobie cate zto dwoch wielkich miast z wyroczni prorockich. Babilon staf si¢
w ST symbolem potegi politycznej, przeciwstawiajacej si¢ Bogu i Jego ludowi®.
Tyr natomiast nalezal do najwigkszych centréw handlowych $wiata starozytne-
go”. Mozna powiedzie¢, ze Rzym byl spadkobiercg Babilonu w jego dziatalnosci
politycznej i religijnej, natomiast Tyru w jego aktywnosci ekonomicznej*'. Wy-
daje sie, ze wielka Nierzadnica z Ap reprezentuje spolecznos¢, ktéra w centrum
swojego zycia stawia konsumpcje. W konsekwencji Bog zostaje wyeliminowany,
a spoleczno$¢ zamyka si¢ w swojej samowystarczalnosci. Na takie spojrzenie na
obraz Wielkiej Nierzadnicy wskazuje kilka przestanek.

16 Na temat Wielkiej Nierzadnicy zob. D. KoTeckt, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym,
81-94.

17" Por. U. VANNI, ,,Divenire nello Spirito”. LApocalisse guida di spiritualita, Roma 2000, s. 205.

18 Przeciwko Babilonii: Iz 13,1-14,23; 21,1-10; 47; Jr 25,12-38; Jr 50-51 i przeciwko Tyrowi: Iz
23; Ez 26-28.

¥ Por. K.G. KunN, Bapuidv w: TWNT, t. I, s. 513.

2 Na temat Tyru: H.J. KATZENSTEIN — D.R. EDWARDS, Tyre, w: ABD, t. 6, s. 686-692.

2 Tak R. BauckHAM, The Climax of Prophecy. Studies on the Book of Revelation, Edinburgh
1993, s. 346.
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1. Termin ,,nierzadnica’, nie byt w ST uzywany tylko w odniesieniu do ludu
Bozego, aby okresli¢ jego relacje do Boga ((por. 1z 1,21; Jr 2,2.20; 3,6.8; 13,25; Ez
16,2nn.; 23,2nn.; Oz 1,1; 2,4; 3,1)*, ale byl stosowany takze w odniesieniu do po-
teg handlowych czy w ogéle handlu. By¢ moze dlatego, ze wymiana handlowa
bardzo czgsto niosta za sobg wymiane praktyk religijnych (Iz 23,17).

2. Na kontekst ekonomiczny w rozumieniu tajemnicy Wielkiej Nierzadnicy
wskazuje takze rozdzial 18, zdominowany przez lament nad upadkiem Babilonu
trzech grup spotecznych: ,kroléw ziemi” (18,9nn.), ,,.kupcow” (18,11nn.) i ludzi
morza: sternikow, zeglarzy przybrzeznych, marynarzy i wszystkich pracujacych
na morzu (18,17nn.). Wyrazenie ,,kupcy ziemi” z 18,3c: ,,kupcy ziemi wzboga-
cili sie od sily bogactwa jej” stanowi paralelizm do ,,od wina zapalczywosci jej
nierzadu upily si¢ wszystkie narody i krélowie ziemi z nig dopuscili si¢ nierza-
du” z 18,3ab. Wyraznie rzeczywisto$¢ nierzadu zostaje zréwnana z wyrazeniami
opisujacymi dostatek ekonomiczny. Ta rzeczywistos¢ staje si¢ przyczyna upadku
Wielkiego Babilonu®. Podobny kontekst ekonomiczny znajdujemy w 18,9: ,,I be-
da lamentowac i plaka¢ nad nig krélowie ziemi, ktorzy z nig nierzadu si¢ dopu-
$cili i zyli w zbytkach”, gdzie ,,zyli w zbytkach” jest paralelne do ,,dopuscili si¢
nierzadu”. W 18,11 lament kupcéw ma takze podloze ekonomiczne: ,,A kupcy
ziemi placzg i zalg sie nad nig, bo (6tL) ich towaru nikt nie kupuje”. Wielki Babi-
lon byl pierwszym konsumentem towardw i rezultatem tego bylo wzbogacenie
sie kupcow (18,15). Kontekst ekonomiczny dominuje takze w lamencie tych, kto-
rych dzialalnos¢ byta zwigzana z morzem: ,,Biada, biada, bo [6t1] Wielkie Miasto,
w ktorej sie wzbogacili wszyscy, co maja okrety na morzu, dzigki jej dostatkowi,
przepadlo w jednej godzinie” (18,19)**. W Ap 18 caly lament trzech grup nie ma
charakteru altruistycznego, ale tylko i wytacznie ekonomiczny: upadek Babilonu
bedzie mial wplyw na ich wlasny los.

3. Wielka Nierzadnica jest prezentowana jako bogata prostytutka: ,, A Niewia-
sta byta odziana w purpure i szkartat, cala zdobna w ztoto, drogi kamien i perty,
miala w swej rece zloty puchar pelen obrzydliwosci i brudéw swego nierzadu”
(17,4). Purpura i szkartat symbolizuja luksus, bogactwo, pozycje. W kontekscie

2 Por. F. HAUCK - S. SCHULTZ, 16pvn kTA, w: TWNT, t. VI, 5. 586-587.

% W Ap 18,3 wszystkie trzy cztony wiersza polaczone za pomoca spdjnika kal, sa podporzad-
kowane poczatkowej partykule dt1, ktora wyjasnia, dlaczego upadl Wielki Babilon.
Miedzy lamentem trzech grup: ,krélow ziemi”, ,kupcéw” i ludzi morza, zachodzi $cisty
paralelizm. 1. Jest on trzykrotnie wprowadzony przez podobna fraze. W 18,10,,Stanawszy
z daleka ze strachu przed jej katuszami powiedzg’, 4mo pokpofev éotnkdteg due tOv doBov
100 Baoaviopod adtiic Aéyovtet w 18,15: ,Kupcy (...) stang z daleka ze strachu przed jej
katuszami, placzac i zalgc si¢ w stowach”, ol &umopot (...) &m0 pakpdbev otfoovtar Suk TOV
d6Pov tod Broaviopod altfic kialovte kol TevBobvtet w 18,17: ,staneli z daleka i krzycze-
li (...) mowigc’, amd pokpobev éotnoav kel ékpalov (...) Aéyovtec. 2. Sama budowa lamentu
jest podobna: a) podwdjne biada (Obai Odai); b) przyczyna lamentu: ,,bo” (6tu).
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Ap te kolory nabieraja glebszego wydzwigku. Kolorem oznaczajacym przynalez-
no$¢ do Chrystusa jest kolor bialy (por. 19,14). Stusznie zauwaza Prigent, Ze pur-
pura i szkarfat moglyby w Ap przedstawia¢ symbol bogactwa ludzkiego i jego da-
zenia do samowystarczalnosci, do zycia z pominieciem prawdziwego Boga®.

4.7 Ap 18,7, gdzie czytamy ,Ile si¢ wstawila i osiggneta przepychu, tyle zadaj-
cie jej katuszy i smutku, poniewaz w swoim sercu méwi: Zasiadam jak krélowa
i nie jestem wdowg i z pewnoscig nie zaznam zaloby”, wynika jasno, ze Babilon
ma by¢ ukarany w takim samym stopniu w jakim trwal w swojej chwale i przepy-
chu. GIéwnym jego grzechem jest pycha, polegajaca na samouwielbieniu czy na-
wet deifikacji (,,chwala’, do,xa, przystuguje jedynie Bogu, por. Ap 15,4; 19,1) oraz
na samowystarczalnosci ekonomicznej. Druga cze$¢ wiersza, dla ktérej inspiracja
jest cze$¢ Izajaszowej piesni o zagladzie Babilonu (Iz 47) jeszcze bardziej rozwinie
te mysl. Historyczny Babilon szczycit si¢ swa potega: ,,Bede na zawsze wladczynia
(...) Nie zostan¢ wdowg i nie zaznam sieroctwa” (Iz 47,7-8), podobnie i wladca
Tyru: ,,Ja jestem Bogiem, ja zasiadam na boskiej stolicy, w sercu moérz” (Ez 28,2).
Rzym calg ufnos¢ poktadal w samym sobie, w swoim bogactwie i samowystar-
czalno$ci, zamykajac si¢ na prawdziwego Boga?.

5. Autor Ap podaje w 18,12-13 liste dwudziestu dziewigciu towaréw impor-
towanych przez Rzym drogg morska z réznych zakatkéw ziemi (Hiszpanii, Indii,
Chin, Afryki Pétnocnej, Persji, Arabii). Dla wielu komentatoréw zostala ona wzo-
rowana na podobnej w Ez 27,12-24, ktéra podawala przedmioty handlu ze strony
Tyru. Sklada si¢ gléwnie z artykuléw luksusowych, ktére nie byly niezbedne do
zycia, a byly dostepne tylko dla ludzi zamoznych?”. Niektore z tych produktéw
nie nalezaly jednak do takiej grupy (wino, oliwa, pszenica, bydlo i owce itd.), wy-
daje si¢ jednak, ze ilo§¢, w jakiej byly one importowane, niosta za sobg olbrzymi
wydatek, a zarazem daje wyobrazenie o konsumpcyjnym charakterze spoteczno-
$ci. Bauckham zauwaza, ze wiele z artykuléw wymienionych na liscie z Ap bylo
wymienianych na podobnych listach pisarzy rzymskich, ktérzy krytykowali kon-
sumpcyjng ekstrawagancje bogaczy Rzymu oraz ich dekadencje®.

6. Wigkszo$¢ egzegetdw, jak juz zauwazyliSmy, uwaza, ze w opisie Wielkiej
Nierzadnicy nalezy szuka¢ aluzji do wyroczni przeciwko Tyrowi z Ez 27,12-24.
Beale jednak podkresla, ze LXX, przede wszystkim w Wj, uzywa takze tych okre-
$len do opisu stroju arcykaptana czy czeéci przybytku upiekszonego ztotem, pur-

»  Por. P. PRIGENT, LApocalisse, s. 511.

% Niektorzy pyche i przekonanie o samowystarczalnoséci odnosza do reputacji Rzymu jako
wiecznego miasta, tak: R. BAUCKHAM, The Climax, s. 344; G.K. BEALE, The Book of Revela-
tion, s. 902-904; P. PRIGENT, LApocalisse, Roma 1985, s. 534.

Po szczegotowe omowienie calej listy produktéw importowanych przez Rzym odsytam do:
P. PRIGENT, LApocalisse, s. 536-539; R. BAUCKHAM, The Climax, s. 350-371; D.E. AUNE, Re-
velation 17-22, WBC 52¢, Nashville 1998, s. 1001-1003.

»  Por. R. BAUCKHAM, The Climax, s. 367-368.
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pura, szkarlatem, bisiorem, i drogocennymi kamieniami (por. Wj 25,3-7; 26,31-
-32; 28, 5-9.33-34; 31,4; 35, 6; 36,9-12). W takim kontekscie nie jest wykluczo-
ne, ze autor w obrazie Wielkiej Nierzadnicy, odzianej w purpure, bisior, szkarlat,
ztoto i perly chcial ukaza¢ jej pretendowanie do stania si¢ kaptanka nowego kul-
tu (zaréwno imperialnego jak i ekonomicznego), a konsumpcjonizmem zastapié
prawdziwy kult Boga, by w ten sposdb uczyni¢ sobie jej wlasny lud®.

Laczac w calo$¢ dotychczasows analize, mozemy dojs¢ do wniosku, ze au-
tor chcial w obrazie Wielkiej Nierzadnicy przedstawi¢ spolecznoé¢, wspétzycie
ludzkie nastawione catkowicie na konsumpcjonizm i przez to zamknigte na Boga.
Jest to idolatria ekonomiczna, ktorej nastepstwem jest radykalna sekularyzacja.
Udzial w organizowaniu takiego zycia maja wszystkie trzy grupy, ktére optakiwa-
ty Babilon: krélowie ziemi majg okreslong role w organizowaniu takiego systemu
zycia; kupcy pomagaja mu w rozwoju coraz bardziej horyzontalnym, w koncu
ludzie zwigzani z morzem sg niejako misjonarzami tego systemu. Historyczna
emanacjg takiego systemu jest w okresie Apokalipsy na pewno Rzym™®. Trzeba
jednak uwzgledni¢ ponadhistoryczny charakter tej ksiegi*'. W takim kontekscie
Rzym jest typem jakiegokolwiek potegi czy systemu odznaczajacego si¢ samo-
wystarczalno$cig, samouwielbieniem czy wrecz deifikacja, ktory przeciwstawia
sie Bogu i Jego ludowi*. Zagrozenie plynace z takiego systemu jest rownie groz-
ne jak przesladowanie w sensie $cistym. Czy ten system nie ma wplywu na zycie
chrzescijan?

#  Por. G.K. BEALE, The Book of Revelation, s. 912.

* Nie wszyscy autorzy sa zgodni, co do utozsamienia Wielkiej Nierzadnicy z Rzymem. Po
itinerarium interpetacujne odsytam do G. Biguzzi, LApocalisse e i suoi enigmi, Studi Biblici
143, Brescia 2004, s. 21-46. Autor wymienia pie¢ propozycji: 1. Babilon odnosi si¢ do hi-
storycznego Babilonu (miasta nad Eufratem), ktore miato zosta¢ odbudowane, aby mogly
spelnic’ sie na koncu czaséw niewypelnione proroctwa Izajasza (13,1nn.;21,9n., 47-48) i Je-
remiasza (50-51) i Apokalipsy; 2. Babilon jest widziany ponadczasowo jako symbol miasta
Sztana, ktdre walczy przeciwko Bogu i Chrystusowi; 3. Babilon jest rozumiany jako symbol
sit zta, ktore walcza z Bogiem i Chrystusem w czasie kryzysu eschatologicznego; 4. Babilon
to Rzym kultu imperialnego i prze§ladowania chrzescijan za czaséow Nerona lub Domicja-
na; 5. Babilon to Jerozolima, ktdéra odrzucila i skazata Chrystusa na $mier¢, a w czasach Jana
zyla oczekiwaniami mesjanskimi w kluczu politycznym. Biguzzi odrzuca trzy pierwsze pro-
pozycje, powolujac sie na czasownik €otiv lub wyrazenie 6 €i¢ éotv w 17,10, ktére sytuuja
opowiadana historie w czasach Jana. Omawiajac dwie propozycje, przychyla sie do czwar-
tej, ktora jest juz poswiadczona w najstarszym zachowanym komentarzu do Ap Wiktoryna
z Pettau. Wedlug nas, wszystkie detale opisujace zaréwno Bestie wychodzaca z morza jak
i Wielka Nierzadnice najlepiej dopasowuja sie do obrazu Rzymu i legendy Nero redivivus.

' Ponadhistoryczno$¢ Apokalipsy zostaje podkreslona przez sam fakt nie wymienienia Rzy-
mu w ksigdze. To pozwala przypuszczal, ze caly schemat symbolu Wielkiej Nierzadnicy,
Wielkiego Miasta, Wielkiego Babilonu, idzie znacznie dalej niz utozsamienie go z historycz-
nym Rzymem.

2 Por. U. VANNI, LApocalisse, s. 46; Ch.H. GIBLIN, Apocalisse, s. 123.
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System ziemski wewnatrz Kosciola

Zobaczylismy w jakim systemie zyje Ko$ciél. W Ap znajduja sie przyklady
tego, ze cztonkowie wspolnot chrzescijanskich ida na kompromis z takim sys-
temem. W liscie do Ko$ciola w Pergamonie wspomina si¢ kobiete imieniem Je-
zabel. Nie jest pewne, czy jest to imie historyczne, czy raczej symboliczne, ktore
nawigzuje do rzeczywistej zony kréla Achaba (869-850 r. przed Chr.), corki krola
Sydonu i Tyru, ktéra zastynela swa daznoscig do wprowadzania praktyk balwo-
chwalczych na terytorium Izraela (1Krl 16,31-33; 21,25-26)*. Starotestamentalna
Jezabel nie byla prorokinia. Jej imi¢ jednak, na zasadzie negatywnych skojarzen,
byto utozsamiane z falszywgq prorokinig (por. Ne 6,14; Ez 13,17-19)*. Jej historia
zostala opowiedziana w 1 Krl 18-21 i 2Krl 9: ona starala si¢ o zabicie prorokéw
JHWH (1 Krl 18,4.13), wspierala 450 prorokéw Baala i 400 prorokéw Aszery, kto-
rzy byli uwazani za jej stofownikéw (1 Krl 18,19), probowata zabi¢ Eliasza (1 Krl
19,1-3), falszywie oskarzyla Nabota o bluznierstwo przeciw krolowi i Bogu, za co
zostal ukamienowany (1 Krl 21,1-16). Jej $mier¢ byta zgodna z proroctwem Elia-
sza: na rozkaz Jehu zostaje wyrzucona przez okno, a jej ciato zjadaja psy (2 Krl
9,30-37). W 2 Krl 9,22 méwi sie o jej czynach nierzadnych i czarach. W innych
miejscach nie wspomina si¢ tych zarzutéw. Moze sa one metaforami, wyrazaja-
cymi odejscie od oddawania czci JHWH. By¢ moze autor ztaczyl postepowanie
niektorych chrzedcijan z negatywna postacia z przeszlosci, by ich jeszcze bardziej
oczernic¢®. Jezabel jest osoba, ktora uzurpuje sobie tytul prorokini i faktycznie
oddzialuje na niektdrych czlonkéw wspdlnoty. Jej dzialanie toczy si¢ wewnatrz
Ko$ciota.

Dzialanie Jezabel we wspdlnocie tiatyrskiej jest okreslane za pomocg dwdch
czasownikow: ,,nauczac” i ,,zwodzi¢”. W zwrocie ,,uczy i zwodzi’, nie jest wyklu-

3 Egzegeci caly czas dyskutuja, czy prorokinie z Tiatyry nalezy utozsamic z jaka$ konkretna

postacig historyczng. Na ten temat zob. R. Tkacz, Listy do siedmiu Kosciotéw (Ap 2,1-3,22.
Studium historyczno-egzegetyczne, RSB 11, Warszawa 2003, s. 233-235 z przypisami i calg
bibliografig. Autor wymienia kilka opinii: 1. Byla to kobieta, ktéra pretendowala do bycia
prorokinig i ,,do prowadzenia wiernych do krélestwa nadnaturalnej rzeczywistosci, do ktd-
rej zwykli §miertelnicy nie mogli trafi¢” (s. 233); 2. Byla to zona przewodniczacego wspol-
noty (w niektérych manuskryptach nie méwi sie o ,,twojej Zonie”, co mogtoby odnosi¢ si¢
do przewodniczacego wspolnoty, np. biskupa); 3. Nawrdcona kaptanka kultu poganskiego,
by¢ moze kaplanka-wyroczni, bowiem w Tiatyrze mogta znajdowac si¢ wyrocznia Sybilli;
4. Byla patronka lub wlascicielka jednego z doméw-kosécioléw zalozonych przez chrzescijan
w Tiatyrze, ktéra weszla w konflikt, prawdopodobnie na tle proby dostosowania zwyczajow
wspolnoty do praktyk poganskich, z innymi chrze$cijanskimi wlascicielami.

*  Por. C.G. KEeNER, KHKNT, s. 597.

Byla to technika stosowana w literaturze chrzescijaniskiej i Ap 2,14 moze by¢ traktowana

jako przyklad takiej techniki: por. D.E. AUNE, Revelation 1-5, s. 185; R. TkACz, Listy do sied-

miu Kosciotéw, s. 190.
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czone, ze kai, moze by¢ wyjasniajace. Nauka Jezabel to nic innego, jak zwodzenie
oparte na klamstwie. Czasownik mAavaw wystepuje jeszcze 7 razy w Ap oprocz
naszego tekstu i okresla dziatania szatana (12,9; 20,3.8.10), drugiej Bestii (falszy-
wy prorok), ktéra jest na ustugach Bestii z morza i $cisle zwigzana z szatanem
(13,14; 19,20); Wielkiej Nierzadnicy (18,23). Juz z samej statystyki czasownika
wynika jasno, ze ,,zwodzenie” jest prerogatywa szatana. Dzialanie Jezabel w Ko-
$ciele w Tiatyrze ma podloze szatanskie. Jej zwiazek z szatanem jest jeszcze bar-
dziej widoczny w polaczeniu jej nauki z okresleniem ,,glebina szatana” (2,24). Ci,
ktorzy poszli za Jezabel ,,poznali glebine szatana”, w przeciwienstwie do tych, kto-
rzy nie maja tej nauki.

Mozemy i$¢ w interpretacji jeszcze dalej. Jezabel jest przedstawiona na pierw-
szym miejscu jako kobieta (yuvm), podobnie jak ,,Niewiasta obleczona w Stonice”
(12,1.4.6.13.14.15.16.17), ,Wielka Nierzadnica” (17,3.4.6.7.9.18), ,,Malzonka Ba-
ranka” (19,7; 21,9). Najbardziej jej obraz zbliza si¢ do figury ,Wielkiej Nierzadni-
cy - Babilonu - Wielkiego Miasta”. Jak juz zauwazyliémy, wyrocznia upadku Ba-
bilonu ma swoje zZrédto w wyroczniach prorockich przeciw Tyrowi. Historyczna
Jezabel byta corka krola Tyru i Sydonu. Byla ona réwniez oskarzana o czary (2
Krl 9,22) i zabijanie prorokéw (1 Krl 18,4.13), podobnie jak Babilon w Apokalip-
sie (18,23-24). Powigzanie tych dwoch kobiet jest jeszcze bardziej widoczne na
polu terminologii: czasownik mopvedw i rzeczownik mopvela opisuja ich dziatanie
(2,20-21; 17,1-25 18,3.8-9); podobnie i czasownik mhavaw (2,20 i 18,23); lud Bozy
jest wezwany do nie uczestniczenia w grzechu Wielkiej Nierzadnicy, by nie po-
nies$¢ jej plag: $mierci, smutku i glodu (18,4.8), podobnie i ci, ktérzy nie przestang
cudzotozy¢ z Jezabel zostang porazeni $miercia, (Bavatoc w 18,8 i 2,23); w jed-
nym i drugim przypadku méwi si¢ o ,,jej czynach’, épywv avtiic (2,23;18,6) i osad
Boga bedzie ,wedlug czynéw waszych [jej]” (kata to épye Dpuadv w 2,23 ikate te
épyo althic w 18,6). Jezabel i Wielka Nierzadnica stoja w opozycji do dwoch po-
zostatych kobiet, ktore uosabiajg Ko$ciét zmierzajacy do tego, by stac sie w pelni
Malzonkg Baranka.

Hemer podkreslit, ze interpretacja catego listu do Koéciota w Tiatyrze, bar-
dziej niz w pozostatych listach, powinna uwzgledni¢ tlo spoteczne Tiatyry, ktore
wiérod wszystkich miast Ap byto najmniej znaczace. O specyfice tego miasta sta-
nowita pokazna liczba korporacji rzemieslniczych i handlowych: piekarzy, garba-
rzy, garncarzy, krawcow, szewcow, tkaczy, kowali*. Poza tymi korporacjami bylo
bardzo trudno prowadzi¢ dzialalno$¢ zawodowa. Ich czlonkowie ze wzgledow
na zwyczaje spoteczne uczestniczyli w $wigtecznych ucztach zwigzanych z kul-
tami poganskimi, w czasie ktérych spozywano migso ofiarowywane bozkom czy

% Por. C.J. HEMER, The Letters to the Seven Churches of Asia in their Local Setting, JSNT.S 11,
Sheffield 1986, s. 108.246, p. 10.
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uczestniczono w orgiach, ktére po nich nastgpowaly”. W takim kontekscie cza-
sownik ,,cudzotozy¢” moze mie¢ sens realistyczny lub metaforyczny (idolatria,
synkretyzm religijny)*.

Jezabel prawdopodobnie nawotywata w Tiatyrze do pewnego rodzaju syn-
kretyzmu religijnego, ktéry mial podloze ekonomiczne. Ze wzgledu na tryb zycia
i zalezno$ci od korporacji rzemie$lniczo-kupieckich, zagrozenie, ktére mogloby
dotkng¢ chrzescijan, dotyczyto srodkéw utrzymania. Ten ekonomiczny czynnik
zdecydowal prawdopodobnie o postuchu, jaki prorokini miata u cze¢sci wspdl-
noty. Jezabel wychodzita naprzeciw tym trudnosciom. Wydaje si¢, ze dodawa-
ta odwagi swoim zwolennikom, by uczestniczyli bez zadnych wyrzutéw sumie-
nia w zyciu rzemie$lniczym i handlowym miasta. Pociggalo to za sobg akceptacje
praktyk balwochwalczych, ktérych wypelnianie jednak w niczym nie przeszka-
dzalo by¢ chrze$cijaninem, poniewaz podkreslano, ze homagium sktadane boz-
kom jest tylko formalnym rytem?. Problem Tiatyry nie musial polega¢ na bezpo-
$redniej idolatrii, ktdra bylaby zewnetrznym znakiem apostazji cztonkdéw wspol-
noty, ale na propagowaniu ,kultury synkretycznej”*. Ten fakt jeszcze bardziej
zbliza prorokini¢ do Wielkiej Nierzadnicy, uosabiajacej kulture konsumpcyjna.
Jezabel byta niejako lokalng reprezentantka Nierzadnicy Babilonu wewnatrz Ko-
$ciofa®. Caly ten sposdb myslenia byt propagowaniem bycia chrzescijaninem na
wlasng reke, z pominieciem calego przestania chrzescijaniskiego. Prorokini pro-
ponowala interpretacje czastkowa i kompromisowg tego przestania. Ona niejako
decydowala o tym, co jest w nim do zaakceptowania, a co do odrzucenia. W po-
kusie takiej autonomii ujawnia si¢ pragnienie bycia jak Bog. W takim kontekscie
jeszcze bardziej ujawnia sie¢ zwigzek Jezabel z szatanem. Ko$ciét zdemaskowat te
rézne formy kultury synkretycznej w miescie, publicznie je potepiajac. W tym
kontekscie traci na waznoéci poszukiwanie historycznego odpowiednika Jezabel

¥ Por. R.H. CHARLES, Revelation, t. 1, s. 68-72; P. PRIGENT, LApocalisse, s. 108.

*#  Por. G. Biguzz, I settenari nella struttura dellApocalisse. Analisi, storia della ricerca, inter-
pretazione, Bologna 1996, s. 316-317; L.L. THoMPSON, The Book of Revelation: Apokalypse
and Empire, New York - Oxford 1990, s. 124.

¥ Por. E. SCHUSSLER FIORENZA, Apocalyptic and Gnosis in the Book of Revelation, JBL 92
(1973), s. 570; G.B. Caird, A Commentary on the Revelation of St. John the Divine, New York
1966, s. 40; G. Bicuzzl, I settenari, s. 326.

% Por. M. LacoNt, Le lettere di Giovanni alle Chiese dell’Asia: contributo ad una discussione su
Ap 2-3; SacDot 26 (1981), s. 159-161; G. Biguzzl, I settenari, s. 326-327; R. Tkacz, Listy do
siedmiu Kosciotow, s. 247-248. M. MARINO, Custodire la parola, s. 49: ,Non si tratta sem-
plicemente di fenomeni di apostasia, ma di interpretazioni parziali del vivere e del credere
cristiano. Il paganesimo infatti non era solo religiosita idolatrica, ma cultura, civilta, modo
di vivere. Il rapporto con 'ambiente sociale chiedeva, da una parte, di entrare in dialogo
con la cultura pagana e, dall’altra, di vivere una rigorosa fedelta alla purezza del messaggio
cristiano”.

1 R.BauckHAM, The Climax, s. 378.
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we wspolnocie z Tiatyry. Najprostszym rozwigzaniem byloby uznanie w niej kon-
kretnej glosicielki falszywej nauki lub tez odtamu spotecznosci chrzedcijanskiej
w tym mieScie.

Spolecznos¢ chrzescijaniska w Azji Mniejszej musiala zdawac sobie sprawe, ze
zagrozenie jej tozsamosci plynie nie tyle ze strony przesladowan, ktérych w Azji
Mniejszej nie doswiadczano na szeroka skale, ile z wplywu kulturowego, spo-
tecznego i religijnego $rodowiska, w ktérym si¢ znajdowali*’. Nie chodzilo tutaj
tylko o bezposérednig apostazje, ale wlasnie o posrednig, ktéra polegata na kom-
promisie z poganstwem, na ktdry skfadala sie nie tylko religia idolatryczna, ale
cala kultura, styl zycia, sposdb myslenia i wartosciowania, cywilizacja. Dialog ze
$wiatem poganskim nie mégl oznaczac zrezygnowania ze sposobu zycia, ktory
charakteryzowalby si¢ wiernoscia przestaniu chrzescijaniskiemu. Byla to swo-
ista wojna migdzy dwoma diametralnie r6znymi systemami, z ktérych jeden byt
Bozy, a drugi reprezentowal sily zta, uosobione w systemie imperialnym. Kultura
synkretyczna, asymilacja i kompromis z systemem poganskim byly odrzuceniem
Boga czy wrecz zamaskowana wojng z Nim*. Przyklad zwolennikéw prorokini
Jezabel pokazuje wyraznie, ze idolatria dobrobytu materialnego, ktéra charak-
teryzuje Imperium Rzymskie (Babilon — Wielka Nierzadnica - Wielkie Miasto),
przeniknela réwniez do wspolnot koscielnych, zagrazajac ich tozsamosci i jed-
nosci bardziej niz sporadyczne inicjatywy antychrzedcijaiiskie (przesladowania).
Wspdlnoty chrzedcijaniskie zostaly wlaczone, czy raczej, same si¢ wlaczyly, w te
kulture dobrobytu*.

Podsumowujac, Kosciot w Apokalipsie jest widziany jako $wiety Lud Nowe-
go Przymierza, zrealizowanego we krwi Chrystusa. Zyje on w $wiecie, ktory au-
tor okreéla jako system wykluczajacy Boga ze wszystkich dziedzin zycia. Kazdy
czlonek wspolnoty Kosciota musi by¢ §wiadomy sily, jaka przedstawia porzadek
ziemski. On musi wiedzie¢, co ma uczyni¢ z pafistwem, ktore kaze si¢ uwiel-
bia¢, z propaganda takiego systemu. Wszystkie te sily o negatywnym znaczeniu
stwarzajg kontekst o charakterze szatanskim, ktory znajduje swoj ostatni wyraz
w konsumpcyjnym systemie, reprezentowanym przez symboliczne miasto Babi-
lon. Temu porzadkowi ziemskiemu zostaje przeciwstawiony porzadek Chrystu-
sa, ktéry w Ap zostaje oddany przez obraz Niewiasty-Oblubienicy. Ani panstwo,

2 Por. C.J. HEMER, The Letters, s. 10.93.169.

# R. Bauckham patrzy na cala Ap jako na ,,Christian war scroll” (The Climax, s. 210-237); 1d.,
La teologia, s. 148: ,,I nicolaiti e Gesabel non cercano d’indurre a un certo qual indifferen-
te adattamento alla societa pagana nella quale i cristiani sono costretti a vivere, bensi alla
connivenza nel ripudio del Dio vero e della sua giustizia, che caratterizza le forze del male
personificate nel sistema romano’”.

“ Por. G. Bicuzzl, I settenari, s. 326-327.
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ktore chce odbierac boska czes¢, ani system konsumpcyjny i zsekularyzowany nie
moze by¢ Bogiem. Porzadek Chrystusa stoi w opozycji nie tylko do catego ekono-
miczno-religijnego §wiata poganskiego, ale takze do tych wszystkich chrzescijan,
ktorzy poszli na kompromis (tzn. przyjeli postawe Nierzadnicy) i stali si¢ w ten
sposdb czeécia tego systemu. W takim kontekscie zycia Kosciét musi uswiadomi¢
sobie swojg tozsamo$¢. Jest swietym ludem Bozym grzesznikéw, ktorzy potrze-
buja nieustannego nawracania si¢. W calej czeéci epistolarnej bezposrednio lub
posrednio rozbrzmiewa wezwanie Chrystusa zmartwychwstatego do nawrdcenia.
Ko$ciél nawracajac si¢ odkrywa na nowo mito§¢ Chrystusa, a tym samym swoja
Swietos¢.
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