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Recenzje

Gerd Theissen, Erleben und Verhalten der ersten Christen. Eine
Psychologie des Urchristentums, Giitersloh 2007, ss. 619.

Ksigzka stanowi kontynuacje poprzedniego dzieta Gerda Theissena
(ur. 1943), mianowicie Die Religion der ersten Christen. Eine Theorie des Ur-
christentums (Gtitersloh 2000; zobacz moja recenzje tej publikacji w: ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 1/2003, s. 195-199). Biblista ewangelicki z Uniwer-
sytetu w Heidelbergu od lat zajmuje sie zglebianiem poczatkéw chrzescijan-
stwa, a czyni to z wykorzystaniem nie tylko historii, teologii i socjologii, ale
takze psychologii. Wskazuje on, ze ,,psychologia religii pierwotnego chrzesci-
janstwa powinna opisa¢, uporzagdkowa¢, zrozumie¢ i wyjasnic religijng posta-
we 1 przezycie pierwszych chrzescijan” (s. 15). Recenzowana ksigzka, poswie-
cona wlasnie ,,psychologii pierwotnego chrzescijanstwa’, sklada si¢ z siedmiu
rozdzialow, sposrod ktérych ostatni ma charakter podsumowujacy. Tytuly
weczesniejszych rozdzialdw sa nastepujace: I. Dusza i cialo. Wykrycie czlowie-
ka wewnetrznego w antyku i jego odnowa w pierwotnym chrzescijanstwie;
II. Do$wiadczenie i przezycie. Duchowy wymiar religii pierwotnego chrzesci-
janstwa; III. Mit i madros¢. Poznawczy wymiar religii pierwotnego chrzesci-
janstwa; IV. Ryt i wspdlnota. Spoteczny wymiar religii pierwotnego chrzesci-
janstwa; V. Etos i praxis. Praktyczny wymiar religii pierwotnego chrzescijan-
stwa. VI. Mistyka i gnoza. Przeobrazenie sie religii pierwotnego chrzescijan-
stwa w gnoze.

G. Theissen ma $wiadomos¢, ze nakreslenie psychologii religii pierwotne-
go chrzescijanistwa napotyka problemy. Chodzi tu najpierw o skapy charakter
zrddel, a te, ktdre istnieja, nie sg natury psychologicznej. Nastepnie, istnie-
je niebezpieczenstwo patrzenia na przeszto$¢ przez pryzmat terazniejszosci.
Wreszcie nie sposdb nie dostrzec zagrozenia polegajacego badz na zreduko-
waniu religii do faktoréw niereligijnych, badz na zbanalizowaniu wynikéw re-
fleksji psychologicznych (s. 22-32). Niemiecki protestant dostrzega jednak, ze
skoro pierwotne chrze$cijanstwo przypisywalo szczegdlna role ludzkiej duszy,
moze by¢ ono zatem opisane w sposdb psychologiczny. Najwigksze zaintere-
sowanie budza w tym wzgledzie cztery faktory religii, a mianowicie: doswiad-
czenie, mit, ryt i etos. Pozwalajg one wykry¢ fenomeny religijne ekstremalne
i umiarkowane, a takze mistyczne i profetyczne, ktdre ostatecznie pozostajg
w $cislej relacji do integrujacej postaci Jezusa Chrystusa (s. 33-40). G. Theis-
sen podkresla, ze w VI wieku przed Chr, prorocy zydowscy i filozofowie grec-
cy odkryli ,,cztowieka wewnetrznego” jako osobowe centrum jednosci isto-
ty ludzkiej (s. 49). W tradycji biblijnej Starego Testamentu za centrum bytu
ludzkiego uwaza sie ,,serce” (lebab; por. Ps 16,9; Prz 15,14). Podstawowymi
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mocami czlowieka sg dusza (nefesz) i duch (ruah), ta pierwsza dziata od we-
wnatrz (tchnienie), ten drugi — od zewnatrz (jak wiatr; s. 59). Cztowiek winien
postepowac na bazie relacji z Bogiem (por. Pwt 6,4), w perspektywie wlasne-
go zmartwychwstania (por. Dn12,2-3; 2 Mch 7,11) i nie$miertelno$ci duszy
(Mdr 3,1.13; 4,14; 8,19-21) oraz w konfrontacji ze ztymi duchami (s. 63). Fi-
lozofia grecka zasadniczo wigzala motywy dziatania czltowieka z jego wladza
poznania (s. 66). Pierwotne chrzescijanistwo dokonuje odnowy ,,cztowieka we-
wnetrznego” w kontekscie etycznym (nacisk na moje dziatanie) i soteriologicz-
nym (nacisk na dar otrzymanego odkupienia); synteza tego ujecia znajduje sie
w listach $w. Pawla. Apostot Narodéw podziela, z jednej strony, przekonanie
zydowskie, ze serce stanowi jednoczace centrum cztowieka (por. Rz 1,21; 2 Kor
3,15; 2 Kor 4,6); tutaj miesci si¢ wiara, nadzieja i milos¢, jest to miejsce, ktore
napehnia Duch Swiety (2 Kor 1,22; Ga 4,6). Z drugiej jednak strony, $w. Pawel
przyjmuje dualistyczny poglad Platona czy Filona, wedlug ktérego ,,cztowiek
wewnetrzny” toczy walke z ,,czlowiekiem zewnetrznym” (Rz 7,22; 2 Kor 4,16);
Duch Bozy dokonuje transformacji catego czlowieka (2 Kor 3,17-18) i dzigki
temu duch ludzki (pneuma) moze przezwyciezy¢ sarks, sprawiajac, ze cialo
staje si¢ soma pneumatikon (1 Kor 15,44). Glebig tego procesu odnowy okrywa
jednak ,tajemnica’, cztowiek bowiem nie zna do korca ani swoich antyboskich
impulséw, ani mocy Ducha Swietego (s. 95-102).

G. Theissen rozpoczyna rozpatrywanie najbardziej istotnych dla ujecia psy-
chologicznego wspomnianych czterech faktoréw religii od doswiadczenia. Prze-
zycie jest do§wiadczenie punktowym, a do$wiadczenie — opracowaniem powta-
rzajacych sie przezy¢. Zaréwno przezycie, jak i doswiadczenie zwigzane s3 z pod-
miotem, jego odbiorem i interpretacja (s. 111). Pierwsi chrzescijanie méwig o ,,du-
chu” (pneuma) jako komponencie cztowieka (obok duszy i ciala) oraz mocy Bozej
zamieszkujacej w czlowieku (por. Rz 8,14-16). Duch ludzki oznacza zatem pojgcie
kolektywne wskazujace na doswiadczenie religijne (s. 123), czyli zwigzek z rze-
czywistoécig ostateczng (s. 541). Do$wiadczenie religijne pierwszych chrzescijan
obejmuje cztery informacje: 1) Duch umozliwia kontakt z Bogiem (s. 120-121);
2) Duch naucza (s. 121); 3) Duch tworzy wspolnote (s. 121-122); 4) Duch mo-
tywuje do dzialania etycznego (s. 122-123). Jesli chodzi o postrzeganie religijne,
G. Theissen podkresla, ze pierwsi chrzescijanie nauczyli sie od Jezusa (m.in. z Jego
przypowiesci) traktowania $wiata jako rzeczywistosci transparentnej na Boga
(s. 129-135). Bég rzadziej przemawia przez sny (por. Mt 2,12; 27,19; Dz 16,9), cze-
$ciej za posrednictwem wizji (por. Dz 10,10-16), w sposéb szczegolny za$ na mocy
paschalnych chrystofanii, obejmujacych zaréwno element wizualny, jak i stucho-
wy (s. 140-159). Doswiadczenie religijne budzi podwojne emocje, mianowicie lek
i fascynacje (wedtug R. Otto — mysterium tremendum et fascinosum). W Starym
Testamencie lekano sie interwencji Boga w $wiat i skutkéw wlasnego grzesznego
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zycia. Nowy Testament zmniejsza ten pierwszy lek, wskazujac na przyjscie Chry-
stusa, oraz zwieksza ten drugi, wzywajac do nawrdcenia i nasladowania Jezusa az
po krzyz (s. 169-176). W Starym Testamencie radowano sie przede wszystkim po-
mys$lnoscig w Zyciu, podczas $wiat celebrowano rados¢ przed Bogiem i oczekiwa-
no z nadzieja na przyszle zbawienie. Nowy Testament wigze rado$¢ z zyciem we
wspdlnocie Chrystusowej (listy Pawlowe), nawrdceniem (Lk), spelnieniem obiet-
nic (J) i cierpieniem (1P 1,6-9). Rados¢ osiaga swoja kulminacj¢ w spotkaniach
uczniow ze Zmartwychwstatym (por. Mt 28,8; Lk 24,41; J 20,20; s. 176-185). Mo-
dlitwy przybieraja na ogot charakter medytacyjnej prosby; pojawia si¢ takze po
raz pierwszy glosolalia (s. 191). Pierwsi chrzescijanie przezywaja nawrdcenie (nor-
matywne i egzystencjalne), okreslajac je mianem: powotania (1 Kor 1,2), o$wiece-
nia (Hbr 6,4), usprawiedliwienia (Rz 3,21nn), zmiany stuzby (Rz 6,13nn), nabycia
(1 Kor 6,20) i ponownych narodzin (Ga 3,1nn; 1 P 1,23; s. 210). Aktem centralnym
pierwszych chrzescijan jest wiara pojmowana jako zaufanie wobec Bozego stowa,
przynoszacego zycie pelne; wiara jest w stanie takze dokonywa¢ cudéw (egzorcy-
zmy i uzdrowienia; s. 233-249).

Odnoszac si¢ do wymiaru poznawczego pierwotnego chrzescijanstwa,
G. Theissen wyrdznia ,,mit” i ,,madros¢”. Mit w formie pierwotnej, intuicyjnej
i narracyjnej, a madros¢ w formie regut i przykladéw interpretuja porzadek zy-
cia codziennego (s. 260). Czlowiek poszukujacy sensu zycia napotyka jednak
zlo w $wiecie. Teodycea skoncentrowana na ,,przyczynowosci” moze przypisac
to zto samemu Bogu, §wiatu lub cztowiekowi. Teodycea ,, komunijna” zwraca
uwage na cel cierpienia — poglebienie wiezi z Bogiem i z drugim czlowiekiem.
Nowy Testament, nie rozwigzujac do konca problemu zta, umieszcza je w jed-
noczacej perspektywie chrystologicznej (s. 265-278). Monoteizm etyczny (wy-
pelnianie przez czlowieka zadan zleconych przez Boga, wyboér miedzy dobrem
i zlem) przeplata si¢ z mitem eschatologicznym (ostateczng interwencja Boga,
przyj$ciem Jego krolestwa; s. 279-286). Swiat dobry na mocy stworzenia (ma-
dro$¢) dotkniety jest jednak dzialaniem szatana (mit; s. 287-305). Czlowiek
grzeszy i nie potrafi si¢ zbawi¢ samemu (madro$¢), potrzebuje zatem Chry-
stusowego odkupienia (mit ekspiacji; s. 306-325).

Pierwsi chrzescijanie tworza Ko$ciot, ktorego ryty stuza umiejscowieniu
zycia w rzeczywisto$ci wiecznej. Chrzest oznacza nawrdcenie i ponowne na-
rodziny, reorientacje egzystencjalng, wyzwalajace zanurzenie w $mierci Jezu-
sa (por. Rz 6; s. 353-365). Wieczerza Panska przyniosta Ofiare, taczaca w so-
bie zydowska ofiare ekspiacyjna (odwotlujaca si¢ do $mierci Jezusa ,,za wielu”)
z zydowska ofiara wspdlnotowa (spozywanie Ciala i Krwi, aby wzmocni¢ mi-
tos¢ blizniego; s. 367). Zdaniem G. Theissena, dopoki istniata $wigtynia, tyl-
ko raz w roku sprawowano Wieczerze Panska z wyraznym odniesieniem do
$mierci Jezusa, w ciggu roku natomiast traktowano Wieczerze Panska (slady
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w ] i Didache) bardziej jako wezwanie do tworzenia wspoélnoty (s. 383). W tej
wspolnocie charyzma obiektywizuje si¢, gdy nad rytami i doktryna przejmuje
panowanie wladza instytucjonalna (s. 387-394). Chrzescijanistwo poczatkow
cechuje otwarcie na $wiat, Ko$ciét ma ,wlaczajacy” strukture spoteczng, nie
jest w zadnym wypadku sekta (s. 402).

Jesli wreszcie chodzi o praktyczny wymiar pierwotnego chrzescijanstwa,
G. Theissen podkresla wage przykazania milosci blizniego (s. 412-419), zmniej-
szenia agresji w dziataniu przy jednoczesnym jej zwiekszeniu w obrazach i wy-
razeniach dotyczacych doktryny (s. 420-433), dowarto$ciowania malzenstwa,
ale i zradykalizowania ascezy (s. 434-455), relatywizacji Prawa (s. 456-479)
i samokontroli ze strony sumienia (s. 483-487).

W II wieku pierwotna religia profetyczno-kerygmatyczna przeksztalca sie
cze$ciowo w gnoze, czyli religie mistyczna (s. 501). Przemiana ta wigze si¢ m.in.
z oslabieniem judaizmu po zburzeniu $wiatyni jerozolimskiej i dyskrymina-
cja chrzescijanistwa w $wiecie poganskim (s. 505). W ten sposéb funkcjonuja
dwie formy religijnosci. Zdaniem G. Theissena, w gnozie do$wiadczenie reli-
gijne oznacza mistyczne zjednoczenie czlowieka z Bogiem, w chrzescijanstwie
kerygmatycznym za$ - profetyczne skonfrontowanie cztowieka z Bogiem. Gno-
styckie mity o emanacji $wiata i jego regresie stoja naprzeciwko wiary w stwo-
rzenie i odnowe stworzenia. Gnostyckie rytualy akcentuja $mier¢ czlowieka jako
powrdét do pierwotnej jednosci, gdy tymczasem w religijno$ci kerygmatycznej
w centrum znajduje si¢ chrzest i Eucharystia jako zrédla zycia Bozego. Wresz-
cie gnostycka etyka zdominowana jest przez asceze, gdy tymczasem w chrze$ci-
janstwie profetycznym liczy si¢ ksztalttowanie $wiata (s. 534). Pierwotne chrze-
$cijanstwo bazuje na doswiadczeniu Zmartwychwstalego pokonujacego $mierc¢
i synowskiej relacji ludzi z Bogiem Ojcem. Dostrzega sens rzeczywistosci w jej
pochodzeniu od Boga i zmierzaniu do Niego. Sakramenty chrztu i Eucharystii
otwieraja chrzescijan na wolno$¢ i mito$¢ w codziennym zyciu (s. 561-564).

Nie ulega watpliwosci, ze ksigzka G. Theissena ma charakter propozycji,
aby celem opisania przezy¢ i postaw pierwszych chrzescijan wykorzysta¢ osia-
gniecia psychologii. Propozycja ta jest zatem w pewnym sensie wciaz jesz-
cze tylko projektem, wymagajacym dalszego, takze krytycznego rozwiniecia.
O ile E. Drewermann i A. Griin zastosowali psychologie glebi do egzegezy tek-
stow biblijnych, o tyle G. Theissen zabiega o to, aby zbada¢ ,,dusz¢” pierwszych
chrzescijan w aspekcie psychologicznym. Tego typu ,nauka o duszy” z pew-
no$cig moze przyczynic sie do bardziej wyczerpujacego zrozumienia religii
pierwszych chrzescijan, aczkolwiek tylko pod warunkiem, ze badanie psycho-
logiczne zostanie skonfrontowane i zharmonizowane z badaniem historyczno-
krytycznym i badaniem teologicznym.

Ks. Marek Skierkowski
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