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Wprowadzenie

Jeden z wiekszych brakéow w traktatach eschatologii, szczegdlnie w ob-
rebie teologii tacinskiej, dotyczy wymiaru pneumatologicznego'. Wymiar
ten odgrywa jednak istotna role w eschatologii biblijnej*. Centralne wyda-
rzenie paschalne i zarazem eschatologiczne, tj. zmartwychwstanie Chrystu-
sa, ukazuje sie w Pismie Swietym jako dzielo calej Tréjcy, ze znamiennym
wszakze udziatem Ducha Swietego. Udziat ten jest kontynuowany przez
Ducha Dokonawce, Ducha Parakleta, ktory prowadzi nas w kierunku celu
ostatecznego, tzn. pelnego uswiecenia. Dynamika ta obejmuje jednostke,
caly Koscidt i wspoélnote. Duch, razem z Kosciotem, poprzez modlitwe
i sprawowanie Eucharystii przyzywa i zarazem przys$piesza ostateczng pa-
ruzj¢ Chrystusa, podczas ktorej Duch Dokonawca zakonczy swe zadanie
udzialem w powszechnym wskrzeszeniu zmartych’.

Teologowie prawostawni, bardziej wrazliwi na pneumatologiczne wymiary eschatologii,
podkreslaja dziatanie Ducha Swigtego w wydarzeniach ostatecznych. Por. W. HRYNIEWICZ,
Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata. Zarys chrzescijanskiej teologii pas-
chalnej, t. 3, Lublin 1991, s. 363.

2 W polskiej teologii wazna pozycja stata sie ksiazka A. JANKOWSKIEGO, Duch Dokonawca.
Nowy Testament o postannictwie Ducha Swigtego, Katowice 1983, wznowiona i poszerzo-
na po 20 latach jako Duch Swigty Dokonawcg zbawienia. Nowy Testament o postannictwie
eschatologicznym Ducha Swigtego, Krakéw 2003. Opracowania te stanowig zbiér artykutéw
publikowanych przez autora na tamach polskich czasopism naukowych w reakeji - jak pisze
- na jego wlasna konstatacje: dlaczego tak malo jest publikacji o znaczeniu Ducha Swietego
dla eschatologii? Por. Id., Eschatologia Nowego Testamentu, Krakéw 2007, s. 300-302.

3 Por. A. JaANKOWSKL, Duch Swigty Dokonawcq zbawienia, dz. cyt., s. 144.
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We wspolczesnej eschatologii katolickiej przewazal aspekt chrystolo-
giczny i antropologiczny. W wyniku braku odniesienia eklezjologiczne-
go i zakorzenienia pneumatologicznego dokonata si¢ nawet pewna forma
indywidualizacji eschatologii’. Do zwr6cenia uwagi na eschatologiczne
dziatanie Ducha Swietego przyczynit si¢ Sobér Watykanski II. Konstytu-
cja Lumen gentium ( n. 46.48) podkresla, ze juz zaczeto si¢ obiecane odno-
wienie czasow, ktérego oczekujemy, poniewaz to co zostato antycypowane
w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, jest dokonywane dalej poprzez
wystanie Ducha. Chrzescijanska egzystencja jest naznaczona Duchem, ,,za-
datkiem naszego dziedzictwa” (Ef 1,14). Chrystologia i pneumatologia cha-
rakteryzuja wigc eschatologicznie terazniejszo$¢ Kosciota.

Problematyke eschatologicznej misji Ducha Swietego mozna tez od-
nalez¢ w magisterialnym nauczaniu Jana Pawla II. Duch jest ,,niewyczer-
panym Zrodlem wody, wytryskujgcej ku Zyciu wiecznemu, jako prawda
i jako zbawcza faska (Dominum et Vivificantem, n. 1). Chrystus ,,przynosi
Apostotom Ducha Swietego, dajac poczatek nowemu stworzeniu” (n. 24).
Duch Swiety ofiarowany jest Ko$ciotowi, aby w Jego mocy wspélnota trwa-
ta w eschatologicznej nadziei ostatecznego spelnienia w Krolestwie Boga
(n. 66). Duch przenika ziemskie pielgrzymowanie cztowieka tchnieniem
zycia wiecznego i kieruje calg historie i stworzenie do ostatecznego kresu
w nieskonczonosci Boga (n. 64)°.

Wspolczesna refleksja eschatologiczna stara si¢ odkry¢ cate bogactwo
wyplywajace z relacji z pneumatologia, chociaz w niektérych opracowa-
niach tematyka ta zostaje traktowana do$¢ pobieznie®. W ostatnich czasach
znani systematycy ewangeliccy (np. Gerhard Ebeling, Helmut Thielicke)
podjeli refleksje na temat Ducha Swietego jako Dopelniajacego, pleroma-
tycznego (tj. doprowadzajacego do eschatologicznego wypetnienia ludzka

Wydaje sie, ze z powodu pneumatologicznej dewaluacji eklezjologii ucierpiata takze sama
eschatologia. M. BORDONI — N. CI10LA, Gesti nostra speranza. Saggio di escatologia in pro-
spettiva trinitaria, Bolonia 2000%, s. 52-55; N. C10LA, Intorno al rapporto pneumatologia-
escatologia, w: Spirito, eschaton e storia, red. Id., Rzym 1998, s. 7-16.

°  Por. ]. WARZESZAK, Pneumatologia wspotczesna, Warszawa 2009, s. 285-288.

¢ R.E.RoGowskl, Tendencje wspotczesnej eschatologii, Ateneum Kaplanskie 74 (1982), s. 16-
32, tu 30: ,Coraz bardziej staje si¢ powszechny postulat bardziej pneumatologicznego uj-
mowania misteriéw eschatologicznych. (...) To Duch Swiety dokonuje dzieta powstania
z martwych i przebdstwienia zaréwno cztowieka jak i $wiata”. Cz. S. Bartnik méwi o Du-
chu Swietym jako o ,,Eschatologizatorze”, Mys! eschatologiczna, Lublin 2002, s. 148n. Por.
E BRANCATO, Verso il rinnovamento del trattato di escatologia. Studia di escatologia cattolica
dal preconcilio a oggi, Sacra Doctrina 2 (monografie), Bolonia 2002, s. 175.
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histori¢)’. Interesujacg propozycje mozna odnalez¢ w obrebie eschatologii
systematycznej Woltharta Pannenberga.

1. Zwigzek eschatologii z pneumatologia w perspektywie trynitarnej

Znaczenie eschatologii, ktorg Pannenberg - jako najbardziej reprezen-
tatywny przedstawiciel tzw. ,,kregu heidelberskiego” — pojmuje w tacznosci
z obecng historig, uwidacznia si¢ w wydarzeniu Jezusa Chrystusa, w Jego
zmartwychwstaniu jako antycypacji konca historii. Przez Jezusa i w Nim
ukazuje si¢ petnia stworczego planu Boga®. W swojej dojrzalej teologii sys-
tematycznej Pannenberg interpretuje nastepnie antycypacyjny charakter
zmartwychwstania Jezusa w kluczu bardziej trynitarnym i pneumatolo-
gicznym. Poczawszy od stworzenia, poprzez pojednanie, a skoniczywszy na
eschatologicznym wypetnieniu, teolog pragnie ukaza¢, jak Boza ekonomia
zbawienia wyraza owa wieczng przyszto$¢, ktdrg Bog antycypuje ze wzgle-
du na zbawienie swoich stworzen i ostateczne ukazanie swej mifosci’.

Zjednoczenie z Jezusem Chrystusem, stanowiace fundament nadziei chrze-
$cijaniskiej, jest czyms wiecej niz tylko obietnicg, poniewaz opiera si¢ na wypet-
nieniu juz zrealizowanym. A jednak wypelnienie to nie jest jeszcze ostatecznie
zakonczone. Zbawienie nie jest jeszcze definitywnie zrealizowane poprzez mi-
sje Syna, lecz ujrzy swoje ostateczne wypelnienie jedynie przez dzieto Ducha,
ktérego zadaniem jest $wiadczenie o Synu i Jego dziele w sercach wiernych,
oraz gloryfikowanie Syna. Chrze$cijanstwo oczekuje eschatologicznego wypet-
nienia takze ze strony Bozego Ducha. Stworzenie ufa, Ze poprzez objawienie
si¢ synow Bozych (Rz 8,19), w mocy ozywiajacego Ducha réwniez przeszlos¢
zostanie przewyzszona w nowym stworzeniu, tak jak juz pierwsze stworzenie
bylo rowniez wspoéldzietem Ducha (Rdz 1,2)"°. Misja Ducha jest oczywiscie
zawsze $cisle zwigzana z dzietem Syna. Jak stusznie zauwazono, pneumatolo-
gia stanowi u Pannenberga bardzo istotny watek, wiazacy poszczegolne czgsci
refleksji teologicznej i kulminujacy w eschatologii''.

7 Por. ]. WARZESZAK, dz. cyt., s. 46n.

8 Por. Offenbarung als Geschichte, red. W. Pannenberg, Gottingen 1961; K. G6zdz, Jesus Chri-
stus als Sinn der Geschichte bei Wolfhart Pannenebrg, Regensburg 1988, s. 75-93.

Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, t. 1-3, G6ttingen 1988-1993.

1 Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 2, s. 96nn.

"' Por. S. J. GRENZ, Reason for Hope. The Systematic Theology of Wolfhart Pannenberg, New
York - Oxford 1990, s. 215: ,,In fact, pneumatology forms the thread that binds all the doc-
trines, climaxing in eschatology, to each other and to the doctrine of God”
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Duch w swojej stworczej i zbawczej aktywnosci dziala w jednostkach
i we wspolnocie, wytwarzajac relacje miedzy zyciem jednostek i zyciem
wspolnoty'2. Na mocy chrztu wierni otrzymuja Ducha jako permanentny
dar. Nie jest to dar prywatny, lecz dany ze wzgledu na zwiazek ze wspdlnota
eklezjalng (1 Kor 12,13). W swojej podwdjnej funkcji, zwroconej ku zyciu
jednostek i ku tworzeniu wspoélnoty, Duch dziata w $cistym powigzaniu
z nadzieja eschatologiczng, ktora z kolei takze odnosi si¢ do zycia indywi-
dualnego i wspolnotowego. Oba aspekty zostajg zintegrowane w udosko-
nalajacym dziele Ducha, ktéry pozwala w ten sposéb na przezwyci¢zenie
antagonizmoéw migdzy jednostka a spotecznoscia, charakterystycznych dla
naszej ziemskiej egzystencji. Poprzez Ducha eschatologiczna przyszlo$c jest
juz obecna w sercach wierzacych. Jej dynamizm juz motywuje antycypacje
zbawienia eschatologicznego w historii $wiata, ktora jeszcze nie doszta do
swego spelnienia®.

Wedtug G. Ebelinga, wychodzac od relacji miedzy oczekiwaniem escha-
tologicznym a doswiadczeniem Ducha, zwigzek eschatologii z pneumato-
logia méglby zosta¢ okreslony jako przekraczanie czasowosci i doczesnosci
w wieczno$ci. Terazniejszo$¢ wypelniona obecno$cia Ducha pozwala nam
dos$wiadcza¢ wiecznosci jako juz obecnej. W oczekiwaniu eschatologicz-
nym za$ terazniejszos¢, ukierunkowana ku eschatonowi, postrzega wiecz-
nos¢ jako przyszios¢. Zdaniem Ebelinga, to $cisle powigzanie odnajduje
swoja najglebsza motywacje w ,,splocie chrystologicznym, jaki dostrzega-
my w osobie Jezusa Chrystusa: w Nim Krolestwo Boze jest rownocze$nie
obecne i przyszle'’. Pannenberg sadzi jednak, ze nalezy bardziej jeszcze
podkresli¢ nastepujacy aspekt: Chrystus, ktory powréci, juz teraz dokonuje
swego panowania za pos$rednictwem Ducha'.

Pneumatologia i eschatologia s wiec ze sobg $cisle zwigzane, ponie-
waz wypelnienie eschatologiczne przypisane Duchowi, chociaz jest darem
czasOw ostatecznych, juz teraz charakteryzuje terazniejszo$¢ wierzacych.
Eschatologia nie odnosi si¢ tylko do przyszlosci jeszcze nie zrealizowanej,
poniewaz przyszle wypelnienie poprzez Ducha wyciska juz teraz swoje
pietno na terazniejszo$ci. W przyszlosci eschatologicznej Duch przemieni
wiernych i wraz z nimi cale stworzenie, czynigc je ostatecznie uczestnikami
Bozej chwaly.

2 Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 3, s. 13nn155nn.

Y Por. tamze, s. 593nn.

" Por. G. EBELING, Dogmatik des christlichen Glaubens, t. 3, Tibingen 1979, s. 21nn.
> Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 3, s. 352nn.

70



Rola Ducha Swigtego w eschatologii w ujeciu Wolfharta Pannenberga

Zdaniem Pannenberga, zwigzek pneumatologii z eschatologia powi-
nien by¢ rozwiniety w kluczu nie tylko chrystologicznym, lecz teologicz-
no-trynitarnym, poniewaz spelnienie $wiata i czlowieka musi by¢ oparte
na samym Bogu. Splot miedzy przysztoscia i terazniejszosécia, wiecznos$cia
i czasem, eschatologig i pneumatologia ma by¢ rozumiany jako charaktery-
styczny wyraz historyczno-zbawczego dziatania Bozego Ducha i jako czes¢
procesu, w ktérym stworzenie si¢ spelnia.

Tradycja Kosciota starozytnego przypisala dzieto stworzenia Ojcu, po-
jednania — Synowi, a dzieto zbawienia i wypelnienia - Duchowi. Te apropria-
cje muszg uszanowac postulat, wedlug ktérego Trojca we wszystkich swoich
dzietach ad extra jest zawsze jedna. Apropriacje wskazujg jednak, iz kazda
z faz ekonomii zbawienia pozostaje w szczegélnej relacji do jednej z Bozych
Osob. W dziejach zbawienia ukazuje si¢ wiec takze glebokie zréznicowanie
istniejace w zyciu trynitarnym'®. Przypisywanie trzeciej i ostatniej fazy eko-
nomii zbawczej Duchowi Swigtemu wydaje sie Pannenbergowi stuszne jedy-
nie na zasadzie, ze jako trzeciej Osobie Trojcy — cementujacej jednos¢ catej
Trojcy jako Duch wspoélnoty Ojca z Synem - przypisuje sie takze eschatolo-
giczne uczestnictwo stworzenia w zyciu Trdjcy juz chwalebnej, gdzie glory-
fikacja Boga przez stworzenie i gloryfikacja stworzen przez Boga s dwoma
aspektami tego samego wydarzenia. Stworzenia, za posrednictwem Ducha,
chociaz zachowujg ich rozréznienie od Boga, uczestnicza w zyciu samego
Boga. Nastepuje to w dwojaki sposéb. Z jednej strony — przez dar Ducha dla
wierzacych i Jego wylanie na wspélnote eklezjalna; z drugiej za§ — poprzez
przemiang $wiata i Zycia w eschatologicznym wypelnieniu'’.

2. Udzial Ducha w zmartwychwstaniu, sadzie i gloryfikacji

Znaczenie, jakie Duch Swiety ma w ostatecznym wypelnieniu, nie wy-
tania si¢ ze §wiadectw pierwotnego chrzescijanistwa z t3 samg jasnoscia,
w poréwnaniu z rolg Ducha jako antycypacji zbawienia eschatologicz-
nego. Byloby jednak niestusznym twierdzi¢, ze Duch nie ma decydujacej
funkeji w rzeczach ostatecznych. Dar Ducha dla wierzacych ma charakter
antycypacji i gwarancji przyszlego zbawienia tylko dlatego, ze to wlasnie
On jest mocg Bozg, ktora wytwarza przyszte zbawienie. Wida¢ to jasno
w wypowiedziach odnoszacych sie do nadziei zmartwchywstania umar-

' Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 2, s. 15nn.
17" Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 3, s. 597n.
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tych, zasadniczych takze dla zrozumienia sposobu daru Ducha w naszej
terazniejszosci. Duch Bozy, ktéry wskrzesit Jezusa Chrystusa, ,,mieszka”
teraz w wierzacych, stanowigc gwarancje, ze pewnego dnia takze ich §mier-
telne ciala zmartychwstang, wtasnie przez Ducha Chrystusa, ktory juz zo-
stal im dany (Rz 8,11). W tradycji biblijnej Duch Bozy jest rozumiany jako
zrédlo zycia w ogdlnosci, poczawszy od stworzenia'®. Nie dziwi wiec, ze
ten sam Duch zostal zrozumiany jako Zrédlo nowego, doskonatego zycia.
Nowe zycie eschatologiczne bedzie zyciem catkowicie przeniknietym przez
Ducha Stworzyciela, Zrédto samego zycia, i dzigki temu bedzie niesmier-
telne (1 Kor 15,42 nn). Dzialanie Ducha jest wigc fundamentalne dla zmar-
twychwstania umartych.

Lecz dla $w. Pawta zmartwychwstanie oznacza przemienienie w nowe
zycie (1 Kor 15,51n). Powstaje w ten sposob relacja miedzy dziatalnoscig
Ducha i sadem, poniewaz — jesli to co §miertelne nie zostaje przemienione,
nie moze uczestniczy¢ w niesmiertelnosci (1 Kor 15,50). U Izajasza 11,4
czytamy, ze Mesjasz ,,tchnieniem (bruah) swoich warg usmierci bezboz-
nego’, co Pawet zwigzal z ideg sagdu Pana (2 Tes 2,8). Idei sadu juz w tym
zyciu odpowiada rola, jakag Duch odgrywa w pokucie (2 Kor 7,9n; Rz 2,4).
Wedlug Pawta, Duch uzdalnia nas do sadzenia nas samych, a takze innych
(1 Kor 2,13nn; 5,5; 6,2n).

Dziatanie eschatologiczne Ducha zawiera calg seri¢ funkcji powigza-
nych migdzy sobg. Duch jest poczatkiem zbawienia, zycia wiecznego, lecz
takze ma swoja role w sadzie. Pannenberg uwaza, ze wszystkie te dziatania
Ducha moga zosta¢ sprowadzone do jednego mianownika: cata eschatolo-
giczna aktywno$¢ Ducha moze by¢ opisana przez jego funkeje ,,gloryfika-
cji” (Vercherrlichung). We wszystkich swoich dzialaniach dynamizm Ducha
jest ukierunkowany ku gloryfikacji Boga w stworzeniu, aby potwierdzié
sie z kolei w sposob pelny w dzialaniu eschatologicznym, ktdre zjednoczy
w sobie na nowo i przemieni wszystkie rzeczy. Gloryfikacja Boga jest wta-
$ciwym i ostatnim dzielem Ducha. W Nowym Testamencie Duch i chwala
Boza s3 ze sobg $cisle powigzane (Rz 1,4; 6,4; 8,11; 2 Kor 13,4)".

Swiatto Bozej chwaly jest ogniem oczyszczajacego sadu opisanego
w 1 Kor 3,10-15. Swiatlo to uwalnia wierzacych od pozostatosci grzechu
i $mierci, podczas gdy niegodziwi lekaja sie go jako ognia, ktéry niszczy.
Mocg dzialajaca tutaj jest Duch Bozy, ktory pragnie prowadzi¢ stworzenia

18 Por. W. PANNENBERG, Der Geist des Lebens, w: Glaube und Wirklichkeit, Miinchen 1975,
s. 31-56.
19 Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 3, s. 668nn.

72



Rola Ducha Swigtego w eschatologii w ujeciu Wolfharta Pannenberga

ku eschatologicznej chwale Boga. W eschatologicznym wypelnieniu, jak
wspomnieli$émy, gloryfikacja nabiera charakteru wzajemnosci: gloryfikacji
stworzen przez Boga, ktéry przemienia ich byt i czyni je uczestnikami swo-
jej wlasnej chwaly, odpowiada uwielbienie Boga ze strony stworzen, ktére
oddaja czes¢ Bogu i w ten sposob wyrdzniajg sie od ich Stwdrcy i Dawcy
zycia, i wlasna wdziecznoscia czcza Jego boskos¢. Oba te aspekty gloryfi-
kacji sg dzielem Ducha.

Wzajemna gloryfikacja okresla sama relacje Ojca i Syna (J 17,4 n). Syn
uwielbil Ojca gloszac Krolestwo Boze, a teraz wzywa Ojca, aby uczcil Go
przyjmujac ponownie do pierwotnej wspolnoty. Poprzez udzial wierzacych
we wspdlnej chwale Ojca i Syna gloryfikacja Ojca przez Syna znajdzie swo-
je ostateczne wypelnienie. W wydarzeniu tym posredniczy Duch, ktory
uwielbia Syna w wierzacych, przypominajac im przestanie Jezusa (] 16,14).
Syn wystawia Ojca na mocy Ducha, ktéry na Nim spoczywa. Ojciec wystu-
chuje prosby gloryfikacji Syna nie tylko wskrzeszajac Go z martwych, lecz
takze wysylajac Ducha, ktory wystawia Syna w wierzacych. Gloryfikacja
wierzacych, ich przemiana poprzez $wiatlo Bozej chwaly, wprowadza ich
we wspolnote Ojca i Syna za posrednictwem Ducha. Duch dany wiernym
juz w chrzcie czyni ich zdolnymi, jako uczestnikéw synowskiej relacji Je-
zusa Chrystusa, by wzywac Boga jako ich Ojca i kosztowac juz teraz escha-
tologicznego spelnienia.

Aktywno$¢ Jezusa Chrystusa oraz misja Ducha Swietego w eschato-
logicznym wypelnieniu nie s3 w konkurencji migdzy nimi. Koncepcja hi-
storyczno-zbawczego dziatania Boga, rozwinieta w obrebie dogmatu try-
nitarnego, nie moze przewidywac tu nic innego jak tylko jedno i to samo
wydarzenie. Przyszto$¢ eschatologiczna bedzie manifestacja chwaly Bozej.
W wydarzeniu powrotu Chrystusa staniemy si¢ wspétdziedzicami Jego
chwaly (Rz 8,17n), zostaniemy przemienieni (2 Kor 3,18) poprzez Ducha.
Dziatanie Ducha bedzie wiec konstytutywne dla samego powrotu Chrystu-
sa, tak jak byto podstawowe w wydarzeniu zmartwychwstania. W dziataniu
Ducha jest obecny Chrystus uwielbiony, i na odwrét — dzieto Ducha dopet-
ni sie podczas powrotu Chrystusa, kiedy wierzacy wkrocza w nowa relacje
wspolnoty trynitarnej. Powrét Chrystusa bedzie oznaczal ostateczne wy-
pelnienie dziatania Ducha zainaugurowanego we wcieleniu i zmartwych-
wstaniu Jezusa. W perspektywie wieczno$ci chodzi tu o jedno i to samo
wydarzenie, poniewaz juz wcielenie jest poczatkiem przyszlosci Bozej, wej-
$ciem wiecznosci w czas. Gleboki, wewnetrzny zwigzek, ktdry istnieje mie-
dzy wcieleniem, zmartwychwstaniem i powrotem Chrystusa, ukazuje wy-
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darzenie oparte na Bozej jednosci, lecz przez nas ujete w trzech réznych
punktach, jako trzy wydarzenia rzeczywiscie miedzy sobg rozréznione®.

Pannenberg podkresla tu takze istotny wymiar eklezjalny (ktérego
nie mozemy szerzej rozwinga¢), nawiazujac do obrazu Kosciota jako Ciala
Chrystusa: w wydarzeniu powrotu Chrystusa nie oczekujemy na pojawie-
nie si¢ pojedynczej osoby, lecz ukazanie si¢ witalnego kontekstu, odniesio-
nego do Jezusa z Nazaretu, rozjasnionego teraz $wiatlem chwaty Boga®..
Chrystus, ktéry powraca w mocy Ducha, przemienia dysonans sagdu w po-
kdj Krolestwa Bozego i w symfonie uwielbienia, ktéra wyplywa teraz ze
stworzenia odnowionego*.

3. Misja Ducha w eschatologicznym rozwigzaniu problemu
teodycei

Juz poczawszy od refleksji nad stworzeniem Pannenberg wskazuje na
jednos¢ zbawczego dzialania Bozego, ktore jest jednym aktem, cho¢ roz-
roznionym?®. Tre$¢ tego aktu, ktdry rozciaga sie wzdtuz calej ekonomii
zbawczej i jest tworzony przez Osoby Trojcy, ukazujace si¢ réznorodnie
w roznych fazach, moze by¢ zrozumiana jedynie poczawszy od zakoncze-
nia, czyli eschatologii. Dotad, dokad $wiat wzdycha pod wladza przemijal-
noéci i $mierci, stworzenia beda wcigz skarzy¢ sie przeciw Bogu, ukazujac
tym samym, ze nie zyja w pelni pojednane z Nim. Wobec biedy obecnej w
tym $wiecie kontestacja moze zamienic¢ si¢ takze w negacje istnienia Boga
jako milujacego i wszechmocnego Stwdrcy. Tak wiec jedynie wypelnienie
$wiata w czasach eschatologicznych przyniesie ostateczny i definitywny do-
wdd, Ze Bdg istnieje, razem z wyjasnieniem natury Jego dzialania. Do tego
czasu $wiat, z jego tendencjami autonomii wobec Boga, obarczony bala-
stem cierpien i absurdow, dostarcza¢ bedzie wystarczajacego materiatu dla
ateizmu, ktory nie potrafi dostrzec jak mozna pogodzi¢ taki wlasnie swiat
z idea milujacego i madrego Stwdrcy. Chrzescijariska koncepcja Boga Troj-
jedynego odsyta do Boga, ktéry manifestuje sie¢ w stworzeniu, pojednaniu
i wypelnieniu $wiata. Jest to proces, ktéry zakonczy sie jedynie w przyszto-

2 Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 3, s. 671n.

2l Por. W. PANNENBERG, Die Auferstehung Jesu und die Zukunft des Menschen, w: Grundfragen
systematischer Theologie, t. 2, Gottingen 1980, 180nn.

2 Podobng wizje rozwija w swojej eschatologii J. MOLTMANN, Das Kommen Gottes. Christliche
Eschatologie, Giitersloh 1995, s. 287nn.

»  Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 2, s. 11nn.
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$ci eschatologicznej, kiedy Bog ukaze definitywnie swoja chwate. Wypel-
nienie eschatologiczne ukaze tez niestusznos¢ watpienia lub niewiary w ist-
nienie Boga i w milo$¢ Stworcy do swoich stworzen®. Pannenberg zgadza
sie tutaj z Wolfgangiem Trillhaasem, Ze nie moze istnie¢ ,,zadna teodycea
bez eschatologii”*.

Pannenberg zwraca uwagg, ze teologia we wszystkich swoich cze¢sciach
ma zawsze do czynienia z teodyceg®’. Wobec refleksji uczynionych powy-
zej nalezy stwierdzi¢, ze wszystkie proby rozwiazania teodycei na drodze
rozumowej nabierajg charakteru co najmniej prowizorycznego. Idealistycz-
na filozofia historii dostrzegla jednakze istotny aspekt problemu teodycei.
Tematyka ta nie moze zosta¢ rozwigzana na poziomie wyjasnien teoretycz-
nych, lecz nalezy ja podja¢ takze na poziomie rzeczywistej historii pojed-
nania, w ktorej chodzi o przyszlo$¢ oznaczajaca dla §wiata nie tylko koniec,
lecz réwniez przemiang. Przysztos¢ eschatologiczna $§wiata nie rezerwuje
nam jedynie sagdu Bozego, lecz takze przemiane. Moment przemieniajacy
jest zawarty w sadzie ostatecznym, lecz w szerszym sensie w calej dzialal-
nosci Ducha, ktéra stanowi dynamike gloryfikacji. Chodzi o transformacje,
ktora wedlug 1 Kor 15,50nn obejmie ziemskie zycie wierzacych, lecz ktéra,
na mocy Ducha, juz zaczela si¢ wéroéd ochrzczonych. Takze pojecie ,,po-
jednania” zawiera w sobie ten sam aspekt: udzial w zyciu wiecznym Boga
dokona si¢ w przysztosci, lecz zaczal si¢ juz teraz. Jedynie w wypelnieniu
eschatologicznym pojednanie bedzie ostatecznie urzeczywistnione.

Eschatologiczna transformacja naszego zycia, w $wietle Bozego prze-
znaczenia, ktore przewyzsza jego sukcesy i niepowodzenia, i zarazem rela-
tywizuje samo nasze rozumienie sukcesu i niepowodzenia, nie przedstawia
zagrozenia dla jego tozsamosci, lecz doprowadza je do wypelnienia, inte-
grujac to, co pozostaje niedopetnione we fragmentarycznej postaci naszej
egzystencji”’. Transformacja eschatologiczna zaklada takze element kom-
pensacji wobec cierpien i niepowodzen obecnego zycia. Dlatego tez prze-
slanie Jezusa bylo Ewangelia zwrdcona przede wszystkim do ubogich, nie-
widomych i paralitykéw, bedacych w niekorzystnym potozeniu wobec tych
wszystkich, ktérym nie dane bylo rozwina¢ w normalny sposéb wlasnego

# Por. W. PANNENBERG, Metaphysik und Gottesgedanke, Gottingen 1988, s. 66-79.

»  W. TRILLHAAS, Dogmatik, Berlin 1972° s. 166.

% Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 2, s. 189nn.

7 Zdaniem Pannenberga, John Hick (Death and Eternal Life, New York 1976) w swojej krytyce
zwrdconej wobec eschatologii chrze$cijanskiej, méwiac o ,teorii rekapitulacji’, nie docenit
znaczenia tego momentu transformacji.
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zycia, a nie do bogatych i nasyconych, ktérzy nie aspiruja ku Bozej przy-
sztoéci (Lk 6,24 n)%,

Dlaczego wigc rzeczywisto$¢ nie zostala juz stworzona w swojej posta-
ci definitywnej, eschatologicznie wypelnionej? W tle tego pytania istnieje
problem skandalu zla, na ktére Bég pozwala. Mozliwos¢ zla i jego konse-
kwencji ukazuja ryzyko wynikajace z wolnosci, ktéra Bog obdarzyt wyzsze
stworzenia, tj. anioléw i ludzi. Autonomia jest niezbednym warunkiem dla
istnienia egzystencji stworzonej, obok wiecznej istoty Boga. Sg w nig wia-
czone, w jakims sensie, takze stworzenia pozaludzkie (2 Pt 2, 4). Zdolno$¢
wyboru miedzy réznymi mozliwosciami woli i dzialania, ktéra okresla si¢
»wolnoscig’, jest warunkiem koniecznym, lecz jeszcze nie wystarczajacym
dla prawdziwej wolnosci: wolnosci dzieci Bozych (Rz 8,21), do ktorej wy-
zwala nas Syn (J 8,36) poprzez swego Ducha (2 Kor 3,17)*. Przeznaczajac
swoje stworzenie do bycia autonomicznym, sam Bég podjat ryzyko bycia
postrzezonym jako Stworca niepotrzebny, a nawet nieistniejacy. Niezalez-
nie od tego Bog kontynuuje swoje dzielo pojednania, respektujac caly czas
autonomie swoich stworzen. Takze w wypelnieniu eschatologicznym ta au-
tonomia bedzie zachowana, nie zostanie zaabsorobwana przez Boze zy-
cie, wrecz przeciwnie - teraz wlasnie ujrzy ona swoje ostateczne spetnienie
w urzeczywistnieniu prawdziwej wolnosci stworzen. Jest to warunek roz-
réznienia, ktore czyni mozliwym wzajemng eschatologiczng gloryfikacje
Boga i stworzen. Autonomia stworzen potrzebuje tego, aby rozwina¢ sie¢
w obrebie roznicy sposobow czasu: przyszloci, terazniejszodci i przesztodci.

Zycie stworzen jest antycypacja wiecznoéci, chociaz ograniczong w czasie,
ktory jest dany do zycia. Na tej antycypacji Krélestwa Bozego opiera si¢ pojed-
nawcze dzialanie Boga w Jezusie Chrystusie. Jesli juz obecne Zycie stworzen,
przez obecnos¢ stworczg Ducha Bozego, jest przedsmakiem wiecznosci, Boza
dynamika pojednania w Jezusie Chrystusie zabezpiecza i ratuje to zycie dla
wiecznosci, a darem Ducha czyni je juz teraz pewnym przysztego zbawienia.

Ta antycypacja przysztosci eschatologicznej jest jakby temporalizacja
(»uczasowieniem”) Bozej milosci, ktéra produkuje czas, jest w nim obec-
na i dziala w nim. Juz akt stworzenia wyraza t¢ mitos¢, poniewaz obda-
rza zyciem i udzialem w zyciowej mocy Ducha Bozego. Lecz wyrazem tej
milosci jest przede wszystkim pojednawcze dzialanie Boga, sprawiajace, ze

% Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt..t. 3, s. 677nn.

»  Por. W. PANNENBERG, Die Bestimmung des Menschen: Menschsein, Erwdhlung und Geschich-
te, Gottingen 1978, s. 12n; Id., Anthropologie in theologischer Perspektive, Gottingen 1983,
s. 108n.
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przysztos¢ Krélestwa wkracza w czas tych, ktorzy otwieraje sie w wierze. We
wecieleniu Bog staje si¢ obecny wsrdd ludzi przez Syna i pozwala im na udzial
w relacji synowskiej Jezusa z Ojcem, takze w wieczno$ci. Ta zbawcza przy-
stos¢ i pewno$¢ Bozej mitosci jest zagwarantowana wierzacym za posrednic-
twem stalego daru Ducha Swietego, ktéry w przyszloéci Bozej wskrzesi ich
$miertelne ciala do zZycia wiecznego. Jedynie eschatologiczna przysztos¢ Boga
ukaze t¢ milo$¢ w stworzeniu, ktore dojdzie do swego wypelnienia i bedzie
uczestnikiem zycia wiecznego. Lecz dzigki darowi Ducha wierzacy sg juz te-
raz tego pewni, a wiec takze zyja jako pojednani z Bogiem (Rz 5,1).

Mozemy wigc oceni¢ ten stworzony $wiat jako ,,bardzo dobry” (Rdz 1,31)
nie przez odniesienie do jakiego$ jego aspektu w czasie, lecz widzac go wia-
$nie w marszu jego historii, w ktdrej mito$¢ Boga wkracza pomigdzy swoje
skonczone stworzenia zyjace pos$réd préb i udrek, aby uczynic je uczestnika-
mi wlasnej chwaty®. Kto jest zdolny do takiej oceny, takze posréd obecnosci
bélu $wiata, czci i wielbi Boga jako swego Stworce. Poczawszy od stworzenia,
poprzez pojednanie az po eschatologiczne wypelnienie, Boza ekonomia zba-
wienia wyraza zawsze owg przysztos¢, ktora Bog antycypuje ze wzgledu na
zbawienie swoich stworzen i manifestacje swojej mitosci. Jest to odwieczna
racja zycia Bozego, ktére rozwija sie w rozréznieniu i jednosci Tréjcy imma-
nentnej i ekonomicznej, aby wlaczy¢ same stworzenia®'.

Zakonczenie

Mozna uznad, ze wraz z refleksjg Pannenberga, jak réwniez Ebelinga i Molt-
manna, poza stusznymi zastrzezeniami, znajdujemy sie na szczycie odnowy
eschatologii chrzescijanskiej ostatnich dziesigcioleci®. Jednym z watkow tej od-
nowy, w relacji do pneumatologii, jest zwrdcenie wiekszej uwagi na role Ducha
Swietego w eschatologicznym wypelnieniu. Wychodzac z przeprowadzonych
analiz dotyczacych eschatologii Pannenberga, w zestawieniu z dwoma wspo-

%0 Karl Barth (Kirchliche Dogmatik 111/1, s. 418-476), podkreslajac zwigzek miedzy stworze-
niem i przymierzem oraz oceniajac dobro¢ stworzenia, nie pogtebit poczatkowej rzeczywi-
stoéci stworzonej jako procesu otwartego na przyszte wypelnienie.

' Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, dz. cyt., t. 3, s. 689nn, tu 689: ,Unterschei-
dung und Einheit von immanenter und 6konomischer Trinitit bilden den Herzschlag der
gottlichen Liebe, und mit einem einzigen solchen Herzschlag umfasst sie die ganze Welt der
Geschopfe”

2 Por. G. ANCONA, Escatologia cristiana, Brescia 2003, s. 238; C. NaumowIcz, Wspélczesne
wyzwania eschatologii chrzescijariskiej w ujeciu Wolfharta Pannenberga, Teologia i Cztowiek
13 (2009), s. 23-40.
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mnianymi teologami mozna tu zauwazy¢ rézne rozlozenie akcentow. W poréw-
naniu z Ebelingiem Pannenberg widzi zwigzek eschatologii z pneumatologia
w perspektywie bardziej trynitarnej. Perspektywa ta nie zawsze byta artykuto-
wana w sposob wystarczajaco jasny w chrzescijaniskiej refleksji eschatologicz-
nej. W eschatologii katolickiej to Hans Urs von Balthasar wskazywat na koniecz-
no$¢ rozwijania tej trynitarnej perspektywy®. W swoim zwigzku z pneumato-
logia eschatologia wskazuje na jedno$¢ zbawczego planu Boga, ktéry rozwija
si¢ trynitarnie od pierwotnego stworzenia ku stworzeniu nowemu. Pannenberg
w mniejszym stopniu niz Moltmann, ktéry méwi o Duchu kosmicznym, ukazu-
je natomiast kosmologiczng perspektywe w relacji eschatologii z pneumatologia.
Dla Pannenberga podstawowg sceng zbawienia jest ludzka historia, w ktérej doj-
rzewa eschatologiczne dziatanie Ducha w jednostkach i wspélnocie.

Z punktu widzenia eschatologii katolickiej nalezy zwréci¢ uwage na
wazny aspekt obecnosci Ducha w doswiadczeniu czy$éca, ktérego mysl
protestancka oczywiscie nie podejmuje. ,W czasie paruzji bedzie mial
miejsce publiczny, ale jednoczesnie dotyczacy glebi ludzkiej osoby sad,
ktéry dokona sie przez interwencje Ducha Swietego, ktdry jest réwnocze-
$nie Prawda i Miloscia, przez co czlowiek zobaczy siebie samego w $wietle
Prawdy i Milosci, czyli samego Boga. Czlowiek osadzi samego siebie da-
jac sie przenikna¢ jedynie mieczem Ducha Swietego i moca Stowa Boze-
go. Kazdy ‘wprawdzie ocaleje, ale jakby przez ogien’ (1 Kor 3,15), ogien,
ktory teraz oczyszcza wszystko, co nieczyste i niezdatne do Krélestwa.
‘W tym ogniu, ktéry pali i oczyszcza, juz najstarsza tradycja rozpoznaje
Ducha Swietego; tak zwane oczyszczenie w czysécu jest mito$ciag Ducha
Swietego, ktéra jak miecz przeszywa do glebi szpiku koéci’: W tym przejéciu
przez czy$ciec do nieba ‘dusze prowadzi Duch Swiety, sprawca i dawca nie
tylko pierwszej taski usprawiedliwiajacej, a podczas catego ziemskiego zycia
taski uswiecajacej, ale takze laski przejscia do chwaly in hora mortis. Jest to
taska ostatecznego wytrwania**. Eschatologia protestancka nie rozwija tez
refleksji nad eschatologiczna rolg Ducha Swietego w komunii $wietych®.

3 Por. I. BOKWA, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von

Balthasara, Radom 1998.

*  Por. ]. WARZESZAK, dz. cyt., s. 286, gdzie cytowane s3 katechezy Jana Pawla II o Duchu
Swietym oraz oficjalny dokument Komisji Teologiczno-Historycznej Wielkiego Jublieuszu
Roku 2000, Petna jest ziemia Twego Ducha, Panie, Katowice 1997. Ciekawe, ze jesli chodzi
o wezwanie eschatologiczne z ,,Ojcze nasz’, istnieje manuskrypt z V-VI wieku, ktory zaste-
puje stowa ,niech przyjdzie do nas Twoje Krélestwo” formula ,,niech przyjdzie do nas Twdj
Swiety Duch i oczysci nas” (wariant przejety tez np. przez Grzegorza z Nysy).

% Por. Cz. S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 904n.
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Tak wiec Duch Swiety przygotowuje ludzi i $wiat do ostatniego ,retu-
szu’, ktory takze bedzie Jego dzielem - przez definitywne wypelnienie czto-
wieka, historii i kosmosu. Pierwotne zycie na $wiecie wzieto swoj poczatek
z ptodnosci Ducha (protologia); takze zycie w swojej postaci ostatecznej
i definitywnej bedzie dzietem Ducha Swietego (eschatologia). Pierwszym
stowem Boga bylo stworzenie. Lecz nie wypowiedziat On tego pierwszego
stowa bez pomyslenia o ostatnim. Wypowiedziat i wcigz wypowiada oba
te sfowa’.

DIE BEDEUTUNG DES HEILIGEN GEISTES
IN DER ESCHATOLOGIE NACH WOLFHART
PANNENBERG. ABSTRACT

Eine der wichtigeren Liicken innerhalb der Eschatologie, vor allem der
der lateinischen Theologie, betriftt ihre pneumatologische Dimension, wih-
rend dieser in der biblischen Eschatologie eine bedeutende Rolle zukommt.
Die zeitgendssische Theologie versucht daher die Breite an Moglichkeiten zu
erkunden, die vom erneuerten Verhiltnis zwischen Eschatologie und Pneuma-
tologie eroffnet wird.

Bemerkenswerte Betrachtungen dazu finden sich in der Theologie Wol-
thart Pannenbergs. Er erinnert daran, dass Schopfung schon insofern ihre
eschatologische Vollendung vom Heiligen Geist erwartet, als sie selbst anfan-
glich sein Werk war. Diese Verbindung zwischen Pneumatologie und Eschato-
logie sollte nicht nur in christologischer Hinsicht, sondern auch in Bezug auf
Gottes- und Trinitétslehre entwickelt werden. Die eschatologische Wirkung
des Geistes — in der Auferstehung der Toten, im Endgericht und in der erneu-
erten Schopfung - kann unter dem Begriff der Verherrlichung zusammenge-
fasst werden.

Durch das Werk des Geistes gelangt schlief3lich auch das Teodizee-Problem
zu seiner Losung. Vom Standpunkt einer katholischen Eschatologie aus muss
schliefilich die Rolle des Heiligen Geistes in der Erfahrung von Purgatorium
und communio sanctorum betont werden.

% Por. J. B. LiBANIO - M. C. L. BINGEMER, Escatologia cristiana, Assisi 1988, s. 225-229;
Y. CONGAR, Je crois en UEsprit Saint, t. 2, Paris 1979, s. 90-105.
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