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»KONFRONTACJE” KAROLA RAHNERA

Wiréd wspoélezesnej literatury teologicznej czotowsg pozycje zaj-
mujg artykuty, rozprawy i wykltady niemieckiego teologa K. R a h-
ner a, publikowane kolejno w oddzielnych tomach pod wspdlnym
tytutem Schriften zur Theologie. W 1970 r. ukazal sie w tej serii
juz 9-ty tom (594 stron) pism zgrupowanych wokél pigciu zasad-
niczych zagadnien. Dotycza one metodyki wspoélczesnej teologii,
nauki o Bogu, chrystologii, antropologii, eklezjologii oraz nauki
o Kosciele w relacji do spoteczno$ci §wieckiej. W ramach pierw-
szego dzialu znalazly sie kwestie dotyczace pluralizmu~w teologii
i jego stosunku do jednego Credo Ko$ciola, nastepnie refleksje
o wspoblczesnym ekumenizmie i metodzie teologicznej, wreszcie
konkretne wskazania perspektyw rozwoju teologii pastoralnej oraz
prognoza na temat zadan, celu i struktury teologii w ogdle. W dzia-
le drugim omoéwil autor zagadnienie wspdlczesnego do$wiadczenia
Boga, teologiczne patrzenie na sekularyzacje i ateizm, konsekwen-
cje konfrontacji egzegezy z dogmatyka w chrystologii, status tej
ostatniej w dzisiejszym Swiecie oraz refleksje na temat tzw. krdt-
kich formul wiary. Na dzial trzeci — antropologie zlozyly sie ar-
tykuly omawiajgce grzech Adama, problematyke zwigzang z uka-
zaniem sie enc. Humanae vitae oraz teologiczne spojrzenie na czas
i na émier¢ czlowieka. W dziale czwartym znalazly swe oméwienie
kwestie zwigzane z Urzedem Nauczycielskim Kog$ciota, z kaplan-
stwem, diakonatem, z charyzmatami, schizmg, herezjg i wreszcie
z anonimowym chrze§cijanstwem. Dzial pigty, ktéry z powodzeniem
mozna by okre§li¢ perspektywicznym, zawiera odpowiedz na pyta-
nia dotyczace teologicznego rozumienia przysztosci, a dalej przy-
sztodci Kosciola i ewentualnej jego struktury oraz funkeji wobec
spoleczno$ci $wieckiej.

Dokonany w ten sSposdb podzial materialu jest nie tyle wyni-
kiem uprzedniego planowania autora, ile raczej efektem umowne-
go polgczenia pokrewnych sobie zagadnien w oddzielne grupy,
ktérych zestawieniem i uporzadkowaniem zajeli sie — jak wynika
z przedmowy — uczniowie i wspolpracownicy Rahnera. Dlatego
tez powstale w ten sposob dzialy wydaja sie niekiedy sztuczne
i nie zawsze mieszcza w sobie calo$é badanej problematyki, a juz
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na pewno nie odzwierciedlajag oryginalnosci autora i motywéw
przewodnich jego teologii. Tych ostatnich nalezy szuka¢ nie w ty-
tutach poszczegblnych grup, a raczej w caloSci opracowanych za-
gadnien, dla ktérych te motywy stanowia swoisty szkielet, nadaja-
cy niezaleznym pozornie od siebie kwestiom znamie jednosci
i trwalo$ci. Motywy takie istniejg, jakkolwiek autor nie wyznacza
im roli przewodnikéw po poszczeg6lnych dzialach uprawianej przez
siebie teologii.

Dokonujgc analizy 9-go tomu pism Rahnera, mozna zauwazyé
W nim pewien schemat mys$lowy, polegajgcy na wyakcentowaniw
problematyki czlowieka juz to poprzez umieszczenie jej w specjal-
nym dziale, juz to przez skoncentrowanie wokol niej zagadnien po-
krewnych, juz to poprzez uczynienie z niej klucza do rozwiazy~-
wania innych kwestii teologicznych. Azeby lepiej zrozumieé tego
rodzaju postawe, nalezy siegngé do zamieszczonego w poprzednim
tomie Schriften (s. 43—65), a udostepnionego czytelnikowi polskie-
mu w miesieczniku ,,Znak” 21 (1969) 1533—1551) artykut pt.
Teologia a antropologia. Wydaje sie, iz prezentowane tam tezy
autora sg wytycznymi dla reszty jego postanowien w sprawach
teologiczny¢h. K. Rahner w wymienionym artykule przeciwstawit
sie zdecydowanie ograniczaniu tematyki czlowieka do jednego tyl--
ko traktatu teologii dogmatycznej, twierdzgc, iz problem ten znaj-
duje sie w centrum zagadnien teologicznych i ze kazde pytanie
o Boga jest zarazem pytaniem o czlowieka. Stad tez zapropono-
wal, azeby teologia dogmatyczna stala sie w nowym wydaniu ra--
czej antropologia teologiczna. Twierdzenie swoje opar! na analizie
egzystencji czlowieka, ktéry w ekonomii zbaweczej jest calosciag
Iaczaca w sobie nature z nadnaturg, a dalej na glebszym wnik-
nieciu w strukture poznania teologicznego, w ktérych zachodzi
jedyne w swoim rodzaju zjawisko, iz przedmiot poznawany (Bo6g)
jest zarazem ostatecznym warunkiem poznania. Na podstawie tak
uzyskanego materialu dowodowego autor doszed! do wniosku, iz
teclogia wspoélczesna powinna dokonaé antropocentrycznego zwro-
tu, wszakze nie przez negacje teocentryzmu lub chrystocentryzmu,
lecz przez wlaczenie problematyki czlowieka do calo$ci zagadnien
teologicznych.

Ze autor pozostal wierny wytknietej w ten sposéb postawie —
pomawianej niekiedy o subiektywizm poznawczy — latwo sie
przekona¢ z omawianego tu 9-tego tomu jego pism. Nie chodzi
w tej chwili o wyodrebniony w tym zbiorze dzial antropologii,
ktory skutkiem wymogdéw redakcyjnych okazal sie faktycznie jak
gdyby na przekér bardzo tradycyjny w swoim zewnetrznym wy-
razie, lecz o fakt, iz rzeczywiscie problem czlowieka dochodzi do
glosu niemal we wszystkich zamieszczonych rozprawach i artyku-
tach lub nawet staje sie punktem orientacyjnym przy wytyczaniu.
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nowych drég badawczych w tej dziedzinie. Ma to miejsce zwlasz-
cza w dziale zatytulowanym Zadania i problemy wspdlczesnej teo-
logii, w ktorym autor usiluje az w 5-ciu artykutach naszkicowac
ogdlny zarys metody teologicznej, polegajacej miedzy innymi na
specjalnym wyakcentowaniu problematyki cztowieka. Antropolo-
gia staje sie jednym z kamieni wegielnych tworzonej przez Rah-
nera metody teologicznej (s. 79—126), niecdzownym kryterium ta-
czenia pluralizmu teologicznego z jednoScig wiary Kosciota (s. 11—
33), wytyczng dla ekumenicznego dialogu (s. 34—78), drogowska-
zem w pracach poszukiwawczych nad strukturg teologii pastoral-
nej (s. 127—147), wreszcie warunkiem powodzenia i wlasciwego
rozwoju teologii w ogéle (s. 148—157).

Sa to jak gdyby zalozenia teoretyczne K. Rahnera. W dalszych
artykulach z tego cyklu znajdujemy ich praktyczne zastosowanie
w rozwiazywaniu konkretnych kwestii, I tak, gdy Rahner moéwi
o dzisiejszym doswiadczeniu Boga (s. 161—176), wychodzi z ana-
lizy sytuacji wspdlczesnego czlowieka i dopiero w oparciu o nia
ukazuje nowy wymiar i nowe bogactwa relacji: Bég. — czlowiek.
W sposob za§ szczegdlny problem czlowieka dochodzi do glosu
w zagadnieniech chrystologicznych, ktére dla Rahnera &g pod-
stawowymi przy tworzeniu teologicznej antropologii. Autor w petl-
ni zdaje sobie sprawe, ze modelu i wzoru w tym wzgledzie nalezy
szukaé we Weielonym Stowie, w ktérym nastapilo substancjalne
zjednoczenie pierwiastka bozego z ludzkim, poniewaz dopiero
w Chrystusie mozna dojrze¢ na czym polega potentia oboedientialis
czlowieka i jego zdolno$¢ do wchloniecia nieskonczono$ei (capax
infiniti), Takze w innych kwestiach zdawaloby sie malo zwigza-
nych z antropologia — pomijajac oczywisScie, wspomniany juz,
specjalnie antropologii po$wiecony dzial tomu — problem czlo-
wieka wychodzi ciagle na czolo, przyjmujgc jedna z wymienio-
nych wyzej funkeji. Czy to bedzie kwestia sekularyzacji i ateizmu,
czy problemy zwigzane z Urzedem Nauczycielskim Kos$ciota, ka-
planstwem, schizma, herezja i anonimowym chrzefcijanstwem, czy
wreszcie prognostyki co do poszezegdlnych instytucji i struktur
koscielnych, zawsze dojdzie do glosu aspekt antropologiczny izaw-
sze stanowié bedzie nieodzowne przesto w tych skomplikowanych
konstrukejach.

Problematyka czlowieka w pismach Rahnera pelni raz role
przedmiotu badawczego, to zndw staje sie jednym z elementéw two-
rzOnego przezeh warsztatu naukowego teologii. W drugim wypad-
ku mamy do czynienia z antropologia jako skiadnikiem pojetej
w spcséb specjalny metody teologicznej, ktéra coraz powszechniej
znajduje prawo obywatelstwa w badaniach wspélezesnych teolo-
goéw katolickich. Rahnerowska koncepcje metody teologicznej obok
aspektu antropologicznego charakteryzuje jeszcze daleko idacy
pluralizm. Podniesiony do rangi zasady stanowi on drugi — mozna
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powiedzie¢ — motyw przewodni uksztaltowanej w ten sposdb
drogi dochodzenia do prawdy w teologii i rozwigzywania nasuwa-
jacych sie trudno$ci. Pluralizm w wydaniu K. Rahnera przybiera
swoistg posta¢. Nie chodzi bowiem tu o jakg§ sporadyczng odpo-
wiedZz na wylaniajgce sie pytania, lecz o klucz do szerszego roz-
wiazywania epistemologiczno-egzystencjalnych probleméw w zy-
ciu Ko$ciota. Autor przy tym odzegnuje sie od rozumienia plu-
ralizmu teologicznego w sensie przeciwstawiania sobie poszcze-
golnych teologii, wzglednie 13czenia ze sobg sprzecznych tez,
a twierdzi, iz chodzi tu jedynie o symbioze réznych punktéw wi-
dzenia tej samej rzeczywistosci, i to o symbioze w ramach jedne-
g0 wyznawania wiary przez KoSci6t. Rahner akcentuje bardzo moc-
no, iz pluralizm w teologii nie oznacza wcale wprowadzania ele-
mentéw heterodoksyjnych ani rozplyniecia sie doktryny chrze$-
cijanskiej w relatywizmie formutl, lecz przeciwnie polega na od-
czytywaniu tego samego depozytu Objawienia na drodze dyna-
micznego poszukiwania, miedzyszkolnego i miedzykierunkowego
dialogu oraz krytycznego poszerzania horyzontu $wiadomoSei Ko-
éciota. Jedynie bowiem taky postawe uwaza za zdolng uczynié zy-
cie KoSciola preznym i przygotowanym do przezwyciezenia wszy-
stkich niesionych przez wspo6tczesnos¢ trudnosci.

Naszkicowany w ten sposOb pluralizm staje sie nastepnie klu-
czem do rozwigzywania wielu juz konkretnych zagadnien teolo-
gicznych. A wiec przede wszystkim stara sie Rahner w jego
Swietle ustali¢ relacje pomiedzy Urzedem Nauczycielskim Koscio-
la a pracg poszczegélnych teologéw czy szkoél teologicznych. Na-
stepnie na pluralizmie usiluje zbudowaé kosciec dialogu ekume-
nicznego oraz postawié¢ zreby dla teologii pastoralnej w kon-
tekscie innych dyscyplin teologicznych, ktérych szanse rozwoju
widzi tez na takiej a nie innej drodze. Dalej dostrzega w nim
duze mozliwo$ci nowego spojrzenia na problematyke sekularyzacji,
ateizmu, a takze schizmy i herezji w Kosciele. Wreszcie ucieka sie
do pluralizmu przy takich szczegétowych zagadnieniach, jak kwe-
stie zwigzane z ukazaniem sie enc. Humanae vitae, problemy grze-
chu pierworodnego, S$mierci, kaplanstwa i przysztoSci instytucji
koscielnych. W sumie K. Rahner dostarcza czytelnikowi calego
szeregu propozycji nowego, pluralistycznego spojrzenia na zyciowe
sytuacje wspélczesnego Kosciota. Mozna $miato powiedzie¢, iz jest
to spojrzenie oryginalne, a zarazem praktyczne, dalekie od zwul-
garyzowanej popularyzacji i plytkiego efekciarstwa, stronigce od
ciasnego uniformizmu, laczace w sobie wielo$¢ z jednoScig.

Podciggniecie réznorodnej tematyki 9-go tomu Schriften pod
wspblny mianownik ,zyciowe sytuacje wspélczesnego Kosciota”
wydaje sie uzasadnione z tego wzgledu, ze Rahner jest w pelnym
tego stowa znaczeniu eklezjologiem i ma na uwadze dobro Koscio-
ta nawet wiedy, kiedy zajmuje si¢ sprawami na pozér nie miesz~
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czgcymi sie w ramach tej rzeczywistosci. Wiadomo, iZ eklezjolo-
gia przeszta wieloletnig droge rozwoju, a w obecnej fazie obejmu-
je caly szereg kwestii nalezacych jeszcze do niedawna do odreb-
nych traktatow, wzglednie w ogéle nie poruszanych. Z obrazu Ko-
Sciola apologetyczno-instytucjonalnego ewoluowala ku ujeciu bar-
dziej wewnetrznemu, wykraczajgcemu poza czystg ideologie lub
zamkniety system, a skierowanemu ku misterium av biblijnym
jego wymiarze. Charakter misteryjny Kosciola lgczy w swojej we-
wnetrznej dynamice dziedzine ludzka z boskg i dlatego tez w ra-
mach wspoélezesnej eklezjologii miesci sie wlasciwie cato§é teologii
porzadku historyczno-zbawezego. Na tej podstawie mozna znowu
powiedzieé, iz prezentowany tu fom pism Rahnera, mimo specjal~
nego wydzielenia w nim problematyki eklezjologicznej w trady-
cyjnym ujeciu, dotyczy jako cato§¢ spraw KoSciota w jego zakresie
wewnetrznym i zewnetrznym. Tak np. artykul pt. Reflexionen zur
Problematik einer Kurzformel des Glaubens, zamieszczony
w dziale Gotteslehre und Christologie, omawia Credo nie abstrak-
cyjnej spolecznosci, lecz konkretnego pielgrzymujgcego ludu Bo-
zego, a wyklad na temat spraw zwigzanych z enc. Humanae vitae,
zamieszezony w dziale antropologii, ma na wzgledzie nie tyle samo
rozumowanie w stylu akademickich dyskusji, ile odpowiedZz na
pytania dreczace w tej sprawie wyznawcow Chrystusa oraz wszy-
stkich ludzi zachowujgcych prawo naturalne. Lancuch przykladéow
mozna by odpowiednio wydiuzyé¢ i zawsze okazaloby sie, iz chodzi
0 konkretne sprawy Kosciota, ktéry jako wspdlnota pielgrzymu-
jaca boryka sie z calym szeregiem klopotéw tak rozlegtych i sze-
rokich, jak rozlegla i szeroka jest ludzka dziedzina jego Zycia.

Z eklezjologia Rahnera jest podobnie jak i z jego antropologia
lub pluralizmem. Mamy tu do czynienia juz nie tylko z samym
przedmiotem badan, w tym wypadku z kwestiami z zycia Koscio-
la, ale w ogéle ze specjalnym sposobem widzenia i rozwigzywa-
nia kwestii teologicznych. Jezeli powiedzieliSmy wyzej, ze metoda
Rahnera charakteryzuje sie akcentowaniem problematyki czlowie-
ka, a dalej oparciem sie na pluralizmie, to doda¢ tu nalezy ko-
niecznie, iz w sklad jej budowy wchodzi réwnies eklezjalnosé.
Antropologiczne i wieloaspektowe widzenie rzeczywistosci otrzy-
muje tu jeszcze zabarwienie eklezjalne. K. Rahner pisze jako czto-
wiek Kos$ciota, tzn. wszystkie poruszane problemy stara sie roz-
wigza¢ z pozycji czlonka okreslonej wspolnoty, opartej na witasei-
wych sobie zasadach 1 wytycznych, rzadzacej sie trwalg i nie-
zmienng doktryng, a nastepnie ma stale na wzgledzie dobro tej
spolecznosci, ktéra rozwija sie i wzrasta poprzez nieustanng ko-
rekte swoich zewnetrznych form i postaw. W omawianych tu
artykulach, studiach i referatach ukazuje sie Rahner jako czlo-
wiek zatroskany o sprawy KoS§ciola, ale zarazem jako gleboko wie-
rzacy w jego ostateczne zwycigstwo. Nie ma dlan spraw, proble-
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moéw, zagadnien, stanowiacych $lepg bez wyjscia uliczke, przeciw-
nie we wszystkich najbardziej ciemnych i skomplikowanych sytu-
acjach dostrzega nadprzyrodzone .Swiatto, pozwalajgce mu odna-
lezé wlasciwg droge oraz dostrzec prawdziwy sens chrzedcijafiskie-
go misterium. -

Skoro juz mowa o strukturze metody teologicznej K. Rahnera,
nie sposéb pomingé dalszego jej elementu, ktéorym okazuje sie sze-
roko pojeta wspolczesno$¢é. Znakomity teolog niemiecki zajmuje
sie aktualnymi sprawami KoSciola w sensie, albo stawiania no-
wych probleméw (np. Neue Anspriiche der Pastoraltheologie an die
Theologie als Ganze), albo zaangazowania w sytuacje powstale ze
splotu okolicznoéci wspodlczesnego zycia (np. Zur Enzyklike ,Hu-
manae vitae”), albo wreszcie poprzez nowe ujecie zagadniet sta-
rych i tradycyjnych (np. Die Siinde Adams). OczywiScie wspol-
czesno$é nasuwa zbyt duzo pytan, azeby mozna bylo da¢ na wszy-
stkie wyczerpujacg odpowiedz, tym niemniej wydaje sig, iz auto-
rytetu Rahnera nie braknie przynajmniej w newralgicznych punk-
tach ko$cielnego zycia. Juz mna podstawie 9-go tomu jego pism
meozna wyrobi¢ sobie wystarczajace pojecie o wachlarzu omawia-
nych przezen zagadnien, a przeciez wiadomo, iz zbiér ten zawiera
tylko publikacje z jednego roku, stanowigce kolejne ogniwo w doéé
dlugim juz lancuchu jego pi$miennictwa. Nalezy przy tym wy-
jasnié, ze wspdlczesnosé w teologii Rahnera nie ogranicza sie tyl-
ko do omawiania swoiscie zakre$lonej tematyki, lecz urasta do
miary zasady, na ktérej opiera sig uprawiana przezen teologia
i przez to staje sie elementem konstruktywnym realizowanej prze-
zenn $wiadomie i planowo metody. Nie wystarczy scharakteryzo-
waé postawe teologiczng Rahnera przez jej antropocentryzm, plu-
ralizm i eklezjalno§é, trzeba koniecznie dodaé, iz wszystkie te
aspekty nosza jeszcze na sobie znamie wspolczesnoSci. W ten spo-
s6b otrzymujemy czterostrumieniowy watek jego mys$li, ktéra we
wspélezesnym $wiecie odgrywa tak wazng role. Strumienie te 1a-
cza sie ze sobg, przenikaja i uzupelniajg w ten sposdb, ze brak
jednego spowodowalby natychmiastowg luke w catodci. One tez
zasadniczo sprawiaja, Zze piSmiennictwo teologiczne K. Rahnera,
mimo wspélnej dla wielu innych teologéw tematyki, nosi na sobie
swoiste — mozna powiedzie¢ — Rahnerowskie pietno.

Idac dalej po linii tak wytknietego rozumowania, nalezy jeszcze
zwrocié uwage na specjalny sposéb przeprowadzania tego cztero-
strumieniowego watka mys$li. Chodzi w tej chwili o strone formal-
ng wyglaszanych przez niemieckiego teologa prelekeji czy tez pi-
sanych na zaméwienie artykutéw. Trafnie chyba nazywamy 9-ty
tom jego pism ogélnym tytulem Konfrontacje. To bowiem, co znaj-
dujemy na jego lamach, dalekie jest od scholastycznej spekulacji,
podrecznikowych tez, czy tez od tzw. pozytywnych rozpracowan.
Nie znajdujemy tam zestawionych ze sobg $wiadectw Ojcoéw, orze-
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czen Soboréw, ani nawet uszeregowanych tekstow biblijnych.
Autor jest dos¢ skagpy w przytaczaniu materiatu dowodowego. Po-
za krotkag sygnalizacja -miejse, w ktéorych mozna znalezé uzupel-
nienie danego tematu, poprzestaje zwykle na odniesieniu sie do
jednego lub kilku tekstéw urzedowych Kosciota, budujgc reszte
konstrukeji w oparciu o tworzywo wlasnego umystu.

Rahner rzeczywiscie prezentuje w omawianym tu tomie kon-
frontacje teologiczne. Staje jak gdyby twarzg w twarz najpierw
zZe sobg, potem z calg dotychczasowa teologia, wreszcie ze wspol-
czesnym $wiatem. Cbiera forme nie apologii, nie autorytatywne-
go narzucania, lecz refleksji. Wglebiajae sie w jego pisma odnosi
sie wrazenie, jakby miato sie do czynienia z gloSng medytacjs, da-
lekg jednak od dyletantyzmu wczy plytkiego przekonywania. Duza
erudycja, umiejetno$¢ przetwarzania nabytych wiadomosei oraz
charyzmat odeczytywania znakéw czasu nadajg tym mys$lom wias-
ciwy im ciezar gatunkowy oraz odpowiednig powage. Plaszczyzna
subiektywna znajduje tu swoje uzupelnienie w plaszezyznie obiek-
tywnej, a do§¢ osobliwy ton wykladu, wyrazajgcy sie miedzy in-
nymi w diugich i zawilych zdaniach, stapia sie z bogactwem rze-
czowych i konkretnych tre$ci. Dzieki temu rozprawy Rahnera no-
szg na sobie znamie osobistego zaangazowania przy jednoczesnym
znakomitym opanowaniu przedmiotu. Gloszone przezen poglady
lub proponowane rozwigzania budza niekiedy ozywiong dyskusje
w kregach teclogicznych, ale nigdy nie Sciagaja na siebie pietna
nieprawomys$lnosci. Autor zbyt dobrze zna granice ortodoksji, aze-
by nie ustrzec sie od elementéw obcych, ale tez nie ulec przy
tym chorobliwej panice przed pobladzeniem.

Zresztg tego rodzaju stawianie sprawy nie jest u Rahnera dzie-
lem przypadku, lecz wynikiem metodycznego zalozenia. Daje temu
"wyraz w artykule pt. Die kirchliche Lehramt in der heutigen
Auteritatitskrise (s. 339—365), w ktéorym pisze konkretnie, iz nie
chodzi mu o przedstawienie ogdélnej nauki lub postanowien Vati-
canum II w sprawie Urzedu Nauczycielskiego KoSciota, lecz jedy-
nie o zarysowanie problematyki bedagcej punktem wyjscia do szer-
szej dyskusji-teologicznej. Podobnie rzecz sie przedstawia i w in-
nych artykutach, w ktérych zwraca uwage nie na przypominanie
dotychczasowej nauki Ko$ciola, lecz na ukazywanie wielowiekowej
doktryny w nowym $wietle oraz w nowej szacie dostepnej mental-
nos$ci wspodlczesnego czlowieka i zdolnej odpowiedzie¢ na najbar-
dziej palgce pytanmia. Stusznie wigec mozna nazwaé Rahnera teo-
legiem nowych drég, bo rzeczywiscie prezentowane przezef rozwig-
zania ckazujg sie oryginalne i twdérceze.

Przez tego rodzaju zestawienie zagadnien otrzymuje czytelnik
w pismach Rahnera nie tyle katechizm wiary katolickiej, ile ma-
terial do dyskusji. Daremnie szukaliby$émy tam skondensowanej
syntezy koScielnego Credo, albo podrecznika teologii dogmatycz-
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nej — autor $wiadomie wyklucza takie cele — na pewno jednak
w tomie tym znajdziemy wiele zasad i wytycznych do osobistego
rozwigzywania trudnoSci, posiadajgcych niekiedy odcient profetycz-
ny dla catosci teologii. Wspomniane pisma sg wiec materiatem do
dyskusji i tworzywem do dalszych opracowan, mniej za§ gotowa
recepta czy skondensowanym zarysem. Autor bowiem odcina sie
od wszelkiego rodzaju statyzmu w teologii, latwizny i kwietyzmu,
twierdzge, iz z natury swej jest ona teclogia w rozwoju poprzez
nieustanng konfrontacje, tworczg krytyke i $cieranie sie odrebnych
od siebie elementow.

Patrzac od strony utylitarnej na omawiany tu tom pism, mozna
jeszcze wskazaé caly szereg innych mozliwosci wykorzystania go
w codziennym zyciu. Przede wszystkim wige znajdujemy tam jak
na dloni zestaw tematdéw, ktérymi interesuje sie wspoiczesna teo-
logia katolicka. W wiekszo$ci bowiem wypadkéw — o czym latwo
mozna sie przekona¢ z zamieszczonego na koncu wykazu zrédet —
sg to artykuly pisane na zaméwienie z okazji réznego rodzaju
zjazdow, spotkan, konferencji lub przeméwien radiowych. Niekts-
re z nich byty juz publikowane w wielu czasopismach i pozycjach
ksigzkowych oraz tlumaczone na rézne jezyki, w tym réwniez na
jezyk polski (np. art. Na marginesie encykliki ,,Humanae vitae”,
Wiez 12 (1969) nr 1 s. 35—53). Poprzez zebranie tych artykuléow
w jednym oddzielnym tomie uzyskalo sig¢ nie tylko przekr6j pogla-
dow teologicznych autora, lecz takze obraz problematyki wspél-
czesnego Kosciola i sposoby jej rozwigzywania, a dalej material do
wlasnych studiow i przemyS$len. Zwlaszcza poczatkujacy teologo-
wie mogg znalez¢ w tym dziale duzo pomocy, wskazéwek i §wiatta
na drodze osobistych poszukiwan i badan teologicznej prawdy. Fa-
chowcom za$§ nadarza sie znakomita okazja do skonfrontowania wta-
snych pogladéw i swego stanowiska w tych badZz co badz waznych
sprawach Ko$ciota.

K. Rahner w omoéwionym tu tomie pism nie daje wykonczonego
podrecznika teologii, ale nie znaczy to weale, iz jego dzialalnosé
naukowa ogranicza sie jedynie do sygnalizowania probleméw.
Chege uzyska¢ wlasciwy poglad na zaangazowanie naukowe nie-
mieckiego teologa, nalezy sobie przypomnieé, iz jest on wspolre-
daktorem najnowszego wydania Lexikon fiir Theologie und Kircke
oraz encyklopedii Sacramentum mundi, w ktérych zamiescit caty
szereg artykuléw o charakterze juz nie kontrowersyjnym, lecz jak
najbardziej stabilnym i posiadajgcym za sobg autorytet KoSciotla,
nastepnie wspotautorem podrecznika dogmatyki katolickiej Myste-
rium salutis, wreszcie wspolpracownikiem wielu aktualnie wycho-
dzgcych czasopism. Dopiero w tym kontekécie ukazuje sie w pelni
miejsce i charakter opublikowanego przezen 9-go tomu Schriften
i dopiero w takim zestawie mozna wydawaé sad o jego dorobku
teologicznym i znaczeniu w zyciu wspélczesnego Kosciola.



