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W mysl wskazan soborowych istnieje dzisiaj dgzno$é do re-
waloryzacji zZrédet, do ,,odkrywania” ich, jesli nie w znaczeniu
historycznym, to przynajmniej w $wiadomosci dzisiejszego
czlowieka wierzgcego, ktory zdaje sobie sprawe zywiej z przy-
naleznosci do ludu Bozego.

Jesli sprawg donioslg dla teologii jest obserwowanie, jak
objawione Stowo Boze ksztaltowalo sie, przybierajgc stopnio-
wo - posta¢ doktryny naukowej, to dzisiejszy przedstawiciel
ludu Bozego chetnie dowiaduje sie o tym, jak widziat je od
swej strony, jak rozurial i przezywal je przecietny wierny,
jeden z ludu Bozego pierwszych wiekéw chrzescijanstwa.

W niniejszym artykule nie chodzi o jakie§ rewelacyjne bada-
nia naukowe nad $wiadomoscig religijng pierwszych chrzesci-
jan co do idei zbawienia, oparte na wiasnych poszukiwaniach
archeologicznych. Raczej o zasygnalizowanie interesujgcego
tematu, ktory czeka ma gruntowne opracowanie i1 zdaje sie,
ze wart jest, by sie nim zajg¢. Dane, ktérymi sie tu postuzono,
sg juz od dawna znane i znajduja sie w publikacjach wyda-
nych jeszcze w zeszlym wieku !, Jest to wstepna proba przy-

1 Pomocne mi byto bardzo przy niniejszym artykule dzielo F. Gros-
si Gondi SJ, I monumenti cristiani dei primi sei secoli. I. Trattato
di epigrafia cristiana latina e greca del mondo romano occidentale,
Roma 1920, Univ. Gregoriana, oraz H. Leclercq, Ame. W: Diction-
naire d’Archéologie chrétienne et de Liturgie, t. 1, Paris 1924 k. 1470—
1554 (skr6t: DAChHL). .
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blizenia ich polskiemu czytelnikowi w malym wycinku przez
zestawienie inskrypcji nagrobnych odnoszacych sie do zbawie-
nia duszy po $mierci. Sg to dokumenty wiary ludzi prostych,
wypisywane nieraz niezdarng rekg rzemie$lnika niezbyt
obeznanego z tajnikami ortografii, ale tym wieksze wrazenie
wywolujg na czytelniku swg bezposrednig S$wiezoscig, gdy
w stowach prostych i nieudolnych wypowiadajg to, co byto
podyktowane przez serce.

Przede wszystkim, choé¢ nie wylgeznie, przytoczone sg in-
skrypcje cmentarne wziete z gminy rzymskiej, tej ,,przodujg-
cej w wierze, do ktérej inne winny sie stosowaé” 2. Zwracajg
one na siebie szczegoélnie uwage, bo pochodzg z centrum religii
chrzes$cijanskiej, w ktorym pracowali ,ksigzeta apostolscy”
Piotr i Pawel, a jednocze$nie z centrum imperium rzymskiego,
gdzie odnotowaé¢ mozna byto najwiekszy naplyw ludnosci z ca-
tego 6wczesnego Swiata kulturalnego: Europy, Azji Przednie]
i Afryki, _

Duza ilo$¢ inskrypcji pochodzi z okresu poprzedzajacego
préby naukowego ujecia wierzen chrzescijanskich podejmowa-
ne przez chrzescijanskich apologetéow i filozofow w II i IIT w,,
zatem mozna przypuszczaé, ze idee w nich wypowiadane sg
w wiekszym stopniu wyrazem przekazywanego bezposrednio
tradycjg Stowa Bozego, niz produktem osobistych dociekan
i refleksji filozoficznych nad naukg chrzescijansks konfronto-
wang z roznymi kierunkami filozofii hellenistycznej, z rézny-
mi pragdami gnozy pseudochrzedcijanskiej i poganskiej, miste-
riéw itp. wierzen. Mogg by¢ jednak skazone dawnymi ludo-
wymi wierzeniami u chrzescijan nawroéconych z pogan, moga
byé zmieszane z ideami apokaliptycznymi i innymi szerzgcy-
mi sie wérdéd zydéw palestynskich 1 hellenistycznych —
u chrzescijan nawréconych z judaizmu.

Zbawienie, o ktérym tu mowa, zaciesnione zostalo z racji
na omawiany material, do stanu, ktory okre$lamy dzi§ jako
,»Zycie pozagrobowe”.

2 S Irenaeus, Adv. haereses, 111, 3, 2. PG 7, 848,
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1. PODMIOT ZYCIA POZAGROBOWEGO

Na epitafiach pojawiajg sie greckie terminy ¢vy# i wvedpa
(,,dusza” i ,,duch”), oraz lacihskie anima i spiritus, przy czym
te ostatnie maja roing forme ortograficzng i gramatyczng, np.
animus, espiritus, ispiritus, a 1. mn. spirita, Swiadczg one
o wierze w jaki§ element natury ludzkiej dajacy sie odlgczy¢
od ciala czlowieka zmartego i trwajgcy nadal po $mierci cie-
lesnej 3,

Tego rodzaju wiara nie musiala pochodzi¢ bezposrednio
z zydostwa czy z chrze$cijanstwa, bowiem wierzenia w zycie
dusz po $mierci ludno$é¢ hellenska i italska mogta przejgc¢ jesz-
cze od Aridow wschodnich, ktérzy nawet wierzyli, ze jaki$ ta-
jemniczy zwiazek duszy z cialem nie przerywa sie i po pogrze-
bie, ze dusza madal zyje pod ziemig w grobie 4.

W epigrafii powtarzajg sie raz po raz formuly zZyczen znane
z literatury starozytnej greckiej i lacinskiej, jak #odpa 5o
Yooy dnavedey wésor (,lekki niech c¢i bedzie ciezar ziemi
z goéry”) lub sit tibi terra levis (,,niech ci ziemia lekkg bedzie”),
bene sit (,,niech /ci/ bedzie dobrze”), itp.5

Wzmianka o duszy pojawia sie czesto w napisach datowa-
nych, poczgwszy od r. 338, rzadziej wystepuje w niedatowa-
nych inskrypcjach, ktére jednak sg starsze i siegaja II w.
a nawet I w5

Terminowi ,,dusza” towarzyszy wiele przymiotnikéw, jak
»Swieta, prosta, czysta, dobra, blogostawiona, szczesliwa, naj-
pobozniejsza” (sancta, simplex, pura, bona, melleia, beata,
felix, pientissima) itp. W napisach greckich zazwyczaj poja-
wiaja sie dwie przydawki ,,dobra” i ,,piekna” (w znaczeniu
ndobra”): goyi syadd i dvyi #[2]d 7. Niemal powszechnie

3 G. B. De Rossi Inscriptiones christianae Urbis Romae saeculo
septimo antiquiores, t. 1, Romae 1857—1861; t. 2, cz. 1, Romae 1888
(skr.: ICR); tutaj ICR, 50.

4+ DAChL, t. 1, Agape, kol. T75.

3 Tamze.

"6 ICR, 50.

7 A. Boeckh, Corpus Inscriptionum Graecarum, t. IV, Berolini 1887
(skr.: 1G), tutaj IG, 9728, 9697. — J. B. de Rossi, Bulletino di arche-
ologia cristiana, Roma 1863—94 (skr. BC), tutaj BC, 1873—74, 1887.
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spotyka sie formule anima dulcis traktowang jako jedna catos-
ciowo nazwa, do ktérej dopiero dodaje sie inne epitety, np.
mirae innocentice anima dulcis (,,przedziwnej niewinnosci
'stedka dusza’ ') 8.

Okreslenia anima i spiritus byly synonimami juz w napisach
poganskich i zostaly takimi w chrzescijanskich. Nazwg spiri-
tus chrzescijanie ckreflali tez dusze po opuszczeniu ciata, np.
VICTORIAE. SPIRITA VESTRA DEVS REFRIGERET. ZO-
TICE DVLCI (,,Ku zwyciestwu. Dusze wasze niech Bég orzezwi.
Zotyku stodki”)?, lub inny napis: VALE MICHI (sicl) KARA

IN PACE CVM SPIRITA XANTA. VALE IN>P.<

droga w pokoju z duszami $wietymi. Zegnaj w Chrystusie”) 0.

Zwroty podobne spotykamy raz z terminem anima, innym
razem za$ z terminem spiritus, np. na cmentarzu sw. Agniesz-
ki w Rzymie sgraffito na wapnie w tzw. loculus: PRISCILLA-

NI ANIMA IN fPACE}lz 1 oraz IN PA/ce s/PIRIT/us/ SIL-

VA/ni/ AMEN 12,

Zarowno o calym czlowieku przyjeto moéwi¢ w inskrypcjach,
ze ,0odszedt” jak i o jego duszy, ze =zostala ,joddana” lub
~wzieta”., W miejsce przyjetych i w poganskich napisach
okreslen tacinskich decessit, discessit, recessit, secessit, excessit,
lub tez abiit, ivit, exivit, migravit, transiit pojawia sie nowy
zwrot ,,odszedl do Pana”, po grecku omeydp[e] mpis [thv]  Ko-
plov 13 Znajdujemy tez w napisach poganskich i chrzescijan-
skich stowo reddidit (,,oddal”’) w odniesieniu i do ciata i do du-
szy. U pogan oznaczalo ono oddanie naleznosci naturalnemu
przeznaczeniu, np. OBITVM (zamiast debitum) NATVRAE
REDDIDIT (,,oddat nalezno$é naturze”) !4, FATIS ANIMAM

(,Zegnaj mi

8 R. Fabretti, Inscript. antiquarum quae in aedibus paternis as-
servantur explicatio, Romae 1702 s, 576 n. 158,

9D. Cabrol — H. Leclercq, Monumenta Ecclesize liturgica,
t. 1, Parisiis 1962 n. 3100,

10 Tamze, t. 1 n. 3028.

1M, Armellini, Il cimitero di S, Agnese, Roma, 1880 s. 284.

12 Th. Roller, Les catacombes de Rome, 1. 1, Paris 1881, pl. XXXII,
n. 11

13 Inskrypcja z Acri: G. Kaibel, Inscriptiones Graecae, Sicilice et
Italice, additis Graecis Galliae, Hispaniae, Britcnnize, Germaniae in-
scriptionibus, Berolini 1890 (skr. K), tutaj K. 238.

141, Renier, Recueil des inscriptions romaines de UAlgérie, Pa-
ris 1855 n. 70.
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REDDIDIT (,,oddal dusze przeznaczeniu’)15; NATURAE SO-
CIALEM SPIRITVM CORPVSQUE ORIGINI REDDIDIT
(,,przyjacielskiego ducha naturze a cialo ziemi oddat’) 18,
U chrzescijan natomiast przez taki zwrot rozumiano, ze dusza
zostala odwolana do Boga i do Chrystusa. Zatem chrzescija-
nin 27édwze (,zwrocit”?) lub tez wmapatidevar tiy doydv 19 O
(,,skltada /w ofierze?/ dusze Bogu”), reddidit spiritum Deo,
Christo (,,oddat ducha Bogu, Chrystusowi”) albo po prostu
reddidit (,,oddal”)". Bardzo wymownie wyrazajg to zwlaszcza
inskrypcje z Afryki i z Galii, np. TRADIDIT ANIMAM
/s/NAM DEO ET XPO EIVS1 (,0ddat dusze swg Bogu
i Chrystusowi Jego”) lub TRADIDIT ANIMAM DEO 1 (,,Od-
dal dusze Bogu”); DEO /anim/AM REDDIDIT, /terra/E
CORPVS 20 (,,Bogu dusze oddal, ziemi cialo”).

1I. STAN DUSZY PO SMIERCI

Inskrypcja z cmentarza w Latinie (Latina) $wiadezy o wie-
rze w niesmiertelnos$¢ duszy przebywajgcej z Chrys-
tusem: EYWYXEI., MOYCENA IPHNH. H CH YYXH.
AOANATOC. ITAPA XPHCTL. (,,Badz dobrej mysli, $wiatta]?]
Ireno, twoja dusza jest niesmiertelna u Chrystusa”) 2!, W in-
nym miejscu wypisano tylko stowo EYWYX/e/I22 prawdopo-
dobnie majac na mysli taka tre$é, jak wyzej. Na tym samym
cmentarzu znajdujemy napis zawierajgcy tylko drugg czesc
wyzej przytoczonej wypowiedzi: H CH YYXH AOANATOC

15 Corpus Inscriptionum Latinarum consilio et auctoritate Academiae
litterarum regiae Borussicae editum Berolini, t. 3 n. 3335 (skr. CIL).

6 A. de Boissieu, Inscriptions antiques de Lyon, Lyon 1846
s, 471.

7 G, Wilpert, La cripta dei papi e la cappella di S. Cecilia mel
cimitero di Callisto, Roma, 1910 s. 56.

19 CIL, t. 8 — 1881 (cum 3 suppl. 1891—1904), 11134,

19 E, le Blant, Inscriptions chrétiennes de la Gaule antérieures
au VIIIe siécle, t. 3, Paris 1856—1892 (skr. IGC), tutaj IGC, 55.

2 BC, 1873, tab. 11 n. 4.

2l P, Grossi Bondi SJ, Catacombe Tusculane in Roma e I’Orien-
te 1914 s. 298.

2 O, Maruschi, I monumenti del museo cristiano Pio-Lateranen-
se, Milano 1910 (skr. Mus. Lat), tutaj Mus, Lat., tab. 60 n. 11; IG,
9803.
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ITAPA XPHCTQ 23, Niedmiertelno§¢ za otrzymuje si¢ wraz
z przyjeciem chrztu, jak to wynika z elogium Pektoriusza
z Autun:.. haBofv Ewn] vipppotov zv Bpotéols deornesiny dddTwyY , 24
(,,przyjawszy zycie nie§miertelne wsréd smiertelnych w $wie-
tych wodach”).

Ci, co pozostali na $wiecie, zatroskani byli o miejsce i stan
swych bliskich zmartych. Zywili nadzieje, ze dusza zmarlego
uprzedzita ich do miejsca pokoju -— praecessit, praecessit in
pacem — i kiedy$ spotkajg sie tam z nig?5. Tymczasem Zycza
zmartym, a raczej ich duszom, trzech rzeczy: pokoju, ochiody
(wytchnienia) i zycia szczesliwego w Bogu — pacem, refrige-
rium, vitam felicem in Deo. Dochodzi czasem jeszcze do po-
wyzszych pojecie swiatla — lux, ktore jednak miedci sie, jak
sadze, w pojeciu zycia (wiecznego). Powyzsze pojecia majg swe
zrodio w Pismie $w. Na jego kartach zwlaszcza czesto poja-
wia sie zyczenie pokoju. Stad przeszlo ono do jezyka li-
turgicznego liturgii zydowskiej i chrzescijanskiej w wezwa-
niach takich jak pax tecum, pax tibi, pax vobis, in pace, itp.
W inskrypcjach greckich czytamy m. in,: EIPHNH TH YYXH
COY 26 (,,Pokéj twojej duszy”); EIPHNH T IINEYMATI
(,wPokéj duchowi”); EN EIPHNH TO IINEYMA COY 28
(L W pokoju /niech bedzie/ twoj duch”) lub EN EIPHNH
H YYXH AYTOY # (,W pokoju /niech bedzie/ jego dusza”).
Troske o zmarlych lagodzi zatem wiara chrzescijan, ze dusza
zmartego juz wstgpila do pokoju wiecznego.

Wiele zdan zapisanych na nagrobkach pozwala poznaé¢, jak
sobie wyobrazano owo istnienie przemienionej duszy po $mier-
ci. Szezesliwy stan duszy zmartego opisywali pierwsi chrzeSci-

23 Oriente e Roma, z r. 1914,

24 G. Rauschen, Florilegium Patristicum, Bonnae 1906 n., t. 7
s. 20 n.; ICR, II s. XXVIII,

25 Te my$l o powtérnym odnalezieniu swych bliskich po émierci roz-
wingl §w. Cyprian w De mortalitate (Opera S. Cypriani, Venezia
1758, k. 554): Fratres mostros non esse lugendos accersitione dominica..
cum sciamus mom eos amitti, sed praemitti, recedentes praecedere...,
por. F. Grossi Gondi, I monumenti cristiani, dz. cyt.,, s. 178.

26 Mus. Lat., tab. 52 n. 27.

7 G, B. De Rossi, La Roma sotterranea cristiana, descritta ed il-
lustrata, Roma 1864—7T17, 3 tomy (skr. RS), tutaj RS, II, 304.

8 Mus. Lat., tab. 52 n. 28.

2 IG, 9580.
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janie takimi pojeciami jak ,,pokdj, odpoczynek, ochloda,
Swiatlose¢, zycie wieczne”, czytamy bowiem na epitafiach np.
in pace spiritus Silvani3; Priscillani anima in pace Christi 3!
itp. Uzywanemu dzi$ przez nas okresleniu ,$wiatlos¢ wie-
kuista” odpowiada podobne w tresci powiedzenie ,$wiatltosé
niebieska” w inskrypecji: HIC QVIDEM CORPVS TVVM
TEL/us habet/ ET ANIMAM TVAM LVX VERO CAE/les-
tis/32 (, Tu wprawdzie cialo twe ma ziemia, lecz dusze twg
Swiattos¢ niebieska”).

O duszy, ktora opuscila cialo moéwi sie, ze weszlta do nowe-
go zycia. Dlatego tez dzien $mierci zwlaszcza meczennikow,
ale tez i innych chrzescijan, okreslany bywa mianem ,,dnia
narodzin” — dies natalis. To nowe zycie przezywa dusza w ze-
spoleniu z Bogiem i z Chrystusem: vivit in Deo, apud Deum,
in Christo lub cum Christo, np. DEVS /sit/ CVM SPIRITVM
TVVM (sic!) 33 (,,Bé6g niech bedzie z duchem twoim”); WYX
K/e/AH XPICTOC META COY 3 (,Dobra duszo, Chrystus

z tobg”).
Dusza dostaje sie do raju pomiedzy anioléw i $wietych,
zwlaszcza do towarzystwa z meczennikami — accepte ad spi-

rita sancta, adscita martyribus. Oto kilka wypowiedzi z in-
skrypcji lacinskich i greckich: PAVLO FILIO MERENTI IN
PACEM TE SVSCIPIAN OMNIVM ISPIRITA SANCTO-
RVM..% (,Pawlowi, godnemu synowi: w pokoju niech cie
przyjmg dusze wszystkich $wietych”); ANIMA INNOC/ens vi-
vas (?)/ INTER SANCTIS ET IVSTIS /et in orat/IONIBVS 38
(--Puszo nilewinna, zyj wsrdéd swietych 1 sprawiedliwych...
i w modlitwach /?/”) albo CVIVS ANIMA CVM SANCTOS
IN PACE % (,Ktérego dusza ze swietymi w pokoju”). Napis
znaleziony w Syrakuzach glosi: EIC EQNA META TON
ATTON AYTOY TO WYXIN (sic!) ® (,Na wieki ze $wietymi

30 Zob. przyp. 24.

31 Zob. przyp. 23.

21, Marangoni, Cose gentilesche, s. 462,

33 RS II, tab. 55, n. 1.

341G, 9697.

% D. Cabrol — H. Leclercq, Mon. Eccl. lit., t. 1 n. 2898.
36 Tamze, t. 1 n. 2908.

3T Tamze, t. 1 n. 3447.

38 K, 139.
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jego duszyczka /?/”). Gdzie indziej za$§ mozna czytaé: META
AMKEQN (sic!) H YYXH AYTOY % (,,Ze sprawiedliwymi jego
dusza’).

Zycie z koniecznoéci zalezy od $wiatla i wody jako od ele-
mentéw niezbednych do podtrzymywania i wzmacniania go.
W Pismie $w. zatem czesto szczeScie oczekiwane od Boga
okre$lane bywa jako ,Zrodlo zycia” lub ,,woda zywa” (biezg-
ca?), np.: ,,u Ciebie jest zrodlo zycia” (Ps 35, 10) lub: ,,..Ba-
ranek ... przyprowadzi ich do Zrédet wody zywej” (Obj 7, 17).
Pragnienie otrzymania szcze$cia nazywane bywa po prostu lak-
nieniem: ,f.aknela dusza moja do Ciebie, Boze” (Ps 41, 3) albo:
»jeSli kto laknie, niech przyjdzie do mnie i pije” (J 7, 37).
W jezyku chrzescijanskim pelnym reminiscencji biblijnych za-
spokojenie pragnienia szcze$cia zostalo wyrazone przy uzyciu
terminéw refrigerium (,,ochtoda, pokrzepienie”) i refrigerare
(,,orzezwiaé, pokrzepia¢”): IN REFRIGERIO SPIRITVS TVVS %0
(,,w ochlodzie duch twoj”); IN REFRIGERIO ANIMA TVA 4
(,w ochlodzie dusza twoja”); REFRIGERET IN BONO ISPI-
RITVS TVVS % (,oby orzezwil sie w dobru duch twoj”);
CVIVS SPIRITVM IN REFRIGERIVM SVSCIPIAT DOMI-
NVS 4 (,,ducha jego oby przyjal Pan do miejsca ochtody”);
REFRIGERET DEVS SPIRITA VESTRA * (,,oby Bog orzezwil
dusze wasze”). Po grecku podobne zyczenie brzmi: ANAY
/D&L; e/ ILINEY/ pac, /45 (,,ochtoda duchowi”).

Jedng z pierwszych wzmianek o zbawieniu jako o ochtodzie
lub o ukojeniu pragnienia spotykamy u Tertuliana, ktéry pisze
0 pewnej wdowie, ze za dusze swego meza oret et refrigerium
adpostulat 46, W zywocie §w. Perpetuy jest wzmianka, Ze zoba-
czyla swego zmartego braciszka smutnego i zbolalego, a w na-
stepnym widzeniu ujrzata go juz orzezwiajacego sie u Zrodia

3 IG, 9580.

40 BC, 1879, 137.

4 R, Fabretti, Inscriptionum antiquarum quae in aedibus pa-
ternis asservantur, Romae 1599 s. 547.

42 BC, 1894, 145.

43 BC, 1886, 128,

4 BC, 1873, 55.

45 Notizie degli scavi di antichitd, Roma 1876 (skr. NS), tutaj NS,
1895, 540.

% De monogamia, cap. X.
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wedy 7. O czym$ podobnym czyta sie w Meczenstwie $swigtych
Mariana i Jakuba 48,

Wsréd wielu symboli i wyobrazen duszy pojawia sie symbol
duszy jako golebicy siedzacej na krawedzi naczynia i gasza-
cej w nim swe pragnienie. Jest to wymowne objasnienie do
terminu ,,orzezZwienie”.

W formutach eliptycznych zyczgcych lub wzywajacych na-
lezy tez najprawdopodobniej suponowaé¢ jako domyS$lne takie
wyrazenia jak vivat, refrigeret itp., np. SPIRITVS TVVS IN
BONO % (,,Duch twoj /niech zyje/ w dobru”) lub BONO ISPI-
RITO MARIANI DEVS 5% (,,Oby Bog dat /orzezwienie/ dobre-
mu duchowi Mariana”), po grecku za§ pisano m. in. META
AIKEQN H YYXH AYTOYS! (,Oby zyta /lub: miala orzez-
wienie/ dusza jego ze sprawiedliwymi’).

Juz w Biblii, a zwlaszcza w Nowym Testamencie, zycie
z Bogiem bywa przyréwnywane do uczty: ,,A ja wam prze-
kazuje... abyécie jedli i pili u stolu mego w kroélestwie moim”
Bk 22, 30). Aluzje do tego powiedzenia i do metafory uczty,
do niebianskiego upajania sie zyciem odnajdujemy w formule
IIIE ZHCHC (,pij, aby$§ zyl”) Dosé czesto bywa ona tez wy-
pisywana literami lacinskimi /p/ie Zeses?>2. Podobna do niej
jest formuta I11/e/ EN OFE/w/% (,pij w Bogu”). Rzadziej na-
wigzuje si¢ do idei wuczty w takich napisach jak EIC
ATATTHN % (,na wuczte”) lub po lacinie IN AGAPE 55

47 In cap. VIII,

48 Zob. przyp. 45.

9 RS, II, s. 304; Fabretti, Inscript., 575; A. M. S. I. Lupi, Dis-
sertatio et animadversiones ad nuper inventum Severae martyris epi-
taphium, Panormi 1734 s. 11; M. A. Boldetti, Osservazioni sopra
i Cimiteri dei SS. Martiri ed Antichi Cristiani di Roma, Roma 1710
s. 418; A. M ai, Seriptorum wveterum mnova collectio, t. 5. Inscriptiones
christianae quas collegit G. Marinius, Romae 1831 (skr. Cod. Vat.), tu-
taj Cod. Vat., 9074, f. 912; G. G. De Ross i, De chritianis monumentis
IXOYN exhibentibus, Parisiis 1855. Ex Spicilegiis Solesmensis tomo
III, s. 30, n. 23; Afryka: CIL, VIII, 14328.

50 CIL, VIII, 8191.

511G, 9580.

52 ICR, 29; G. Wilpert, Le pitture delle catacombe romane, Ro-
ma 1903 s. 439; napis pochodzi z 307 r.

53 RS, II, 272.

5¢ Nuovo Bulletino di Archeologia Cristiana, Roma 1895 (skr. NBC),
tutaj NBC, 1903, 56.

% BC, 1882; NBC, 1905, 305.
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a z Afryki pochodzi tez inskrypcja w formie AD AG/a/P/en/ %,

Dotgd byla mowa o stanie duszy po $mierci. Jak wida¢, ist-
nialo przekonanie, ze dusza posiadala stan szcze$liwosci, mimo
ze clalo zmartego zniszczalo i rozpadlo sie w proch.

III, MIEJSCE POBYTU ZBAWIONYCH

Miejsce pobytu dusz po $mierci réznie bywa okreslane.
Niektoérzy starozytni autorzy sadzili, ze az do skonhczenia cza-
soOw miaty one byé¢ przechowywane w ,S$pichlerzach dusz”
(taniela,  promptuaria, por. 4 Ezd 4,35 nn.; 7,32), gdzie
w trwodze lub w rado$ci oczekujg na sgd. Wyrazem podobnego
pogladu, podzielanego takze przez zydéw, zdaje sie, ze jest
napis chrzescijanski z Galil: DALMATA CRISTI MORTE
REDEMTVS QVIISCET IN PACE ET DIEM FVTVRI IVDICII
INTERCEDENTEBVS SANCTIS LLETVS SPECTIT 57 (,,Dal-
mata odkupiony $miercia Chrystusa odpoczywa w pokoju
I z radoscig oczekuje za przyczyna $wietych dnia przyszlego
sadu”). -

Przyjmowano na ogdl, ze meczennicy od razu po Smierci
wchodzili do miejsca szczesliwosci 8, natomiast opinie byly
podzielone co do innych zmartych chrzescijan. Jedni sadzili, ze
dusza sprawiedliwa lub oczyszczona z grzechow bywa dopusz-
czana do ogladania Boga od razu z chwilg opuszczenia ziemi,
inni natomiast byli zdania, Ze niebo pozostaje dla niej zam-
kniete az do dnia zmartwychwstania. Wyrazem tego niezdecy-
dowania mogg by¢ dwie wypowiedzi: Tertuliana, ktéry napi-
sal, ze nulli patet caelum terra adhuc salva (,,dla nikogo nie
stol otworem mniebo, dopdki jest zachowana ziemia’)%® i wspdl-
czesnej mu inskrypeji rzymskiej w marmurze, na ktérej czy-
tamy: MARCI. ANVS ENON. FITVS. RE. CE. SI. CE. LI. TL
BIL PA. TEN. BIS. BES, IN. PA. CE.®0 (Marcianus, neophytus,

% H, Leclercq, L’Afrique chrétienne, t. 1, Paris 1904 s. 408.
5T IGC, 478.

38 Tertullianus, De resurrect. carnis, 17; PL 2, 818.

% Tertullianus, De anima, 55; PL 2, 789,

60 Cabrol-Leclercq, M. E. lit,, t. 1 n, 3435.
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recessit. Caeli tibi patent. Vive in pace — ,Neofita Marcjan
odszedl. Niebiosa stojg dla ciebie otworem. Zyj w pokoju”).

Tertulian w polemice z Marcjonem twierdzil, ze wszystkie
dusze sprawiedliwe, takze dusze nawréconych pogan, znajdg
sie na ,tonie Abrahama” ¢!, To jest owo 7refrigerium, gdzie
bedg oczekiwaé na otrzymanie swego ciala przy koncu dni.
By¢ dopuszczonym na lono Abrahama znaczy oczekiwac laski
pilerwszego zmartwychwstania jako znaku okresu szcze$cia ma-
terialnego i duchowego, ktérym cieszy¢ sie bedg tylko wy-
brani. Sw. Augustyn okre$li potem lono Abrahama w ten
sposéb: ,Jest to miejsce spoczynku blogostawionych. Kréle-
stwo niebieskie jest otwarte po tym zyciu dla tych, co sg ubo-
dzy duchem” 62, Wzmianka o odpoczynku duszy na lonie Abra-
hama jest wspdlna wszystkim liturgiom chrzescijahiskim
i prawie wszedzie znalazla echo w epigrafice nagrobnej, np.
napis z Wicencji: MVNVS VIRGO TVVM INVIOLATA CAR-
NE IVVASTI. AETERNVMQVE INDE ADEPTA PER SAE-
CVLA NOMEN. CORONAM PACIS HABES QVAM CASTIS
DAT AB ORIGINE PRINCE REGNARE QVI VIVIT SANCTIS
DEDIT VICTORIAE PALMA IN SINVS IAM REQVIESCIS
ABRAHAM IACOB ATQVE ISAC NVLLA POENARVM TE
LOCA DITINENT HORRENDAE GEHENNAE ADEO NIA-

CRINA VIVIS SEMPER IN NOMINE i_.’f T18 (,Jako dziewica

dopelnitas swego obowigzku w nieskazonym ciele, nastepnie
osiggnetas trwale imie na wieki, masz wieniec pokoju, ktoéry
ksigze daje czystym, aby od narodzenia /?/ kroélowa¢. Ten, co
zyje, dal §wietym palme zwyciestwa. Odpoczywasz juz na lo-
nie Abrahama, Jakuba i Izaaka. Nie zatrzymujg cie Zzadne
miejsca karne straszliwej gehenny, bowiem, Niakrino, Zyjesz
zawsze w imie Chrystusa”).

Miejsce szezeSliwosci nazywane bywa ra jem — paradisus.
I tak co do diakona Redempta, ktéry nie byl meczennikiem,
papiez §w. Damazy twierdzi, ze NVNC PARADISVS HABET 64
(,,teraz posiada /go?/ ,raj”’) Nazywa sie to miejsce tez po pros-

61 Adv. Marcionem, 1V, 34; Pl 2, 444 n.

62 Quaest. evang. 11, 38; PL 35, 1350.

63 CIL, t. 5 n. 3216,

5 M. Thm, Damasi epigrammata, Lipsiae 1895 s. 21 *,
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tu niebem — caelum, np. CAELO TAMEN ANIMA CVM
IVSTIS, CREDO, RECEPTA 6 (,Dusza za$, wierze, przyjeta
jest do nieba ze sprawiedliwymi”); SED QVIA REGNA PA-
TENT SEMPER CAELESTIA IVSTIS — ATQVE ANIMVS
CAELOS IMMACVLATVS ADIT ¢ (,,Lecz poniewaz krélestwo
niebieskie otwarte jest dla sprawiedliwych — takze duch nie-
skalany osiggnal niebiosa”). Powyzszym ideom odpowiada tez
grecki napis H WYXH COY EIC TOYC OYPANOYC ¢ (,,Du-
sza twoja do niebios /poszta?/”). Podobnym okre$leniem miejs~
ca szczeSliwosci jest lacinskie wyrazenie caelestia regna.
Wspomniany juz papiez Damazy mapisal o $w. Feliksie me-
czenniku: CONFESSVS CHRISTVM CAELESTIA REGNA
PETISTI® (,Wyznawszy Chrystusa podazyles do krélestw
niebieskich”). Gdzie indziej czytamy: PVRPVREAM RAPIVNT
ANIMAM CAELESTIA REGNA % (,,Odziang w purpurg dusze
porywaja krélestwa niebieskie).

Bardziej sprecyzowane jest okreflenie ,kroélestwo Chrystu-
sa” lub nawet ,niebieskie krdlestwo Chrystusa”: ¢vy7 ds..°
dyyehaundy odpa AaBolon eic obpdviov yptoted Bacthelov petd tov
dylwy Gvenipedn ™ (,Dusza za$.. wzigwszy cialo anielskie zo-
stala przyjeta ze $wietymi do niebieskiego krolestwa Chrystu-
sa”). Wzmianka o ciele niebieskim nie odnosi sie do Eucha-
rystii, lecz jest wyrazem pogladow, jakie spotykamy takze
u niektérych Ojcéw z konca II i poczatku III w., Ze dusza
przybiera subtelne cialo wlasciwe aniotom. Przytoczone tu
zdanie jest fragmentem nagrobka Julii Ewarysty z bezimien-
nego cmentarza przy trzecim kamieniu milowym na Via La-
tina "1,

Chociaz istnialo przekonanie, ze dusza otrzymuje szczesli-
wos¢ juz przed koncem $§wiata, to jednak zyjacy bliscy i krew-
ni uwazali, iz mozna polepszy¢ jej stan jeszcze przez zasyla-

85 ICR, II, 64.

66 IJCR, II, 240.

" Marucchi, RS, Nuova Serie, n. 96.

68 Th m, Epigr. 1.

6 IThm Epigr. pseudodamas., 86 b.

7 JCR, II, XXVIII; por. F. Grossi Gondi, I monum. crist, dz.
cyt., s. 241.

" Tamze, por. F,. Grossi Gondi, I monum, crist,, dz. cyt., s. 264.
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nie za nig modlitw, stad tez wypisywali na pomnikach cmen-
tarnych pro$by do Boga i wezwania do przechodniéw, by mod-
lili sie za dusze osoby zmartej.

IV. KONTAKT ZYWYCH ZE ZMAREYMI

Zywi i dusze zmarlych mogg sobie zatem wzajemnie poma-
ga¢ wstawiennictwem u Boga, Oto kilka przykladéw wstawien-
nictwa zywych za duszami blogostawionymi: DOMINE NE
QVANDO ADVMBRETVR SPIRITVS VENERES 72 (,Panie,
oby$ nie przyszed! wtedy, gdy zaémi sie duch”); QVISQVE DE
FRATRIBVS LEGERIT,ROGET DEVM VT SANCTO ET IN-
NOCENTE SPIRITO AD DEVM SVSCIPIATUR ™ (,,Ktokol-
wiek z braci bedzie czytal, niech prosi Boga, by $wieta i nie-
winna dusza byla przyjeta do Boga”). Z Termoli pochodzi na-
pis: TV ROGO Qui) LEGE(s) ORE(s) PRO ESPIRITVM
EIVS ™ (,Prosze, ty, ktory czytasz, médl sie za jego (jej?) du-
sz¢”). Zachowaly sie rowniez tego rodzaju proshy po grecku:
0 Octc o nadfpevos [e]ig [Ble [3] & [v] tod matpic [g]ic thmov ayimy
con Newtaplon b doydpw [£]vé[v]pade  (,Bég ktéry siedzi na
prawicy Ojca [oby] zapisal duszyczke Nektariusza do
miejsca swych $wietych”); z Syrakuz pochodzi bardzo
ladna prosba, w ktorej zawieraja sie rdézne okre§lenia
miejsca zbawionych: Mviadnte 6 0 [ev]e i Vobyys cov Xpnaidog
%ol che avel] Xdpoy oetndy timov avadidises sic néhpong *Afpadp.
Lsaden w[ai] lana3 7
(,, Wspomnij, Boze, na stuzebnice swg Chryzyde i daj jej Swiet-
lista kraine, miejsce odpocznienia na lonie Abrahama, Izaaka
i Jakuba”). AENYNANA. IIAYETAI. THPOYCAKAMOIT(o)
EIC ANACTACIN AIQNION 7 (,,Denynana spoczywa. Oby by-
ta zachowana na zmartwychwstanie wieczne”).

Ze swej strony dusza blogostawiona zmarlego chrzescijani-
na nie pozostaje dluzna i wstawia sie u Boga za tymi, co zy-

72 Mus. Later., tab. 60 n. 14,

73 Tamze, tab. 52 n. 10.

7 CIL, IX, 6408.

% 1G, 9686.

% K, 189.
7 Mon. Eccl. lit,, t. 1 n. 2882,
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jg jeszcze na ziemi. Wiare w to wyrazajg takie wypowiedzi
jak: DE TVA INCOLVMITATE SECVRVS ET PRO NOSTRIS
PECCATIS PETE SOLLICITVS % (,,Spokojny o swdj bezpiecz~
ny stan i za nasze grzechy troskliwie blagaj”); PETE ET RO-
GA PRO FRATRES ET SODALES TVOS™ (,Pro§ i blagaj
za twoich braci i towarzyszy”); ET IN ORATIONIBVS TVIS

ROGES PRO NOBIS QVIA SCIMVS TE IN§ 80 (,,I w mod-

litwach twych pro§ za nami, bo wiemy, ze jestes w Chrystu-
sie”). EPQTA YIIEP HMQN 8 (,M6d] sie za nami”).

7 pézniejszych lat okresu, kiedy Ko$cidt jeszcze nie zyskal
wolnodci, posiadamy takze diuzsze elogia wypisywane ku czci
zmartych, jak np. napis Sewera, diakona u papieza Marcelina
(296——304) wypisany po $mierci coreczki lub moze siostry,
a znajdujacy sie ma cmentarzu Kaliksta. Oto fragment tego
napisu méwigcy o duszy:

QVAM DOMS. NASCI. MIRA SAPIENTIA ET ARTE
IVSSERAT IN CARNEM. QVOD CORPVS PACE QVIET(um)
HIC EST SEPVLTVM DONEC RESVRGAT. AB IPSO.
QVIQVE ANIMAM RAPVIT SPIRITV SANCTO SVO
CASTAM PVDICAM ET INVIOLABILE SEMPER
QVAMQVE ITERVM DOMS SPIRITALI GLORIA RED-
DET 82

(,,Ktérej w przedziwnej madrosci i pieknie Pan kazat sie na-
rodzi¢ w ciele. To cialo ukojone w pokoju tu zostalo pocho-
wane, az zmartwychwstanie dzieki temu, ktéry uniést przez
swego Ducha $wietego dusze zawsze czysta, niewinng i nie-
skalang, a ktérg Pan znowu odda w duchowej chwale”).

V. NADZIEJA ZMARTWYCHWSTANIA

Ostatni z przytoczonych wyzej napiséw prowadzi nas do ma-
stepnego tematu charakterystycznego dla zydow i chrzesci-
jan — do wiary w zmartwychwstanie.

8 Tamze, n. 2920.
7% Tamze, n. 3051,
8 Tamze, n. 3386.
81 Tamze, n. 3055.
82 RS, III, 486.
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Poganie wierzyli w niesSmiertelnos¢ duszy, a nawet w jej
przebo6stwienie, o czym $wiadezyé mogg inskrypcje poganskie
takie, jak np.: CORPORE CONSVMPTO VIVA ANIMA DEVS
SVM 83 ([ ,Po zuzyciu ciala jestem bogiem jako zywa dusza’);
OEOC EAEE()NOY EZ ANOPQIIOY 8 (,,Bég z milosiernego
czlowieka”); *Uotéa niv ol odprsg &yst ydov maide thv §,6%y, quyy
& enoeBéwv olystal eig ddhapov 85 (, Co prawda kosei i cialo ma
ziemia, mitego chlopca, dusza jednak poboinych odchodzi na
miejsce spokojne”). W napisach chrzescijaniskich natomiast prze-
jawia sie wiara, ze po okre§lonym czasie dusza powroéci do ciala
i wraz z nim czlowiek znowu powstanie do zycia: ANIMA IN
CARNEM REDEVNTE RESVRGET?S (,,Gdy wroci dusza do cia-~
fa, powstanie”), albo jak pisal diakon Sewer: QVOD CORPVS
PACE QVIET{um) HIC EST SEPVLTVM DONEC RESVR-
GAT % (,Ktére to cialo ukojone w pokoju tu zostalo pocho-
wane, az zmartwychwstanie”), czy tez poprzednio przytoczo-
ny nieznany zalobnik grecki: AENYNANA. ITAYETAL
THPOYCAKAMOIT(c) EIC ANACTACIN AIQNION 8 (, De-
nynana spoczywa. Oby byla zachowana na zmartwychwstanie
wieczne”).

Dotychczasowe rozwazania o zbawieniu poémiertnym duszy
dadzg sie ujgé w nastepujace punkty:

l.Codoniedmiertelnos$ci duszy inskrypcje staro-
chrzescijanskie z trzech pierwszych wiekow przekazujg, ze:

a) istnieje kilka terminéw lacinskich i greckich, mianowicie
anima (animus), spiritus (ispiritus, espiritus), $vyi(doydpt[o]v)
i mvedpo | ktére traktowane byly jako synonimy i oznaczaty ja-
kis element kontynuujgcy swe istnienie po opuszczeniu ciata
osoby zmartej;

b) element tak nazywany, w jezyku polskim okre§lany za-
zwyczaj jako ,,dusza” lub ,,duch”, uwazano za nie$miertelny;

83 BC, 1883, s, 132.

8 Fiorelli. W: Notizie degli scavi, 1879 s, 158.

%5 Koumanoudis, "Entypagal *Amtais smedudior | Athenes 1871
n. 1825.

8 BC, 1881, 19.

87 RS, III, 46.

8 Zob. przyp. 77.
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¢) jednak owa nieSmiertelno$¢ nie jest przymiotem natural-
nym duszy lub ducha, bowiem podstawe jej upatruje sie
w chrzcie jako odnowie dokonanej mocg Ducha Sw., oraz
w przyjmowaniu Eucharystii (o tym $wiadczy nie przytoczo-
na w tym artykule dalsza czeé¢ elogium Pektoriusza z Autun,
wspomina sie tfam wyraZnie o Eucharystii).

d) Czasem cialo nazywane bywa wiezami duszy, a o duszy
mowi sie, ze przez $mieré bywa uwalniana z wiezoéw ciala,

e) jednak panuje silne przekonanie, owszem wiara w to, ze
owo ciato takze bedzie wskrzeszone, ze ono zmartwychstanie,
by dopelnita sie w nim szczesliwos¢ czlowieka. Nie moze wiec
byé mowy o klasycznym dualizmie, w ktérym dusza winna
uwolnié sie na zawsze od ciafa, skoro ma sie cleszyé pelnym
szczesciem,

2. Co do szcze$cia duszy czlowieka po $mierci mozna
powiedzie¢ w oparciu o przytoczone inskrypcje, ze:

a) dusza zaraz po S$mierci czlowieka cieszy sie szczedciem,
o ile na nie zastuzyla, co bywa stwierdzone przez sgd Bozy;

b) jej stan po oddzieleniy sie od ciata nadal okresla sie jako
zycie, a chwile $mierci — jako narodziny do Zycia;

c) jest to zycie przezywane w szczeg6lnej obecnoSci Boga,
Chrystusa i $wietych, zwilaszeza meczennikow.

d) Metaforycznymi obrazami tego stanu duszy sa pokdj,
$wiatlo, woda (orzezwienie!) i uczta.

e) Miejscem pobytu dusz odigczonych od ciata ludzkiego jest
raj, niebo, krélestwo niebieskie, niebieskie krolestwo Chrystu-
sa lub lono Abrahama (Izaaka i Jakuba).

Temat tu zaledwie naszkicowany stanowilby, jak sadze,
wdzieczne pole do bardziej wnikliwej i szczegdltowej pracy,
przy czym mozna by wzigé pod uwage tez zagadnienie, jak
doszlo do uzywania przez chrzedcijan terminow ¢vy7 i anima,
wvedpd i spiritus jako okreslen duszy cieszgcej sie szczedciem
po S$mierci ciala.
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Quid ex inscriptionibus sepulcralibus Christiano-
rum I—III saec. de fide Christifidelium in animae
salutem deduci possit

Summarium

Ex inscriptionibus Graecis et Latinis quae praesertim in coemeteriis
inventae sunt cognoscimus, quid christiani qui primis saeculis post
Chr.n. vixerunt, de anima salvanda tenuerint quoque modo ipsam sa-
lutem animae sibi imaginati sint. Inscriptiones de quibus hic agitur
ex regionibus imperii Romani Occidentalis, praesertim autem ex ipsa
Urbe qua maxime confluebant populi quaeque medium doctrinae chri-
stianae tum fuerat, sumptae sunt.

Omnino impossibile fuit tamen distinguere in omni casu certum
tempus, quo inscriptiones haec scriptae sunt. Patet solummodo eas ex
tribus primis saeculis p.Chr.n., quasdam autem iam ex dimidio saeculi
secundi provenire.

Ex allegatis inscriptionibus haec conclusiones inferri possunt:

1° Quoad animae immortalitatem: Voces GOy et wvebpo in
lingua Graeca necnon animae et spiritus (aliquando etiam animi) in
sermone Latino permiscue ponuntur. Quae voces id significare videntur
quod corpore mortuo separatim nova vita fruitur. Vita haec vero
expressis verbis immortalitas vocatur. Quae tamen non ex ipsa ani-
mae natura profluit, sed ex baptismo (seu renovatione Spiritus Christi)
immo etiam ex Eucharistia initium capit. Et quamquam aliquando
corpus animae vinculum vocatur, animam defuncti vero a vinculis cor-
poreis liberatam esse dicitur, tamen corpus in fine temporum resur-
recturum creditur ac resurrectio eius felicitatem hominis complet. Ita-
que Christianorum fides longe differre videtur a dualismo Graecorum,
quo anima corpusque sibi invicem opponuntur et animae solutio a cor-
pore vehementius desideratur.

2° Quod vero animae beatitudinem attinet, anima morte in-
tercedente beatudinem extemplo assequi videtur statusque eius nova
Vita vocari; momentum mortis vero natalitice (ad vitam) seu dies na-
talis dicitur; animam in praesentia Dei, Christi, sanctorum et praeser-
tim martyrum esse. Imagines, quibus metaphorice status animae prae-
sentatur et describitur sunt pacis, lucis, aquae (refrigerii) et conwvivii.
Locus vero quo animae corpore exutae congregantur hisce nominibus
designari solet: paradisi, caeli, caelestium regnorum vel regni Christi
caelestis vel etiam sinus Abrahae (Isaaci et Jacobi). Quae metaphorae
denominationesque certam propinquitatem linguae biblicae praesefe-
runt et proinde animum ad relationes cum Traditione tam scripta
gquam orali elucidandas provocant,

J. W. Roslon



