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Tres§é: I. Ksztall wypowiedzi Kosciola o Eucharystii; II. Trydent
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I. KSZTALT WYPOWIEDZI KOSCIOELA O EUCHARYSTII

Zademiem Kosciola jest strzezenie misterium eucharysty-
cznego 1 pieczolowite przekazywanie go z pokclenia w poko-
lenie. Ko$cidt wierzy, iz w misji tej doznaje wsparcia Ducha
Swietego, ktéra to $wiadomoéé upowazniata nauczycielski jego
urzgd do oglaszania na przestrzeni wiekéw wigzgcej nauki.
Spelniajac to powolanie nigdy nie kierowal sie Koséciél zamia-
rem formulowania, raz na zawsze (w $ci§le ckres$lonych sto-
wach), catej prawdy. Czesto chodzilo o sformulowania zwigzane
z dang epokg historyczng, stwierdzenia wymierzone przeciwko
ckreslonym herezjom dla ratowania prawdy chrzecijanskiej.
Nauka Soboru Trydenckiego o Eucharystii ma charakter wy-
bitnie polemiczny, osadzona jest w klimacie wytworzonym wy-
stagpieniami reformatoréw. Stad tez niemozliwg bylaby proéba
zbudowania systematycznego traktatu o Eucharystii w oparciu
o uchwaty Trydentu, ktéry to Sobdr cala swa uwage skoncen-
trowat na tych pumktach nauki o Wieczerzy Panskiej, jakie
spotykaly sie z kontestacjg reformatorow, w imponujgcy spo-
s6b bronigc nauczania Trodycji. Przed teologiem powstaje wiec
pytanie: Jakie to warto$ci chrzeécijanskie Ewangelii usilowano
wowczas ocalié? OdpowiedZ na to pytanie przybiera charakter

* Artykul jest referatem wygloszonym w czasie ogb6lnopolskiej sesji

dogmatykéw polskich, ktéra miala miejsce w Olarzewie, dnia 24 paZ-
dziernika 1972 r.
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imperatywu: Istotne te wartoSci mamy obowiazek przepowia-
da¢ w jezyku i w sposobach wyrazu wlasciwych maszym
€Zasom.

Co jest zatem istotne w dogmacie Soboru Trydenckiego?
W formowaniu sie tego dogmatu wyroézni¢ mozemy trzy stop-
nie:

a. Stopien wiary. Mimo iz zmysty do$wiadczajg tylko chleba,
po konsekracji mie ma juz chleba lecz Cialo Chrystusa. Tu
stwierdza sie po prostu fakt, bez reflektowania nad blizszym
sposobem tej przemiany;

b. Stopien ontologiczny: Chleb przemieniony zostaje w Cialo
Jezusa Chrystusa. Pojecie ,,przemiany”’ jest tu juz wynikiem
pewnej refleksji na temat procesu ,,stwierdzonego” przez wiare;

c. Stopien filozoficzno-przyrodniczy: Przemiane te nazywa
sie aptissime transsubstancjacja. Na tym stopniu dokonala sie
juz spekulatywna analiza zdarzenia eucharystycznego.

Pierwszy i drugi stopien wydarzenia eucharystycznego two-
rzy niezmienny i trwaly element wypowiedzi dogmatyczne].
Stopien trzeci wymaga wyjaénienia. Tres¢ jego wyrazona zo-
stata za pomocg arystotelesowsko-scholastycznej narzedziowoscei
pojeciowej, ktorej przeciez Sobér Trydencki nie zamierzat ka-
nonizowaé. Tu zatem otwiera sie wolno$¢ dla badan teologi-
cznych.

Pozostanmy jeszcze przez chwile przy uchwalach Soboru
Trydenckiego, gdyz tu tkwig poczatki i motywacje préb wspol-
czesmego maswietlania nauki o Eucharystii. Przy pelnym uzna-
niu dla ogromnych osiggnie¢ trydenckich ojcéw soborowych,
nie wyrzgdzimy im krzywdy podnoszac przeciwko nim zarzut,
iz stworzyli oni przedzial pomigdzy okecno$cig rzeczywisty
a Ofiarg i Komunig. Dla usprawiedliwienia tej postawy nalezy
od razu doda¢, iz Ojcowie Trydentu w ogoble mie byli w stanie
postapi¢ inaczej, albowiem problemem od sporéw z Beren-
gariuszem zaprzatajgcym cala uwage teologéw bylo zagad-
nienie rzeczywistej obecnosci Ciala 1 Krwi Panskiej. W spusciz-
nie przekazal Trydent nastepuijacej po sobie epoce zadanie wiel-
kie i wdzieczne: stworzenia niezbednej syntezy i wprowadzenia
systematyki pomiedzy wymienione trzy czeSci nauki o Eucha-
rystii. Niestety, misji tej teologia potrydencka nie podjeta sie.
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Cala poboznos¢ nowej epoki skoncentrowala sie ma kulcie cie-
lednie w Eucharystii obecnego Chrystusa, i to takze poza Msza
$w. Przypadkowy, trychotomiczny schemat Soboru Trydenckie-
go teologia posoborowa przejeta wprowadzajgc go jako obowig-
zujacy do katechizméw i podrecznikéw teclogicznych, przy
czym glownie rozbudowywano czes¢ pierwsza tréjdzialu trak-
tatu o Eucharystii. Jest rzeczg wrecz zaskakujaca, ze 6w wspol-
czesnie bardzo krytykowany tréjdzielny schemat zostat skopio-
wany w najnowszym podreczniku teologii dogmatycznej, wyda-
wanym przez J. Auera iJ. Ratzingera? Traktuje sie
tam kolejno: o rzeczywistej obecnosci, o Eucharystii jako Ucz-
cie ofiarnej i 0 Komunii $§w. Tymczasem jest prawdg, iz pierw-
sze i podstawowe twierdzenie nauki o Eucharystii brzmi: To
jest Cialo moje, nie zas: Pod tymi postaciami jestem obecny.
Skladamy Chrystusa jako naszg ofiare i przyjmujemy Go.
Oznacza to, ze caly sens uobecniania Chrystusa w Eucharystii
sprowadza sie do pozywania, po to staje sie On obkecny 2
W rozwazaniach o Eucharystii pierwsze miejsce zajmuje Wie-
czerza Panska w jej charakterze ofiary i pokarmu.

111, NAPIECIA

W nauczaniu o Eucharystii przebiegajg obok siebie, na pozér
paradoksalnie, dwa trendy: Podczas gdy nadzwyczajny urzad
nauczycielski, przeciwstawiajgc sie ci$nieniu opinii heretyckich
uwypuklal przede wszystkim obecnosé rzeczywists, o tyle zwy-
czajny Urzad Nauczycielski od zarania chrzedcijanstwa nigdy
nie tracil z oczu calej peilni Eucharystii (np. w liturgii). Orga-
nicznie rozwijata sie swiadomosé, ze Eucharystia jest Ofiarg
Mszy $w., zawiera obecnosé catego zbawczego dzieta Chrystusa,
jest Jego rzeczywistg obecnoscig i to obecno$cig zorientowana
na Komunie. W wykladzie traktatu eucharystycznego mie wol-
no zatem zapominaé¢ o tych dwu kraterach nauczania Ko$ciola.
Synoptyczne spojrzenie na te dwa murty prowadzi do mastepu-

1 Por. Kleine katholische Dogmatik, t. 4 (Das Mysterium der Euchari-
stie), Regensburg 1972.

2 Por. K. Rahner, Die Gegenwart Christi im Sakrament des Her-
renmahles. W: Schriften zur Theologie, t. 4, Ziirich2 1961 s. 384.
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jacego ujecia calosciowej wizji Eucharystii: Eucharystia stano-
wi sakramentalng obecno$é calej rzeczywistosci Chrystusa
wzglednie integralnego zdarzenia ,,Jezusa” celem przyswojenia
sobie tego daru zbawczego przez wiernych w pozywaniu 2.

IV. METODOLOGICZNY PUNKT WYJSCIA

Powyzsze refleksje naprowadzajg nas ku zagadnieniu metod,
jakimi my$] teologiczna postugiwata sie rozwazajgc misterium
Eucharystii. U poczatku chronologicznie i rzeczowo znajduje
sie metoda historio-zbawcza wlasciwa Pismu $w. i Ojcom Ko-
§ciola, a dzisiaj na nowo odkryta i dowartosciowywana, pro-
wadzi najpewniej do pierwotnego pojmowania tajemnicy Eu-
charystii. Z zanikiem biblijnego rozumienia historii zbawienia,
a szczegblnie w zwigzku z rozpadem $wiadomosci o lgcznodel
Ofiary Mszy z Paschg miejsce aspektu historio-zbawczego zaj-
mowac zaczela metoda alegoryczno-symbesliczna. Mozna sie by-
to spodziewaé, iz niepohamowane przerosty i przejaskrawienia
tej metody bedg musialy matrafi¢ na reakcje. Stuszny ten sprze-
ciw znalazt swéj wyraz w metodzie filozoficzno metafizycznej,
ktéra stanela pewnie na strazy rzeczywistosci eucharystycznej.
Tu wypracowano usankcjonowame przez IV Scbér Lateranski
pojecie transsubstancjacji. Po stronie ewangelickiej, gdzie od
samego poczatku Refcrmacji ostro przeciwstawiano sie Mszy
jako ofierze, a Eucharystie pojmowano jako uczte sprawowa-
na przez gmine, z predylekecjg stosowac¢ zaczeto metode feno-
menologiczno-idealistyczng. Renesansowi myslenia biblijrno his-
toriozbawczego utorowata znoéw droge dopiero teoria misteryj-
na O. Casela oraz ruch liturgiczny. Zwrécenie uwagi na
historiozbawczy wymiar Eucharystii jest odkryciem niezwykle
waznym i ptodnym w refleksji nad Eucharystig. Jedynie ta me-
toda umozliwia bowiem dostep do ujecia istotnych tresci tego
sakramentu. Wszystkie inne metody ubogacjg nauke o Eucha-
rystii, o ile w polu uwagi zatrzymujg spojrzenie historiozbaw-
cze.

Krétki ten rys metodyczny, podany na tym miejscu tylko

# Por. J. Betz, LThK 2 III, kol. 1154,
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pro memoria 4, stanowi przejscie do dzisiejszych najnowszych
uje¢ nauki.o Eucharystii, do préb ujmowania problematyki ze
stanowiska fenomenologii egzystencjalnej. Za wszystkimi na-
szymi dotychczasowymi uwagami kryla sie utajona intencja
wskazania na wazny fakt, iz tylko w znaczeniu relatywnym
mozliwe jest moéwienie o ,,nowym” ujeciu Eucharystii, czy
w ogoble o ,,nowej teologii”. Odpowiedzialnie uprawiana teolo-
gia nigdy nie rozpoczyna swego startu od punktu zerowego.
Badz przejmuje aporie teologiczne, czyli problemy nierozwig-
zane przez swych poprzednich przedstawicieli, bgdz tez formu-
tuje pytania wlasne pod adresem niezmiennych tresci prawd
objawionych, pytania ze stanowiska czlowieka wierzacego
w XX wieku, przy czym teologia ta bacznie rozréznia miedzy
treScig Objawienia a sposobami jego sformulowan 5.

V. DZISIEJSZA HERMENEUTYKA WYPOWIEDZI O EUCHARYSTII

Poniewaz dzisiaj wypracowywujemy hermeneutyke wypo-
wiedzi Nauczycielskiego Urzedu Kosciola, interpretujac je
w kontekscie 6wczesnych okolicznoéei historyczno-spoleczmno-
kulturalnych i innych czynnikéw, usilujgc w ten sposéb wytu-
ska¢ istotne jgdro tych orzeczen dla jego mowych nam wspdi-
czesnych dowartoSciowan, mamy réwniez obowigzek zbadania
tla i uwarunkowan dla rozwijanych dzisiaj tendencji w mysli
eucharystycznej. Nie tyle wiec bedzie na tym miejscu chodzilo
o prezentacje réznych odcieni tychze tendencji, ile o zagadnie-~
nie ogolniejsze: o probe dotarcia do genetycznych zalozen
wspolczesnych uprofilowan nauki o Eucharystii.

Jedng z charakterystycznych cech naszej kultury jest od-
mienna postawa czlowieka w stosunku do rzeczywistosci. Po-
zycji racjonalnej, konceptualistycznej przeciwstawicny zostaje

4 Por, J. Auer — J. Ratzinger, Kleine katholische Dogmatik, t. 6,
s. 133 n.

5 Sedno rzeczy oddaje para pojeé na jezyk polski trudnych do prze-
ttumaczenia: continuité dans la discontinuité, przy czym z grubsza mé-
wige — continuité odnosiloby sie raczej do trefci, discontinuité uwy-
datnialoby za§ réznorodno$é¢ zewnetrznego wyrazu prawdy objawionej
przy réwnoczesnym zaakcentowaniu cigglo$ci istotnej zachodzacej miedzy
substancjalng tre§cig a nowym ujeciem stownym,
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irny punkt spojrzenia na rzeczywisto§é: postawa fenomemnolo-
giczna, Fenomenologia egzystencjalna wychodzi z zalozenia, we-
dtug ktérego ludzka $wiadomos¢ zorientowana jest per se na
rzeczywistoéé, jaka jawi sie nam zjawiskowo; jest to postawa
otwarcia gie na rzeczywistose, ktéra ze swej strony objawia sie
Swiadomosci. Czlowiek do$wiadcza sam siebie jako istote zo-
rientowang na $wiat — na $wiat rzeczy i ludzi. W okcowaniu
ze $wiatem czlowiek nie wystepuje jednak w roli biermego re-
ceptora rzeczywistodci zewnetrznej. Przeciwnie, w rzeczywistos¢
te czuje sie zakorzenicny aktywnie. Rzeczywisto$é ta jest zlo-
zona i bogata do tego stopnia, iz mozna powiedzieé, ze kazdy
cztowiek stwarza swoj wlasny Swiat. Ksztalt Swiata zalezy
w duzej swej czesci od nastawienia mojej swiadomosci. Zagad-
nienie egzemplifikujgc, mozna powiedzie¢ tak: obok drzewa mo-
ge przejs¢é obojetnie, a jednak zwykle drzewo kryje w sobie
wiele znaczen, Ich jako$¢ zalezy ode mnie. Inaczej bedzie spo-
gladat na drzewo cie$la, inaczej ogrodnik czy uczony dendro-
lcg. Wszystko to ma swe jeszcze wieksze zastosowanie w odnie-
sieniu do samego czltowieka i jego wspoibliznich.
Charakterologicznie oznacza to, ze czlowiek jest kim$ innym
od swej istoty zjawiskowej. Nie jest to zatem czlowiek pewien
siebie, ale czlowiek poznajgcy wilasng swag niedoskonaloé¢ i calg
swa osobowoscig z respektem wstuchujgcy sie w $wiat i w dru-
giego czlowieka. Nawiasem mozemy tu wtraci¢, iz perspektywa
ta tlumaczy nam zrodla otwarcia sie dzisiejszego czlowieka ma
dialog, spotkanie, ruch ekumeniczny, a nawet na dialog pro-
wadzony z marksizmem, na zmiane profilu wychowania, strone
szczerej wymiany zdan miedzy rodzicami i dzieckiem — wszyt-
ko to razem wplywa niewatpliwie na ireniczng formacje dzi-
siejszego czlowieka. Jest to zatem klimat rézny od atmosfery,
jaka wytwarzalo po duzej czesci dawniejsze myslenie koncep-
tualistyczne, dedukcyjne, kiedy to w dyspucie interlokutorzy
nie tyle prowadzili dialog, ile z mniej lub wieksza brawurg sie-
bie zbijali. W podrecznikach dogmatyki tego typu po podaniu
tezy z jej kwalifikacjg teologiczng natychmiast pojawial sig
akapit zatytulowany: Adversarii, gdzie bezbronnego przeciw-
nika ustawiano sobie po prostu do (z-)bicia. W tym samym
stylu redagowany byt dzial zarzutow czesto przedziwnych
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i jeszcze przedziwniejszych na nie jasnych a zwiezlych odpo-
wiedzi.

Dzisiejsza sytuacja profiluje takze masze spojrzenie na sposéb
samego nauczania, ktére pozbawione zostaje swego charakteru
patermalistycznego, zyskujac, a raczej odzyskujac na ncwo, swg
funkcje stuzebng. Dzisiejszy czlowiek nie jest w stanie wyzna-
wac wiary w sposob Slepy, prawd wiary zamknigtych w syste-
my, metody i traktaty. Prawdziwa wspodlnota stanowi cel jego
dgzen i poszukiwan. Formy, instytucje, organizacje i struktury
przyjmuje wtedy, o ile pelnig one w stosunku do tej wspoélnoty
role stuzebna.

Typowym symptomem dla zmienionych postaw duchowych
jest — jakkolwiek by$my na rzecz patrzyli — préba rewalory-
zacji cielesnosci i zycia uczuciowego. Jedng i drugg sfere swej
egzystencji pragnie czlowiek przezywaé jako rzeczywistosé
o charakterze symbolu-znaku, po prostu jako tajemnice. -

Mys$l wspolczesnego czlowieka scentrowana jest ku przyszlo-
§ci. Wie cn, ze kazde nowe odkrycie otwiera ciag nowych pytan
i nowych perspektyw. Jest czlowiek $wiadom, ze réwniez sam
zostal wigczony w potezny strumien ewolucji, ktérej to mysli
daje cn wyraz na sposob chrzescijanski niezréwnanie Teil-
hard de Chardin.

U czlowieka naszych czaséw stwierdzamy dalej nieposkro-
miony ped do tego rodzaju przebudowy $wiata, by stat sie on
zamieszkiwalny i mégl dalej sie rozwijaé. Dajg sie styszeé¢ glosy
histerykéw kultury (A. J. Toynbee), wedlug ktoérych poja-
wiajg sie juz pierwsze oznaki wspolnej kultury $wiata,

Kolejna my$l — roéwniez nie bez znaczenia dla wspélezesnych
uje¢ Eucharystii — to spostrzezenie, ze kultura, w ktorej zyje-
my, jest kulturg wielkich miast i ludzkich zbiorowisk, ktéry to
fenomen ukazuje nowe problemy ludzkiego wspdlzycia. W ar-
chitekturze objawia sie to w dazeniu do plastycznosci prze-
strzeni. Projektuje sie $miate budowle sakralne, ktére sprestaé
majg wymaganiom szeregu funkcji, W malarstwie, plastyce
i rzezbie odnotowywujemy pewne zafascynowanie pierwotnym
archaizmem. Odkrywa sie plastyke murzynsks, sztuke Aztekow,
bizantynskg ikonografig, romanskie freski. Jednym slowem,
stajemy sie $wiadkami goraczkowych poszukiwan za elementar-
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nymi i symbolicznymi Srodkami wyrazu. Dzisiejszy artysta zda-
je sie zy¢ prze$Swiadczeniem, ze rzeczywisto§é aksolutna cszo-
famiajgco przewyzsza i wyrasta ponad wszystko, co stworzyl
cztowiek. Zarazem za$§ obserwujemy sktonnosci do odtwarzania
skrajno$ci tego co brzydkie i utomne. Mozna zatem powiedzieé,
ze wspdlczesna, awangardowa estetyka, przedzierajac sie ku
temu co absolutne, stwarza tym samym klimat religijny, uzyz-
nia glebe dla zakielkowania warto$ci religijnych.

Podokne rozwazania mozna by snué o poezji. Jak bardzo i jak
dalece stowo stanowi transparencje Absolutu. Stawo Weielone.
Stoweo sprawcze, slowo sprawcze powierzone kaplanowi® To
wszystko przerosloby jednak ramy naszych zamierzen.

Uwagi powyzsze nalezy, przynajmniej w ich czesci, wyraz-
niej odnie$¢ do Eucharystii. Jezeli przyjmiemy wiek XX jako
okres wspoétezesnych tendencji w Eucharystii, woéwczas etan
ten mozemy podzielié najsensowniej na dwie czeSci: czesé
pierwszg wypelnia pierwsza polowa XX wieku, czes¢ drugg
druga polowa tegoz wieku.

VI. PIERWSZE POLWIECZE WIEKU XX: ZWROT KU TRADYCJI

U poczatkéw wieku XX zaryscwywujg sie pierwsze oznaki
cdnowicinej refleksji nad Eucharystig. L. Billot (71931) i M.
de la Taille (t1933), szukajgc drog ku Tradycji, mowig
o Eucharystii jako o sacrificium in signo vel in sacramento.
W Eucharystii widzg symbol, sakramentalny znak jednorazo-
we]j rzeczywistosci Krzyza. Réwnocze$nie uznawali, iz znak ten
znajduje sie w rzeczywistej relacji z ofiarg Krzyza. Teologowie
ci wkrocezyli dzieki temu na droge poérednig, przebiegajgcag po-
miedzy dwoma stanowiskami skrajnymi teologii potrydenckiej.
Unikneli z jednej strony twardej rzeczywistosci przyjecia nowej
cfiary, analogicznej do ofiary Krzyza, z drugiej za$ strony od-
dalili sie od pogladu grawitujgcego ku twierdzeniu, ze Eucha-~
rystia jest 1i tylko czystym znakiem, a wiec konsekwentnie nie
rosiadajgcym jakiegokolwiek zwigzku z rzeczywistoscig ofiary.

§ Por. $wietne studium K. Rahnera, Priester und Dichter., W:
Schriften zur Theologie, t, 3, Ziirich 1956 s. 349—375.
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Prawo obywatelstwa w teologii zapewnit tej teorii A.Vo-
nier (1938), a przede wszystkim O. Casel (f 1948). Reflek-
tujgc nad tekstami liturgicznymi i nad nauka tomistyczng,
a takze prowadzgc studia nad historig religii, zyskal Casel w za-
gadniepiu Eucharystii nowe intuicje. Nawigzawszy miancowi~
cie do starozytnego pojecia mysterion, rozwingt swag teologie
cbecnos$ei misteryjnej (Mysterien-Gegenwart). W czynnosciach
symbolicznych i poprzez te czynnosci oraz poprzez stowo litur-
gii stajg sie obecne Chrystusowe czyny zbawcze. Upamiegtnia-
nie, jakie dokonuje sie w kulcie, stanowi po prostu uobecnienie
jakiego$ dzieta Bozego?. W kulcie staje sie chrzescijanin nie
tylko uczestnikiem owocéw Chrystusowych, czynoéw zkawczych,
lecz czyny te stajg sic same obecne, a mianowicie poprzez sto-
wo i ryty. Pod ostong symboli dochodzi zatem do rzeczywistej
cbecnosci Chrystusa i jego dziela zbawczego.

Nie wszystkie elementy koncepcji Casela sa do przyjecia.
Glowne jej idee staly sie jednak {rwalg wlasnoscia wspbdlcze-
snej nauki o Eucharystii, Dzieki temu teologowi benedyktyn-
skiemu zyskaliSmy wglad w pelnie bogactwa Uczty Euchary-
stycznej. Casel stworzyl podstawy dla brakujacej od Trydentu
syntezy, w ktérej Ofiara, Komunia i obecno$¢ rzeczywista har-
monijnie z soba sie wiaza.

Nie omieszkajmy w tym miejscu zaznaczy¢, ze koncepcja Ca-
sela odbila sie niecczekiwanym echem ekumenicznym. Po stro-
nie ewangelickiej dawano do zrozumienia, iz ten zwrot w teo-
logii katolickiej 0 Eucharystii moze stanowié¢ podstawe porozu-
mienja w kwestii jednego z najbardziej kontrowersyjnych za-
gadnien. W dlugowiekowych sporach katolicko-ewangelickich
wokél Ofiary Krzyza i czynnoéei ofiarniczej Mszy okazuje sie
kewiem, ze wypowiedzi na temat jednego i drugiego aspektu
ofiary lezg bardzo blisko siebie, i to tak blisko, iz trudno w to
uwierzyé po czterystu latach zacietych polemik®.

7 Por, Casel, Das christliche Kultusmysterium, Regensburg 1960
s. 79,

8 .das ist sicher, dass beide Aussagen sehr nahe beieinander liegen,
so nahe, wie es nach vierhundert Jahren einer kampfdurchtobten Ge-
schichte mnicht fur moglich gehalten werden sollte, HL Asmussen,
Abendmahl und Messe, Stuttgart 1949 s, 24.
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VII. DRUGA POLOWA WIEKU XX: DZISIEJSZA MYSL
EUCHARYSTYCZNA

Reflektujac nad Eucharystia teologowie nie zatrzymali sie na
nawigzywaniu do mysli tradycyjnej. Szczegblnie okres ostatnich
pietnastu lat przyniést nowe préby rozwigzan. Rzecz charakte-
rystyczna, ze uwaga teologdéw skoncentrowata sie ponownie na
tematyce rzeczywistej obecno$ci. Obecnosci tej nie rozwazaja
jednak teologowie jako zdarzenia wyizolowanego, lecz jako
punkt szczytowy obecnosci catego zdarzenia zbawczego Jezusa,
dokonujgcego sie w zgromadzeniu spotecznosci koscielne;j.

Préby nowych przemyslen rozwijaja sie na grucie wspom-
nianej juz fenomenologii egzystencjalnej. Prawo, a nawet obo-
wigzek prowadzenia nowych poglebien nauki o Eucharystii upa-
trujg wspdlczedni teologowie w pewnych sformutowaniach Try-
dentu, odczytywanych przez nich jako imperatyw. Oto dwie
wypowiedzi soborowe: Quae conversio convenienter et proprie
a sancta catholica Ecclesia transsubstantiatio est appellata (D
877), oraz: ..quam quidem conversionem catholica Ecclesia
aptissime transsubstantiationem appellat (D 884). Ze stow tych
wnioskuje sie, iz nie wykluczajg one mozliwosci, ze kiedy$ teo-
logia dojdzie do wypracowania pojecia bardziej przemawiajg-
cego do umystowosci wierzacych. Przy catej niezmienno$ci da-
nych Objawienia, same pojecia te tre$¢ wyrazajgce zwiagzane sg
z okreSlong epokg i kulturg umystows tej epoki. Jezeli wiec,
wnioskuje sie dalej, Ojcowie Trydentu mysleli — jako dzieci
swych czasow — arystotelesowskim schematem poje¢, my dzi-
siejsi — jako dzieci wieku XX — mamy prawo i obowigzek
spojrze¢ na rzecz pestugujac sie wspolczesng aparaturg pojecio-
wg. Cechg za$ znamionujacg ludzi doby wspotczesnej jest fakt,
iz my wszyscy juz nie bardzo czujemy sie arystotelikami. Nie
my$limy, a nawet mys$le¢ juz nie jestedmy w stanie, w katego-
riach substancji i przypadlosci. Jestesmy dzisiaj bardziej wy-
czuleni na $wiat relacji osobowych. Personalistyczna koncepcja
czlowieka znalazla sie w samym centrum fenomenologicznego
sovoschu mys$lenia. Zagadnienia metafizyczne — mozemy bole¢
nad tym mniej lub wiecej — mniej niepokoja czlowieka dzisiej-
szego. Owszem, czlcwiek pragnie zglebi¢ ostateczny sens rze-
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czy, przy czym nie docieka jednak zasad ontologicznych. Kie-
ruje sie innym pytaniem: Jakie jest znaczenie tych rzeczy? Ich
celowose? Ich sens wyznaczony im przez cziowieka? Jestesmy
bardziej zainteresowani znaczeniem, jakie rzeczom nadal czlo-
wiek niz tym, czym one sg same w sobie. W naszym filozofo-
waniu dokonujemy, $wiadomie lub nie, stale proceséw substy-
tucji: Pod rzeczy podkladamy czlowieka lub osoby i tylko wow-
czas rzeczy nhas interesujg. Slowem — metafizyka nie zainte-
resowala ogé6lu, dualizm nas irytuje, fenomenologiczny punkt
widzenia zdaje sie obiecywaé wiecej.

Przekladajgc te uwagi na jezyk teologii eucharvstycznej
stwierdzi¢ nalezy, iz przesunieciu ulegl akcent. Rzeczywista
obecnoéé to nie tylko co$ obiektywnego, rzeczywistos¢ lezgca
»poza mna”, niezaleznie ode mnie, nie majgca ze mnag zwigzku;
obecnosé rzeczywista jest manifestacjg egzystencji, ktéra do-
tyczy mnie osobiscie. Tu nalezy dopatrywaé sie wielkiej zastu-
gi kilku wspbélczesnych teologéw, ktérzy fenomenologezny spo-
s6b widzenia rzeczy potrafili wyzyska¢ w tym kierunku. Za-
chowujac cigglo$é z doktrynalng linig Trydentu teologowie ci
wyeksponowali teze tegoz soboru Institutum ut sumatur (D
878).

1. Rozwiniecie wspbdlczesnych intuicji

W kategoriach myslenia fenomenologii egzystencjalnej Eu-
charystia przedstawiana jest z pewna predylekcja jako uczta
wspblnoty chrzedcijanskiej. Pawiowg Coena Domini interpre-
tuje sie jako wspoblnote stotu z Chrystusem Zmartwychwsta-
tym, przy czym Zmartwychwstaly sam jest Panem biesiady,
a gmina goéciem, Obecno$¢ Pana pod chlebem i winem rozpa-~
truje sie tu wiec personalistycznie; postacie chleba i wina wi-
dziane w tej perspektywie stanowig dary Gospodarza Uczty.
Podobnie jak w zyciu codziennym chleb i wino, jako dary go-
spodarza biesiady, sg czym$ wiecej niz zwykly biologiczny po-
karm — stanowig bowiem wyraz milosci 1 przyjazni pana do-
mu — tak i postacie chleba i wina stanowig ze swej istoty $ro-
dek poprzez ktéry Chrystus daje wyraz i realizuje swg laske
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i mitoé¢ dla gminy. Chleb i wino sg o tyle identyczne z Panem,
o ile On sam sie ze swymi daram utozsamia. Dary te sg Jego
transparencja, manifestacjg.

W éwiadomosci dzisiejszego czlowieka zadomowila sie mysl,
ze cialo stanowi transparencje i manifestacje ducha. Material-
ny znak jest transporterem tresci duchowych, wewnetrznych.
W naszym odczuciu cialo nasze realizuje naszg osobe . Kate-
goria ta daje sie szczesliwie zastosowaé do zrozumienia, w wie-
rze, Eucharystii: Osoba Jezusa Chrystusa manifestuje sie
w chlebie, tzn. w ciele, ktére doznaje swego rcdzaju przediu-
zenia az po nasze czasy poprzez chleb, ktéry Chrystus sam
obrat jako znak swojego Ciata.

Uczynmy dalszy krok naprzéd. W Eucharystii chodzi o obec-
no$¢ na sposoéb ludzki, tzn. nie mamy na mysli obecnosci je-
dynie fizyczne] (jakiej§ praesentiam circumscriptivam), lokali-
zacji rzeczy. O obecnosci na sposob ludzki méwié moge dopie-
ro wowcezas, gdy miedzy mng a drugg osoba dochodzi rzeczy-
wiscie do kontaktu osobowego, gdy te druga osobe moge wi-
dzie¢, uscisng¢ jej dlon, wymieni¢ dary pod jakgkolwiek po-
stacig. Wydaje sie, ze i te refleksje da sie zastosowa¢ do Eu-
charystii. Podkres$lajagc fakt, ze Chrystus pragnie by¢ obecny
ws$réd nas, przezwyciezamy pojecie Eucharystii zbyt statyczne
i rzeczowe. Jezus chce mianowicie by¢ obecny przez Swe Cialo
i przez chleb, ktéry to Cialo przediuza. To, co tu mamy na
my$li, harmonizuje z doktryng Soboru Trydenckiego, ktéry roz-
wija scholastyczng koncepcje o konkomitancji. Mianowicie, rze-
czywistoécig uobecniong vi verborum jest wpierw Cialo; ale —
tgcznie z Ciatemn uobecniona zostaje i dusza ludzka Jezusa —
Stowa Bozego. Obecne jest zatem nie tylko Cialo, ale Stowo,
ktére stato sie cztowiekiem. Czyli: Tu mozliwe jest nawet wyj-
$cie poza i ponadsoborowe Institutum ut sumatur, precyzujgc
bardziej pojecie sumatur. Chrystus nie tyle pragnie nas groma-
dzi¢ wokot swego stotu, by nas syci¢ Swym pokarmem; poprzez
pozywanie cdnawia sie przyjazn miedzy Bogiem i czlowiekiem,

9 Jezyk niemiecki zna pare pojeé Korper i Leib. Korper to ciato
o okre$lonym ksztalcie, wadze itp., natomiast Leib oznacza podmiot oso-
bowej komunikacji, wyraz mito$ci, nienawiSci, przyjazni.
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przy Stole Eucharystycznym zostajemy weciggnieci w calos¢
zbawczego wydarzenia Chrystusa. Tego rodzaju Komunia jest
Ofiara.

2. Moment krytyczany

Dotykamy tu momentu krytycznego naszych rozwazan. Nie-
odparcie jawi sie niepokojgce pytanie: Czy tego typu wizja
Fucharystii nie prowadzi do rozcienczenia a nawet negacji mi-
sterium w jego sensie ontologicznym? Jezeli rzeczywistoscia
jest tylko to, w co ja osobiscie rzecz wyposazam? Wyostrzajac
zagadnienie od strony innej dziedziny teologii: Czy Boég jest
tylko wynikiem naszej interpretacji $wiata, znakiem nasze]j
egzystencji, albo tez jest istotg bytujacg uprzednio, stanowiac
o priori mojej egzystencji? Moje vis a vis? W na$wietleniu
tego problemu nalezy wyj$¢ poza dane fenomenologiczne, poza
znaki ich znaczenia, ponad manifestacje i transparencje wznies¢
sie az do samej obecnosci Jezusa Chrystusa, do obecnosci Chry-
stusa w Jego czlowieczenstwie. Ontologia $redniowieczna wy-
stapita tu z propozycja substancji, czyli pojecia majacego od-
da¢ mnajglebsze zloza bytu. Mozemy i mamy prawo méwié
o transsygnifikacji i transfinalizacji pod tym jednak warun-
kiem, ze zostaniemy zrozumieni poprawnie: Chrystus nadaje
chlebowi Swoim stwoérczym stowem rzeczywiscie nowy sens;
skeoro tak, nie ma miejsca na twierdzenie, jakoby Jego obec-
ncée stanowila rezultat mojej wiary czy wiary KosSciola. Mamy
tu do czynienia z Bozg kreatywna i skuteczng- obecnoscig,
ktora to moc stwércza wykrywa i aktywizuje mojg wiare.

Dla unikniecia wszelkich nieporozumien zestawmy wiare
z rozumem, bo tu rzeczy majg sie tak samo. Rozum ludzki na-
daje rzeczom sens i tym samym je przeksztalca, ale rozum od-
krywa takze réwnoczeénie sens immanentny rzeczom. Swiat
byl racjonalny, nim czlowiek o nim pomyslat. Wiara wyposaza
gesty i rzeczy w mowy sens, ale wiara réwnoczesnie odkrywa
rzeczywistosci, jakie B6g odnowil przez Logosa, wiara rozszy-
frowywuje takze sens rzeczy, jaki Bog ukazuje pod ostong zna-
kéw. W ten spos6b wiara uczestniczy w Duchu Swietym, ktéry
w nas mieszka, w Bozym spojrzeniu na rzeczy. Jezeli Eucha-

& — Studia Thaenl Vare 111972 nr 2
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rystie okreslamy jako Mysterium fidei, woéwczas wiare pojmo-
wac¢ malezy jako sposéb obiektywnego widzenia rzeczy, jako
umiejetnos¢ wykrywania pod ostong chleba i kielicha skutecz-
nej obecnosci Pana zmartwychwstatego.

Niebezpieczenstwo wypaczen wykazuje swe glebokie powig-
zania ze strukturg naszego patrzenia na rzeczy. Jestesmy
sklonni do przeakcentowywania jednego z elementéw, do eks-
treméw. Wydoje sig, ze nowe tendencje w teologii euchary-
stycznej przynosza w konsekwencji dwa osiggniecia: nauke
o Eucharystii ubogacajg o czynnik personalistyczny, ktéry to
moment nalezy do skarbca naszej wiary na réwni z prawda
o przeistoczeniu, a zarazem podbudowujg, a przynajmniej
domagajg sie nowego podbudowania i dowartoscicwania onto-
logicznego fundamentu obecnosci eucharystycznej. Nowe spo-
s6by interpretacji uzupelniajg tradycyjng formule wiary, ale
jej nie zastepuja. Nie wystarcza samo skupianie uwagi na czyn-
noéci eucharystycznej, w jakg zostajemy wigczeni; uwage skon-
centrowa¢ trzeba takze na samej Osobie dzialajgcej i objawiajg-
cej sig. Istotnie Chrystus jest tam obecny, by byl pozywany,
ale On tam jest obecny.

3. O wla$Sciwe rozwigzywanie zagadnienia

Ocena wspoélczesnych préb interpretacji rzeczywistej obec-
nosci nie moze sie dzisiaj dokonywaé¢ niezaleznie od encykliki
Pawta VI, Mysterium fidei. Wydaje sie, iz powyzszy sposéb
przedistawienia nowych trendéw w nauce o Eucharystii pokry-
wa sie z wykltadem wymienione]j encykliki, ktéra stwierdza, co
nastepuje: ,,Po dokonanym przeistoczeniu chleba i wina nabie-
rajg .one nowego bez watpienia znaczenia i nowego zadania,
poniewaz nie sg juz pospolitym chlebem i pospolitym napojem,
lecz znakiem rzeczy Swietej i znakiem duchowego pokarmu;
ale dlatego przybierajg nowe znaczenie (novam significationem)
i nowy cel (novum finem), ze zawierajg nowg rzeczywistos¢,
ktérg stusznie nazywamy ontologiczng. Pod wspomnianymi bo-
wiem postaciami mie kryje sie juz to, co bylo przedtem, lecz
co§ zupelnie innego, a to nie tylko ze wzgledu na przeswiad-
czenie wiary Kosciola, ale w rzeczy samej, poniewaZz po prze-
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mianie substancji czyli istoty chleba i wina w Cialo i Krew
Chrystusa nie pozostaje juz nic z chleba i wina poza samymi
postaciami, pod ktérymi przebywa Chrystus caly i nieuszczup-
lony w swej fizycznej 'rzeczywistosci’, obecny nawet ciatem,
checiaz nie w ten sam sposéb, w jaki ciala umiejscowione sg
w przestrzeni” 1.

Te stowa encykliki, niewgtpliwie najwazniejsze w catosci jej
wyktadu, nie stanowig wpierw niczego innego, jak tylko opis
trydenckiej formuly o transsubstancjacji. Zarazem jednak, i to
jest dla nas wazne, kryjg w sobie pewne boedzce do wykracza~
nia poza formute Trydentu: a. Odrzucone zostaje sensualistycz-
no-fizycystyczne pojecie obecnosci, wéréd ludu jeszcze szeroko
rozpowszechnione; 1 b. Encyklika przyjmuje otwartg postawe
w stosunku do nauki scholastycznej, oddajac pojecie ,substan-
cji” za pomocg terminu ,rzeczywistosé”, przez co dokument
papieski uwalnia sie od zwigzania sie ze starym filozoficzno-
przyrodniczym terminem substancji; ¢c. Gdy encyklika w naste-
pujacych bezposrednio stowach okres$la transsubstancjacje ter-
minem transelementacji (,,przepierwiastkowanie”) oddala sie
ostroznie raz jeszcze od interpretacji klasycznej;, pojecie trans-
elementacji jest bowiem o wiele szersze i nieokre$lone niz
transsubstancja.

Wida¢ stad, ze zrozumienie wspdtczesnych daznosci w nauce
o Eucharystii zaklada znajomos$¢ mys$li Trydentu i encykliki
Mysterium fidei. Nowe prady teologii eucharystycznej zacho-
wujg ciaggtosé z naukg przesziosci. E. Schillebeeckx jest
zdania, ze pojecia transfinalizacji i transsygnifikacji sg tylko
terminami, ktére tajemnice przemiany poszerzajg o nowe as-
pekty, ale jej nie wyrazajg 2. Schillebeeckx nie zadowala sie

s. 96.

11 Por, Synod rzymski 1059 przeciwko Berengariuszowi, ktéry
musial podpisaé nastepujgce Wyznanie wiary: ..panem et vinum.. post
consecrationem mnon solum sacramentum, sed etiam verum corpus et
sanguinem Domini nostri Iesu Christi esse, et sensualiter non solum sa-
cramento, sed in veritate manibus sacerdotum tractari et frangi et fi-
delium dentibus atteri (D 690). W nauce katechizmu powszechnie uczo-
no, ze przyjetej Hostii nie wolno gryzé, przezco stwarzano niepokonal-
ne nieraz skruputy u wiernych.

12 In der Eucharistie hingen Transsubstantiation (‘conversio entis’;
was ist die vorhandene Wirklichkeit? Christi Leib) und Transsignifika-
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fenomenologiczng wylgcznie interpretacjg bez metafizycznej
kondensacji obecnoéci; tajemnica przemiany dokonuje sie mocg
stwérczego dzialania Ducha Swietego, przemiana jest zdaniem
teologa z Nijmegen ,nowym stworzeniem”,

VIII. UWAGI PRAKTYCZNO-DUSZPASTERSKIE

Na zakonczenie kilka uwag praktycznych o mozliwoSel wy-
zyskiwania teologicznych terminéw fachowych w przepowiada-
niu 13,

a. Poniewaz fachowy jezyk teologiczny nie jest jezykiem ke-
rygmy, nie powinien on w normalnych warunkach znajdywa¢é
zastosowania na ambcnie. Mozna go jednak z powodzeniem
uzywaé na spotkaniach w mniejszych grupach (np. katecheza
dorostych, konwersatoria ze studentami itp.) i tym wiecej, ze
pojecia transfinalizacji i transsygnifikacji stanowig wdzieczne
pole dla swych pogladowych wyjasnien.

b. Baczng uwage przy tym zwréci¢ nalezy na okolicznosc, ze
pojecia te nie wyrazajg czegos catkowicie nowego, lecz usitujg
wyrazi¢ roznorodne aspekty danych Nowego Testamentu w in- -
nej szacie pojeciowej. Nie sg w gruncie rzeczy niczym innym,
jak tylko egzemplifikacjg stéw: ,,To jest Cialo moje”. Stucha-
cze wzbogacg o doswiadczenie, ze te samg nauke Nowego Te-
stamentu wyraza¢ mozna na rézne sposoby.

c. Ukaza¢ malezy takze rbdznice miedzy prawda objawicng
a jej ujeciem stownym. Uwypukli¢ trudnosci, jakie dla wspdi-
czesnej mentalno$ci niesie z sobg pojecie substancji, ktére to
trudnosci dotyczg tylko teologicznej interpretacji w niczym nie
maruszajge samej prawdy wiary. Nie nalezy fai¢, ze i feologia
ma swoje granice; trzeba wielowiekowego nieraz wysitku inte-
lektualnego, by uzyskaé¢ aproksymatywny wglad w jakas praw-
de wiary, czego dowodéw dostarcza w bréd historia dogmatéw.
Ukazanie granic teologii z pewnoscig nie przysporzy szkoedy
przepowiadaniu.
tminn-Stiftung oder Zeichen-Wert) unldslich zusammen, aber
man kann sie nicht schlechthin identifizieren, Die eucharistische Gegen-
wart, Diisseldorf 1967 r. 101.

13 Uwagi nastepne podgZajg za my$lami zawartymi w studium: H.
Volk — Fr. Wetter, Geheimnis des Glaubens, Mainz 1968 s, 27 nn.
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Wreszcie, jezell nawet nie wiemy i nie dowiemy sie, jak wia-
§ciwie przebiega proces przemiany, stan ten nie powinien nas
niepokoi¢, byleby$my tylko potrafili ccali¢ pelng rozsadku na-
szg eucharystyczng poboznose.

Zeitgendssische Tendenzen in der Kucharistielehre
Zusammenfassung

Der Artikel bildet den Niederschlag einer Vorlesung, die der Verfasser
im Oktober 1972 wihrend des Symposium polnischer Dogmatiker in
Oltarzew gehalten hat. Auf dem Hintergrund des Tridentinum und der
Enzyklika Mysterium fidei warden die neuen Trends in der heutigen
eucharistischen Theologie abgegrenzt. Der Schluss miindet in der Fest-
stellung, dass eine sachgerechte Interpretation der Transsignifikation
und jener von Paul VI sich verhalten, sondern von diesen Lehren
her gesehen sogar als geboten angesehen werden kénnen.

Der Beitrag ldsst sich ausserdem auf eine Reihe anderer Probleme
ein, u. a. wird hier eine Synthese und Systematisierung der drei Haupt-
teile des Eucharistietraktates in den theologischen Handbiichern gefor-
dert; VI. geht auch auf die Methoden in der Eucharistielehre ein, mit
besonderer Hervorhebung der heute geltenden existential — phinome-
nologische Methode. Das Ganze beschliessen praktischpastorale Erwid-
gungen lber ein zeitgem#sses Sprechen von der Eucharistie.

A, Skowronek



