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WSTEP

W ostatnich dziesigtkach lat wzroslo zainteresowanie greckimi pseu-
doepigrafami ST.! Specjalisci zaliczajag do nich utwdr poswiecony bihlij-
nemu patriarsze Jo6zefowi i jego zonie Asenet, corce kaplana Putyfara
Zz On-Heliopolis, ujety w forme powiesci o cechach midraszu.2 Trescia
pseudoepigrafu jest historia malzenstwa wzbogacona licznymi szcze-
goélami dotyczacymi wygladu miodej poganki, jej decyzji poélubienia
Jézefa i nawrécenia sie na religie izraelskg oraz relacjg o zemscie
syna faraona, ktéry postugujac sie braémi Joézefa (Danem, Neftalim,
Aserem i Gadem) dazyl do rozbicia zawartego zwigzku. Religijne idee
opowiadania sklonily niektérych autoréw do podjecia wnikliwszych ba-
dan nad przekazem tekstu, formg i przeznaczeniem utworu oraz epoka
‘1 $rodowiskiem, w ktérym powstalt. Znaczenie JA dla pismienictwa
‘biblijnego w duzej mierze zalezy od wyjasnienia dwoch ostatnich kwe-
stii. Opinie o nich cechuje jednak duza rozpieto$¢ pogladéw. Brak
jednomyslnosci zarysowat sie takze przy ustalaniu przypuszczalnego ory-
ginalu. Celem niniejszego wprowadzenia jest zorientowanie czytelnika
w dotychczasowym stanie badann nad JA, ktére znacznie si¢ rozwinety
.od czasu opublikowania przez A. — E. Denisa cennego wprowadze-
nia do pseudoepigraficznej literatury ST.?

! Wyniki badan omoéwil A.-E. Denis, Introduction aqux pseudépi-
graphes grecs d’Ancien Testament, Leiden 1970. Por. L. Rost, Einlei-
tung in die alttestamentlichen Apokryphen und Pseudoepigraphen ein-
.schliesslich der grossen Qumran-Handschriften, Heidelberg 1971.

2 Por. A.-E. Denis, dz. cyt., s. 40—48. Inni jednak autorzy, np. R.
H. Charles, E. Kautsch, L. Rost, nie umiescili JA w wykazie pism apo-
kryficznych. Nb. Wprowadzamy wyjatkowo skrot JA zamiast JzfAs
przyJetego w EK.

A.-E. Denis nie znal jeszcze monografii opublikowanej przez M.
Phllonenko, Joseph et -Aséneth. Introduction, texte critique, tradu-
«ction et notes, Leiden 1968, Oparl sie gléwnie na wynikach pra-
¢y C. Burcharda, Untersuchungen zu Joseph wund Aseneth,
“Tibingen 1965. Rozbieino$¢ pogladéw zasygnalizowali w artykulach sa-
mi autorzy wzmiankowanych publikacji: M. Philonenko, Joseph et
Aséneth. Questions actuelles, W: W. C. van Unnik, La lztterature
Juive entre Tenach et Mischna. Quelques problémes, Leiden 1974 s.
43—16; C. Burchard, Joseph et Aséneth. Questions actuelles, tamze,
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1. Tytul. Ustalenie pierwotnego tytultu utworu nastreeza wiele
trudno$ci z uwagi na réznorodnos$é sformulowan w poszczegdlnych mss.
C. Burchard podat dwie wersje: ,Dzieje niezwykle pigeknego Jo-
zefa i jego Zony Asenet, corki Pentefresa, kaplana z Heliopolis”; ,Zy-
cie i wyznanie Asenet, cOrki Pentefresa, kapiana z Heliopolis oraz
w jaki spos6b wzigl jg za zone niezwykle piekny Joézef”4* Sam Bur-
chard jednak przyznal, ze sprawa ustalenia pierwotnego tytulu nie jest
latwa i nadal czeka na wyjasnienie. M.-A. Denis opowiedzial sie
za drugim z przytoczonych wariantow, M. Philonenk o natomiast
przyjal w swoim wydaniu tekstu tytut ms B: ,,Wyznanie i modlitwa
Asenet, “corki kaplana Pentefresa”® Zaden manuskrypkt nie podajg
skroconego tytulu, ktory zastosowano we wspéiczesnych publikacjach
na temat omawianego utworu (J6zef i Asenet). Wybor takiego sformuto-
wania zostal podyktowany racjami praktycznymi oraz nawigzaniem do
tradycji powiesciopisarstwa greckiego i lacinskiego, ktére w wiekszosci
przypadkéw sprowadzalo tytul do imion dwoéch giownych bohaterow.

2. Tekst grecki JA, Wykaz opracowany przez C. Burcharda wy-~
szczegllnie 16 mss. greckich:?

155 1) Athos, Vatopedi 600,
f. 356r-—360r w. XV E
151 2) Athos, Konstamonitu 14 XV
3) Wroctaw, Biblioteka Uniwersytecka,
Rehdig. 26, £. 79, 70, 67, 64, 77, 84, 78,

85, 80, 83
162 4) Chllhcothe Ohio, wlasnosé M. McC.

McKell, f. 60r—108r XVI G
173 5) Jerozolima, Patriarchat prawoslawny,

Panhagios Taphos 73, p. 273—307 XVil H
172 6) Jerozolima, Patnarchat prawoslawny,

Saba 389, f. 92r—113v XVII
191 1) Jerozohma, Patriarchat prawoslawny,

Saba 593, p. 414—471 XI1X
152 8) Oxford, Bodleian Library, Barocec.

Gr. 147, f. 138v—I152v Xv D
153 9) Oxford, Bodleian Library, Barocc.

Gr. 148, f. 208v—303v xXv C
111 10) Rzym, Bibliotheca Vaticana, Vat.

Gr. 803, f. 133r—147v XI—-XII A

s. 77—100. Obszerny wykaz bibliograficzny do JA podaje C. Bur-
chard, dz. cyt.,, s. 153—163; por. M. Philonenko, dz. cyt, s. 239—
249; C. Burchard, Zum Text von ,Joseph und Aseneth”, JSJ 1
(1870) s. 3 przyp. 3. Nalezaloby jeszcze uwzglednié nastepujgce pozycje:

S. West, Joseph and Asenath: A neglected greek romance, CQ 2i&
(1974) s. 70—81 K. Berger, Jidisch-hellenistische Mzsszonslzteratur
und apokryphe Apostelakten, Kair 17 (1975) s. 232—248.

*C. Burchard, dz. cyt, s. 50—54. Zdaniem autora pierwszy ze
wzmiankowanych tytulow jest lepiej udokumentowany, drugi nato-
miast lepiej odpowiada tresci pisma.

5 M.-D. Denis, dz. cyt., s. 40 przyp. 1.

¢ M. Philonenko, dz. cyt., s. 128.

7C.Burchard, dz. cyt, s. 4 nn.
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112 11) Rzym, Bibliotheca Vaticana, Pal.

Gr. 17, f. 118v—134v XI—XII B.
154 12) Rzym, Bibliotheca Vaticana, Pal.
Gr. 364, f. 293r—310v XV
13) Synaj, Sw. Katarzyna, Gr. 504 X
163 14) Synaj, Sw. Katarzyna, Gr. 530,
f. 13v—17r XV—XVI

171 15) Bukareszt, Biblioteca Academiei
Republicii Populare Romine, Gr.
966, f. 126r—140v XVII | 3

a — 111 (A), 151, 154, 153 (C), 163, Synaj Gr. 504;

Burchard podzielil takZe mss. na cztery rodziny &:

a — 111 (A), 151, 154, 153 (C), 163, Synaj Gr. 504;
b — 155 (E), 162 (G), 171 (F), Synaj Gr. 1976;

¢ — 172, 173 (H), 191;

d — 112 (B), 152 (D).

Z nich za$ wyro6zinil dwie grupy zaliczajgc do pierwszej rodzine a,.
natomiast do drugiej rodziny b, ¢, d.9 Podzial na dwie grupy, z pewnymi
modyfikacjami, zastosowal wczesniej V. M. Istrin i P. Batiffol.
a nastepnie przyjal go M. Philonenko.!® Juz Istrin zauwazyl dwa etapy
formowania sie tradycji tekstu na podstawie krotszej (mss B, D)
i dluiszej (mss A, C, Palatinus 364) recenzji. Badania nad stow--
rictwem, stylem i strukturg JA potwierdzily te przypuszczenie.

3. Starozytne przekltady JA. O popularnosci dzieta swiadczg
wezesne przeklady na rézne jezyki: syryjski, armenski, lacinski, staro-
slowianski, neogrecki i rumunski. Przekiad na jezyk etiopski nie prze--
trwal, ale sg postawy do przypuszczen o jego istnieniu.l! Oproécz 16 mss
greckich reszta z 70 mss przypada na wyzej wzmiankowane tluma--
czenia.l?

Syryjska wersja przetrwala w kompilacji przypisanej retorowi Za-
chariaszowi.!® Z dwoch mss, nalezacych do British Museum (Add. 17202,,

8 Tamze, s. 18—19; por. tenze, Zum Text, s. 5—8.

9 C. Burchard, dz. cyt., s. 19—23.

10V, M. Istrin, Apokrif ob Josife i Asenefe. W: Drewnosti, Mosk-
wa 1898 s. 179—I181; P. Batiffol, Le livre de la Priére d’Aseneth..
W Studia Patristica, Paris 1889—1890 s. 30 przyp. 1; M. Philonen-
ko, dz. cyt., s. 3—11. Wedlug Philonenko linia podzialu przebiega mie-
dzy rodzinami a, b, ¢ oraz rodzing d. Do recenzji krétszej zalicza on
mss EFG, natomiast do recenzji dtuzszej ms H.

1 Zob. C. Burchard, dz. cyt, s. 39 nn.

12 Pelny wykaz mss podaje C. Burchard, dz. cyt., s. 7—17. Autor:
zajal si¢ takze charakterystyka poszczegélnych wersji. Tamze, s. 24—41;
por. M. Philonenko, dz. cyt.,, s. 11—16.

13 Wydanie tego dziela przygotowat E. W. Brooks, Historia eccle-
siastica Zacharige Rhretori vulgo adscripta (CSCO 87, Scr. Syri, t. 3
cz. 5), Paris 1919,
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f. 10r—25v; Add. 7190, f. 319r—328v), pierwszy pochodzi z w. VI, drugi
z XII w. Wersja syryjska odbiega nieco od greckiej, mimo ze prze-
jawia szereg podobienstw do recenzji diuzszej. Na uwageg zastuguje
wstep do JA w Historii KoScielnej, gdzie anonimowy autor zwraca sie
+do niejakiego Mojzesza i nadmienia o znalezieniu w bibliotece bisku-
piej w miejscowosci Berea (Syria) malej ksigzeczki pt. Ksiega Asiath.
Czytajac te historie (historia) nie zrozumial on zawartej w niej ale-
gorii (theoria) z racji na slabg znajomo$¢ jezyka greckiego. Przeto
‘zwrécil sie do wzmiankowanego Mojzesza z pro$bg o dokonanie prze-
kladu na jezyk syryjski. Tiumaczenie, ktérego ten dokonal, umieszczo-
no w Historii Koscielnej.

Armenskg wersje JA reprezentuje 40 mss, co .Swiadczyloby o du-
zym zainteresowaniu tym utworem w kosciolach Armenii. Mss pocho-
dzg z okresu od XI w. do XIX w. i przejawiajg podobienstwa do diuz-
szej recenzji greckiej; m.n. zawierajg psalm Asenet, podobnie jak
ms F i wersja syryjska, ktérego brak w krotszej recenzji.l4

W tacinskiej wersji JA wyrdzniono dwa typy. Pierwszym zajal sie juz
P. Batiffol na podstawie dwoch mss z Cambridge (Corpus Christi Col-
‘lege 388, w. XIII; Corpus Christi College 424, w. XII) przypisujgc thu-
maczenie R. Grosseteste (r. 1242), co wydaje sie jednak malo pra-
wdopodobne.’® C Burchard odkryl nastepnych osiem mss tego typu nie
liczac kolejnych trzech z tekstem skréconym.!® Pierwszy typ wersji
lacinskiej przejawia podobienstwa do dtuzszej recenzji greckiej. To
samo w zasadzie mozna powiedzie¢ o drugim typie, ktéry reprezentuje
pie¢ mss znalezionych przez Burcharda w roéznych bibliotekach Swia-
‘ta.’?” Na szczegblng umage zastuguje ms Biblioteki Uniwersyteckiej w
Uppsali (C 37, f. 119r—134v, w. XIII).

Starostowianska wersja JA zostala opublikowana na podstawie ms
Biblioteki Narodowej w Belgradzie (slave 29, f. 141r—160r, w. XV)
przez S. Novakovical® Inny ms tejze biblioteki (slave 306, f. 435r—
457v) nie zostal dotad opublikowany, ale tylko w nielicznych warian-
tach odbiega od poprzedniego. Staroslowianskim przekladem JA zaj-
mowal sie juz V. M. Istrin!® Wersja ta, zblizona do kroétszej recenzji

14 Tlumaczenia wersji armenskiej na angielski dokonat J. Issaver-
dens, The Uncanonical Writings of the Old Testament, Venise 1900 s.
'91—1860.

15 Zob. P. Batiffol, dz. cyt., s. 3 . Krytycznie opinie te ocenili:
C. Burchard, dz cyt, s. 35; M. Philonenko, dz. cyt. s. 14

16 C. Burchard, dz. cyt, s. 13 nn.

17 Tamze, s. 15 n.

18 S Novakovié, Serpsko-slovenski zbornik iz vremena despota
.Stefana Kazarevita, Starine 9 (1877) s. 1—47.

¥V, M Istrin, art. cyt.,, s. 189—199.
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greckiej, zostala dowartosciowana szczegélnie przez M. Philonenko, kt6-
ry uznal w niej najbardziej wiarygodnego §wiadka.20

C. Burchard zwrécil uwage na rumunski przeklad JA. Oryginal gre-
cki tego tlumaczenia prawdopodobnie niewiele r6znil sie od ms F.2t
Wydaniem przekladu zajgt sie C. Bobulescu? Neogrecka wersja
JA przypomina juz bardziej parafraze niz tlumaczenie w sensie §ci-
stym. W rachube wchodzi gléwnie jeden ms o blizej nieokre§lonym
-czasie i miejscu powstania (Athos, Kutlumusiu, 100, f. 37v—43a).28

4. Wydania JA. Opowiadania o Jbézefie i Asenet bylo znane od
dawna dzieki skréconej wersji lacinskiej Vincent de Beauvais,
ktéorg w 1723 r. opublikowal J. A. Fabricius2 Wydawca dolgczyt do
tekstu lacinskiego niekompletny fragment grecki ms C z biblioteki bod-
lejanskiej. Po raz pierwszy calo$¢ tekstu w jezyku greckim opubliko-
‘wal P. Batiffol dajgc pierwszenstwo ms A z czg$ciowym uwzglednie-
niem syryjskiej wersji w lacinskim przekladzie G. Oppenheima.®
Wydanie Batiffola nie bierze w rachube wersji lacinskiej, armenskiej
i starostowianskiej, zas mss B C D sprowadza do aparatu krytycz-
nego.2® Trudno z niego wnosi¢ o krotszej i diluzszej recenzji tekstu.
W zasadzie wydanie to opiera sie na jednym ms, podczas gdy inne pel-
mig role wariantéw. Zawiera ono wiele niescistoséci.??

Edycja V. M. Istrina uniknela w czesci tych brakéw, cho¢ réwniez
nie uwolnila sie od niescistosci.?® Wprawdzie Istrin postuzyl sie glow-
nie jednym ms B, ale wyr6inil recenzje diuisza od krétszej i tej
-ostatnie] przyznal prawo pierwszenstwa. Oprdcz tego zamiescil on pa-

20 M. Philonenko, dz. cyt, s. 11 n.

21 C. Burchard, dz. cyt., s. 17. 39.

2 C, Bobulescu, Istoria frumosului Josif si a prea frumoasei
Asineta. Dupa un manuscris din 1753, Bukarest 1922.

23 Poczagtkowo C. Burchard (dz. cyt., s. 38 n.), podzielajgc poglad
Istrina, zaliczal mss wersji neogreckiej do tekstéw zaleznych od rodzi-
ny a. Ostatnio jednak zmienil zdanie dostrzegajgc zaleznos$¢ od rodziny b.
Por. C. Burchard, Joseph und Aseneth neugriechisch, NTS 24 (1977)
s, 68—384.

% J. A. Fabricius, Codicis Pseudoepigraphi Veteris Testamenti,
t. 2, Hamburg 1723 s. 85—102.

25 P, Batiffol, dz. cyt, s. 1—115. Por. G. Oppenheim, Fabula
Josephi et Asenethae apocrypha e libro syriaco latine versa, Berlin 1886.

26 Braki te wytkngl w recenzji L. Massebieu, Annales de Bibli.
Théol. 11 (1889) s. 166.

27 Wykaz niescistoSci zamie$cit M. Philonenko, dz. cyt, s. 17 n.

2BV, M. Istrin, dz. eyt, s. 146—199. Wydanie Istrina nie zostalo
jednak nalezycie ocenione. Tylko nieliczni je szerzej wykorzystali. Por.
C. Lucerna, Aseneth. Eine apokryphe Erzihlung aus den Werde-
zeiten des Christentums, Wien 1821; K. Krumbacher w recenzji
zamieszczonej w ByZ 8 (1899) s. 228 n.; C. Burchard, dz. cyt., passim;
M. Philonenko, dz. cyt, s. 18 n. Ten ostatni, podkreslajac walory
edycii Istrina, nie przemilczal réwniez brakéw.
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ralelny tekst w jezyku neogreckim a do aparatu wprowadzil warian-
ty ms Palatinus 364, ktéry reprezentuje dluiszg recenzje. Wreszcie w
wydaniu znalazla sie krétka charakterystyka wersji syryjskiej, armen-
skiej, tacinskiej i starostowianskiej.

Wielokrotnie cytowana juz praca C. Burcharda przygotowala grunt
dla nowego wydania JA. Na kilku przykladach autor zaprezentowatl
wlasng metode rekonstrukeji oryginatu?® Polega ona na skrupulatnym
zestawieniu w linijkach réinych czytan i wydzielaniu elementéw przy-
puszczalnego oryginalu. Praca mozolna, ujawniajgca duzg erudycje, ale
nie dajgca gwarancji, ze otrzymany tekst nie bedzie tylko kolejng prze-
rébka pierwotnego.’® Zdaniem Burcharda dluisza recenzja bardziej zbli-
za sie do oryginalu niz krétsza.

Wediug odmiennych zalozen powstalo wydanie M. Philonenko, ktory
dal pierwszenstwo kroétszej recenzji.# Wychodzge z przestanki, ze opo-
wiadanie o Jozefie i Asenet przeszlo koleje literatury hagiograficznej.
tzn. ulegalo cigglym przeksztalceniom, uzupelnieniom, skrétom i prze-
kladom, Philonenko zaniechal metody Batiffola i Istrina bazujacej na
jednym ms. Wedlug niego wspdiczesny badacz, dysponujacy wieloma
mss, nie moze zrezygnowaé z poréwnan prowadzacych do odtworzenia
wezesniejszej redakcji tekstu. Nie znaczy to jednak, by na tej drodze
dotart do oryginalu. Philonenko sgdzi, ze realizacja tego zadania jest
niemal nieosiggalna i dlatego sam poprzestal na ustaleniu tekstu naj-
starszej recenzji, tzn. najkrétszej. Cel ten prébowal osiggngé przez wy-—
krywanie upigkszen stylistycznych i zbytecznych dodatkéw lub po-
wtérzen. Stosunkowo najmniej ich stwierdzil w rodzinie d (mss B, D,
wersja starostowianska). Pozostale rodziny b ¢ a stanowily kolejno re-
cenzje dluzsze.s?

Wydanie Philonenko spotkalo sie ze zrozumialg krytyka Burcharda,
ktory przyjgt odmienne zalozenia metodologiczne. Prébowal on wyka-
zaé nizszo$¢ rodziny d wzgledem rodziny b z uwagi na zachodzgce w
niej luki® Dyskusja na plaszczyznie krytyki tekstu JA nie przynio-
sla dotad rozstrzygajgcych rezultatéw. Philonenko wyrazil watpliwosé
czy przygotowane przez Burcharda wydanie wniesione istotne zmiany
do egzegezy JA. Przyznal jednak, ze bedzie ono mialo znaczenie dla
historii tradycji tekstowej.3* Burchard natomiast, mimo zgloszonych za-
strzezen, uznal wydanie Philonenko za najlepsze z dotychczasowych.3®

2 C. Burchard, dz. cyt, s. 46—80. Por. tenze, Zum Text, s. 30—34.

3 Por. M. Philonenko, dz. cyt.,, s. 20 n.

31 Tamze, s. 21—26; por. tenze, art. cyt., s. 73 nn.

32 Wedlug obliczen Burcharda mss rodziny d zawieraja okolo 8002
stéw, podezas gdy ms A okolo 11900 siéw. Zob. C. Burchard, Zum
Text, s. 8.

3 Tamze, s. 10—30. Por. tenze, Questions actuelles, s. 78—84.

3% M. Philonenko, art. cyt,, s. 75.

3% C. Burchard, Zum Text, s. 30.
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5. Nowozytne przektady JA. Pierwszym przekladem nowozy-
tnym JA bylo tltumaczenie R. Akibona na jezyk niemiecki w opar-
<iu o tekst wydany przez Fabriciusa i Speculum Vincent de Beauvais.3¢
Na tym ostatnim tekscie oparlo sie takze tlumaczenie na jezyk francuski
zamieszczone w Dictionnaire des Apocryphes Migne'a’? Tlumaczenia
angielskiego dokonal E. W. Brooks, ktéry postuzyl sie wydaniem Ba-
tiffola z uwzglednieniem pewnych wariantow przekladu lacinskiego, sy-
Tyjskiego, aremenskiego i staroslowianskiego.’® Kolejny przeklad na je-
.zyk niemiecki jest dzielem P. Riesslera.?® I tym razem wydanie Bat-
1ffola postuzylo za podstawe przekladu. C. Lucerna opublikowal trze-
<ie thumaczenie JA w jezyku niemieckim uwzgledniajgc wersje armen-
skg i starostowianska.®® Wreszcie najnowsze tlumaczenie francuskie zaw-
dzieczamy M. Philonenko, ktéry przygotowal tekst krytyczny w jezyku
greckim i na nim oparl przekiad. Nizej zamieszczone tlumaczenie na
jezyk polski zostalo dokonane na podstawie Kkrytycznego wydania
M. Philonenko.

6. Wiasciwosci stowno-stylistyczne JA. Wiekszo§¢ au-
toréw sadzi, ze pierwotne opowiadanie JA zostalo skomponowane w je-
zyku greckim.® Tylko nieliczni opowiadajg sie za jezykami semickimi.43
Philonenko powstrzymal sie od opinii na ten temat uwazajgc krotsza
Tecenzje, najblizszg oryginalowi, za jedno z ogniw historii tekstu, prze-
to malo miarodajng dla rozwazan nad pierwotnym jezykiem utworu.it

% R. Akibon, Die Testamente der zwdolf Patriarchen, der Sohne
Jakobs und die Geschichte der Aseneth, der Frau Josephs, Kassel 1850
s, 121—141.

37 Dictionnaire des Apocryphes, t. 1, Paris 1856 kol. 705—712.

3 E. W. Brooks, Joseph and Asenath. The Confession and Prayer
of Asenath Daughter of Pentephres the Priest, London— New 1918
s. 21—84.

3% P, Riessler, Joseph und Asenath. Eine altjiidische Erzdihluny,
ThQ 103 (1922) s. 1-—22; 145—183. Por. tenze, Altjiidisches Schriftum
ausserhalb der Bibel, Augsburg 1928 s. 497—538.

40 Zob. przyp. 28.

4“4 M. Philonenko, dz.cyt., s. 128—221.

2 G.Oppenheim, dz. cyt,s. 10 n.; P. Batiffol, dz cyt,s. 36n,;
E. W. Brooks, dz. cyt, s. XVIII; C. Lucerna, dz. cyt., s. 41;
E, Kohler, Asenath. Life and Confession or Prayer of, JE t. 2, New
York — London 1902 s. 172; M. Delcor, Un roman d’amour d’origine
theérapeute: Le Livre de Joseph et Aséneth, BLE 63 (1962) s. 26;
G. D. Kilpatrick, The Last Supper, ExT 64 (1852) s. 4 n.;
K. G. Kuhn, The Lord’s Supper and the Communal Meal at Qumran.
W: K. Stendahl, The Scrolls and the New Testament, London 1938
S.74; C. Burchard, -dz. cyt.,, s. 91—99.

$ P Riessler, art. cyt, s. 1 nn.; V. Apotowitzer, Asenath,
The Wife of Joseph. A Haggadic Literary — Historical Siudy, HUCA 1
(1924) s. 281. 306.

“ M. Philonenko, dz. cyt., s. 28.
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JA (wzdlug wyd. Philonenko) liczy blisko 80C0 stéw, czyli nieco wig-
cej niz list do Rzymian. Na slownik JA sklada sie ponad 1000 terminéw,
z czego wigkszo$¢ (oprdcz 40) znamy z LXX. Tylko dwa z nich (kataran—
tizomai, syntromazo) prawdopodobnie stanowig hapax legomena, nato-
miast pozostate z brakujgcych w LXX wystepujg w przekladzie Symma-
cha, literaturze miedzytestamentalnej lub inskrypcjach.®

Styl opowiadania, monotonny, ciezki, ubogi w partykuly, cechuja po-
lgczenia parataktyczne. Niektére wyrazenia wskazywalyby na zaleznosié
od jezyka LXX, np. kai egeneto, kai idou, eis ton aiona chronon, echare
charan megalen, efobethe fobon megan itd.

7.Zro6dla JA. Temat opowiadania pochodzi z ksiegi Rodzaju, kto-
ra informuje, Ze faraon dal Jozefowi za zone Asenat, corke Pentefresa..
kaplana z On (41, 45) Z tego malzenstwa urodzilo sie dwéch synow:
Efraim i Manasses (41, 50—52; 46, 20).

Zdaniem niektérych specjalistow literatury judaistycznej autor JA mu-
sial takze zna¢ zydowska legende o Asenet.®® Nawigzujg do niej réwniez
teksty rabinistyczne, ktére usitujg wyjasnié dlaczego pobozny Jézef
wzigl za malzonke Egipcjanke.” Tradycja rabinistyczna uciekla sie do
zaskakujacego rozwigzania: Asenet byla cérkg Dyny zniewolonej przez.
Sychema. Wplyw legendy zydowskiej zdaja sie potwierdzaé réine wy-
powiedzi JA, np.: ,Nie miala ona niczego, co upodobnialoby jg do co-
rek egipskich, natomiast byla we wszystkim podobna do cérek hebraj-—
skich. Byla wielka jak Sara, wdzieczna jak Rebeka i piekna jak Ra-
chela”, (§ 1); ,,Pan pomscil hanbe uczyniong przez Sychemitéw Izraela
na osobie naszej siostry Dyny, ktérg skalal Sychem syn Emmora’™
(§ 23). Jeden z tekstéw syryjskich wyjasnia w jaki sposéb cérka Dyny
znalazla si¢ w domu Pentefresa, kaplana egipskiego z On. Skoro Dyna.
wypedzona przez braci urodzila coérke na pustyni i bezradna oczekiwa-
ta na dalsze koleje losu, orzel z Egiptu, zywigcy sie ofiarami skla-
danymi w On przez Pentefresa, porwal dziecko i zani6st je na oltarz,
przy ktérym 6w kaplan pelnit stuzbe. Ten przyjgl dziecko jako dar bo-
géw. Dyna miala rozpoznaé¢ cérke podczas wizyty u swego brata Jo-

“zefa w Egipcie.®®

45 Tamze, s. 28 n.

% Por. G. Oppenheim, dz. cyt, s. 2 nn; A. Marmorstein,
Studien zum Pseudo-Jonathan Targum, t. 1, Pressburg 1905 s. 31—35;
J. Perles, La légende d’Asenath fille de Dina et femme de Joseph,
REJ 22 (1891) s. 87—92; V. Aptowitzer, art. cyt., s. 260—306;
C. Burchard, dz cyt,s. 97 n,; M. Philonenko, dz. cyt., s. 32—37.

47 V. Aptowitzer (art. cyt.) podaje antologie tekstéw rabinistycznych,
z ktérych na szczegdlng uwage zastugujg Targum Pseudo-Jonathana
do Rdz 41, 45 oraz Pikre Rabbi Eliezer 38.

48 Przeklad lacinski tego tekstu podaje G. Oppenheim, dz. cyt.,
s. 6 n.,; por. P. Batiffol, dz. cyt, s. 15 n.; M. Philonenko, dz.
cyt. s. 3¢ n. Wedlug cytowanych autoréw chodzi o legende pochodzenia
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M. Philonenko wskazal réwniez na inne zrédlo zydowskie JA, znane
dzieki Orygenesowi, tzw. Modlitwe Joézefa.*® P. Batiffol i M.-E. Denis
sg jednak odmiennego zdania w tym wzgledzie: pierwszy powgtpiewa
o zwigzkach Modlitwy Joézefa z zydowsks legenda o Asenet, cérce Dy-
ny, natomiast drugi o zwigzkach z JA.50

Nie uszly uwadze specjalistow analogie zachodzgce miedzy JA i utwo-
rem egipskim z okresu XIX dynastii pt. Opowiadanie o Ksieciu 2 Prze~
znaczenia. Kolejnym materialem poréwnawczym bylyby legendy home-
ryckie.’! Podkreslano wreszcie paralele miedzy JA 1 opowiadaniem
Apulejusza (Metamorfozy, IV, 28--VI, 24; XI) oraz dzietkiem
Ksenofona z Efezu (Ephesiaca).5

8. Rodzaj literacki JA. Opowies¢ o Joézefie i Asenet przeja-
wia cechy midraszu, legendy oraz powiesci.’* Autor utworu wykorzystal
znane motywy powiesSci milosnej ukazujgc niezwykle piekno bohateréw,
milo$é od pierwszego wejrzenia, cierpienia z milosci, rozdzielenie za-
kochanych, rywala, dziewiczos¢ giéwnych bohateréw itp. Jest to jed-
nak powie$¢ o charakterze purytanskim. Nie brak w niej innyech zna-
miennych sytuacji powiesci greckich, ktoére dramatyzowaly akcje przez:
wzmianki o napadach, zasadzkach itp.5* Podobnie jak w greckich utwo-
rach powiesciowych, akcja JA rozgrywa sie niemal w jednym miejscu
(Heliopolis i okolice) a portret charakterowy bohateréw jest slabo za-
rysowany.’® Chodzi tu o przedstawienie typowych postaci (np. typu pro-.
zelity). Rowniez egzotyczny koloryt narracji zbliza JA do powiesci grec-
kich.5¢ Wzmianka o satrapach pozwala wnioskowaé, ze autor JA prag-

zydowskiego. Philonenko zwrécil uwage na wystepujgce w niej cechy
powiesci greckiej. Autor ten przypuszcza, ze syryjski pseudoepigraf’
reprezentuje pézniejsza forme legendy zydowskiej, ktéra wczesniej wy-
stgpila w Targumie Pseudo-Jonathana oraz Pikre Rabbi Eliezer. Bur-
chard za$ (dz. cyt., s. 96, przyp. 1) przyjmuje zaleznos¢ legendy syryj-
skiej od JA.

9% M. Philonenko, dz. cyt.,s. 38 n.

50 P, Batiffol, dz. cyt, s. 17 n; M—E. Denis, dz cyt, s. 40-
przyp. 1.

5t M. Philonenko, dz. cyt., s. 40 nn.

52 C. Burchard, Questions actuelles, s. 85—96. Krytycznie do tej
opinii ustosunkowal sie M. Philonenko (dz. cyt.,, s. 75) potwierdzajac-
wprawdzie zbiezno$¢ motywdéw, negujgc jednak podobienstwo struktury.

53 Omoéwieniem poszczegdinych aspektéw literackich utworu zajgt sie
M. Philonenko, dz. cyt, s. 43—48; por. tenze, art. cyt, s. 75 n,;
S. West, art. cyt., s. 70—81.

4 Por. K. Kerényi, Die griechisch-orientalische Romanliteratur,
Darmstadt 21962 s. 156 nn.

55 Por. E. Rohde, Der griechische Roman und seine Vorldufer,.
Hildesheim 41960 s. 405 przyp. 1; 464 przyp. 2; 506 przyp. 2; 508 przyp. 3;
526 przyp. 1; 547 przyp. 1.

¢ Por. B. Lavagnini, Studi sul romanzo greco, Messina-Firenze.
1950 s. 64 przyp. 2; K. Kerényi, dz cyt., s. 45.



208 ANDRZEJ SUSKI [10]

nal umiesci¢ akcje w czasach perskich. Wtasnie w powiesciach grec-
kich czestym tlem geograficznym byl Egipt z epoki perskiej$? Znaw-
¢y literatury starozytnej twierdza, ze powie$¢ grecka w Egipcie byla
inspirowana na motywach aretologii. Milosne przygody bohateréw nie-
jednokrotnie stanowily echo mitologicznych przygéd Ozyrysa i Izydy.®
Nieobce réwniez dla niej byly motywy inicjacji misteryjnych.5® Podob-
ne motywy, z odpowiednimi modyfikacjami, wystgpily w JA. Biorge pod
uwage te wiasciwosci M. Philonenko okreslit JA powiescig misyjng, po-
‘wiescig z kluczem i powiescia mistyczng.8® Kazde z trzech okreslen
uwydatnia inny aspekt utworu. Warto dodaé, ze wyzej cytowany Kko-
mentator pierwszy uwzglednil specyfike rodzaju literackiego JA. C.
Burchard niewiele uwagi poswiecil temu zagadnieniu.bt

JA jest przede wszystkim powiescia o duchowym Kkryzysie czlo-
~wieka, ktoéry decyduje sie na przejécie z poganstwa na religie zydow-
ska. Pierwsza cze$¢ utworu (§§ 1—14) obfituje w szczegély dotyczace
oznak pokuty bohaterki i zerwania z kultem poganskim. Calo$é¢ tego
procesu okresla termin metanoia, wiele razy wysiepujacy w dziele®
Mozna tu dostrzec analogie do pewnych idei Filona, ktoéry widziat
w nawroéceniu droge prowadzgca do przej$cia na judaizm (por. De poe-
nitentia). Sytuacja Asenet, przezywajgcej w pokucie samotno$é¢ (§§ 12—
13), przypomina polozenie Tamary (De virtutibus 221). Podobnie jak Ab-
raham stal sie typem prozelity (De virtutibus 212-—219) i miastem ucie-
czki (Quaestiones in Genesim 4, 120), tak réwniez Asenet stala sie wzo-
rem prozelity z tytulem miasta ucieczki (§ 15). Szczegdlnie znamienne
w tym wzgledzie sg slowa modlitwy Jézefa nad Asenet (§ 8). Wy=>
stepujg tu wyraznie zbieznosci z nauksg rabinéw, ktérzy uwazali proze-
lite, przylgczajacego sie do wspdlnoty Izraela, za nowonarodzone dziec-
ko Z kolei wyznanie Asenet (§ 12) zawiera najbardziej charaktery-
styczne elementy katechezy prozelitow. Powyisze akcenty naprowa-
dzajg na wniosek, ze JA stanowi powie$é dla celé6w misyjnych.

JA jest takze powiescig z kluczem. Imie Asenet jest pochodzenia
egipskiego i z punktu widzenia etymologii znaczy: ,ona nalezy do

57 Przykitady podaje M. Philonenko, dz. cyt, s. 46 przyp. 5.

58 Por. F. Altheim, Helios und Heliodoros von Emesa. W: Literatur
und Gesellschaft im ausgehenden Altertum, t. 1, Tiibingen 1948 s. 121 nn.

5% Por. R. Merkelbach, Roman und Mysterium in der Antike,
Miinchen — Berlin 1962 passim.

6 M. Philonenko, dz. ¢yt., s. 53—98.

81 C. Burchard, Questions actuelles, s. 85.

62 O znaczeniu idei nawrécenia w JA $wiadczy fakt, ze metanoia
stala sie tu przedmiotem spekulacji. Nazwano ja ,cérkg Najwyzszego”,
otoczong milosciag Boga i wstawiajgca sie za pokutujgcymi (§ 15). Tak
rozumiana metanoia jest wielkoScig zblizong do Madrosci w ujeciu
Filona (De migratione 31; De Cherubim 50).

6 StrBill, t. 2, s. 423.
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Neit”.8 W srodowisku egipskim imie stanowilo zywy element cywiliza-
<ji i na ogoél rozumiano jego znaczenie. W przypadku Asenet kieruje ono
uwage na posta¢ bogini Neit czczone] w Sais.®5 Poczawszy od XXVI
dynastii kult Neit byl znany réwniez poza delta Nilu a faraonowie na-
zywali siebie synami Neit. Dopiero w epoce ptolomejskiej zaznaczyl
sie schylek tego kultu. W skromniejszych wymiarach przetrwal on jed-
nak w niektérych osrodkach. Neit uchodzila za béstwo stwoércze, akwa-
tyczne, adrogoniczne. Wyobrazano jg sobie w otoczeniu siedmiu pod-
rzednych bostw, kidére peinily funkcje stuzebne. Niekiedy utoisamiano
Ja z pszczolg i tym sie tlumaczy nazwa jej gléwnej swiatyni w Sais
(Zamek Pszczoly) oraz jej patronat nad pszczelarstwem. Bedac boginig
nieba, nosila tytul ,ksieziniczki gwiazd”. Przedstawiano jg sobie takze
jako dame ozdobionag bizuterig i godng zachodéw wielbicieli. By¢ moze,
z uwagi na swa elegancje uchodzila za patronke sztuki tkackiej, W
okresie hellenistycznym utoZzsamiano jg z Atena. Wydaje sie, ze wzmia-
nkowane przymioty Neit rzutuja na postaé Asenei, ktéra nosila jej
imie® Zastanawiala konmentatorow liczba siedmiu dziewic usluguja-
cych Asenet. Philonenko interpretuje ja alegorycznie, odnoszgc do sied-
miu gwiazd Wielkiej Niediwiedzicy. W ten sposdéb Asenet przypomi-
nalabv boska ,ksiezniczke gwiazd”. Adrogoniczne przymioty Neit sta-
nowilyby za$ tlo wypowiedzi aniola, ktéry poréwnal glowe Asenet do
glowy milodziefica (§ 15). Prawdopodobnie sylwetka Neit kryje sie za
Asenet rowniez w innych szczegdlach dotyczacych ubioru i bizuterii
bohaterki. Wedlug tego samego klucza nalezaloby rozumieé sceng
z pszczolami (§§ 16—17).

JA jest wreszcie powie$cig o charakterze mistycznym.%? Splatajg sie
W niej réine watki, ktére mozna sprowadzi¢ do trzech zasadniczych:
alegorii astrologicznej, dramatu gnostyckiego i liturgii inicjacji. Rysy
alegorii astrologicznej m. in. przejawiaja sie w tym, ze przyjazd Joze-
fa do Heliopolis przypomira opisy o zjawieniu sie bdstwa stonecznego:
powodz zaprzezony w $nieznobialte konie, zlote lejce, biala tunika oraz
purpurowo-zlota szata narzucona na ramiona, zlota korona na glowie
z dwunastoma drogocennymi kamieniami, laska krolewska w reku
(§ 5). W podobny sposéb wyobrazano sobie Sol Invictus.®® Obok Joze-

% Por. K. Sethe, Das dgyptische Verbum, t. 1, Leipzig 1899 § 223, 1;
W.Spiegelberg, Agyptologische Randglossen zum Alten Testament,
Strassburg 1904 s. 18 n. Inni autorzy natomiast dostrzegaja w imieniu
Asenet odcien zyczenia: ,,oby nalezala do Neit”. Por. J. Vergote,
Joseph en Egypt, Louvain 1959 s. 159.

6 Por. A. Rusch, Neith. W: RKA, t. 16 kol. 2189—2218; M. Philo-
nenko, dz. cyt., s. 63—70.

6 Szerzej zagadnienie to omawia M. Philonenko, dz. ¢yt,, s. 71—79.

%7 Tamze, s. 79—98.

8 Por. F. Cumont, Textes et monuments figurés relatifs aux
mystéres de Mithra, t. 1, Bruxelles 1899 s. 123,

14 — Studia Thecl. Vars. 16 (1978) nr 2
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fa, postaci o cechach slonca, pojawia sie Asenet, przypominajgca ksie-
zyc w otoczeniu konstelacji siedmiu gwiazd. Malzenstwo bohateréw
wykracza poza ramy codziennosci i raczej przywoluje na pamiegé hie-
ros gamos boéstw slonca i ksiezyca.® Zjawienie sie gwiazdy porannej,
ktéra zapowiada dla Asenet koniec pokuty i nadejscie J6zefa, wchodzi
réwniez w zakres alegorii astralnej. Pelni ona role posrednika w za$lu-
binach stonca z ksiezycem. Alegoria astrologiczna nie powinna dziwié
czytelnika, poniewaz pewne jej cechy wystapily juz w biblijnej historii
o Jozefie (Rdz. 37, 9—10). We $nie zobaczyl on klaniajgecych mu sie je-
denascie gwiazd wespdl ze storicem i ksiezycem. Idee hieros gamos
wprowadzit takze do parafrazy ksiegi Rodzaju Jo6zef Flawiusz
(FlavAnt 2, 16). Nadto alegorie astrologiczng znala pseudoepigraficzna
literatura péznego judaizmu (por. TestAbr 7). Powyzsze przyklady
swiadszg o wrazliwo$ei judaizmu na wplywy astrologii $wiata rzym-
skiego.™

Niektorzy autorzy zwrécili uwage na to, ze JA przejawia analogie
do idei gnostyckich, ktére m. in. znamy z wypowiedzi §w. Ireneusza
(Adversus haereses 1, 7, 1).”® Dramat upadlej Madrosci, wyzwolonej na-
stepnie przez hierogamiczny zwigzek ze Zbawicielem, stanowil ulubio-
ny temat rozwigzan gnostykow. Postaé Asenet pod pewnymi wzgleda-
mi przypomina owg Madro§é, natomiast postaé¢ Jozefs odzwierciedla
cechy gnostyckiego Zbawiciela. Podobnie jak Sophia, Asenet otrzyma-
ta tytut ,,Corki Najwyzszego” (§ 21), ktory gdzieindziej odnosi si¢ row-
niez do pokuty (§ 15).7? Pokuta Asenet przypomina cierpienia upadiej
Madrosci zwiagzane z jej powrotem do pierwotnego stanu, modlitwa
Asenet przejawia podobienstwa do modlitwy Madrosci z Pistis Sophia
(32, 1). Joézef za$, nazwany Zbawicielem (soter) kraju (§ 25), wydaje sie
stanowié wielko$¢é mesjanskg z uwagi na przydane mu tytuly: mocarz
Boga (§§ 4. 18), syn Boga (§§ 6. 13. 21), wybrany Boga (§ 13).” Jego
dzialalno$é jednak nie tyle dotyczy narodu wybranego, ile Asenet,

8 Tamze, s. 122 nn.; por. W. Deonna, Les crucifix de la vallée de
Saas (Valais): Sol et Luna, histoire d’un théme iconographique, RHR
132 (1947) s. 5—47; 133 (1948) s. 49—102.

" Por. E. R. Goodenough, Jewish Symbols in the Greco-Roman
Period, t. 8, New York 1953—1964 s. 167—218; M. Philonenko, dz.
cyt., s. 79—83.

7 Por. H. Priebatsch, Die Josephgeschichte in der Weltliteratur,
Breslau 1937 s. 131; H. Schilier, Der Brief an die Epheser, Diisseldorf
41963 s. 275 przyp. 4; M. Philonenko, dz. cyt., s. 83—389.

72 Tytul ,,cérki Boga”, odniesiony do Madrosei i pokuty, wystepuje
takze w pismach Filona. Por. E. Bréhier, Les idées philosophiques
et religieuses de Philon d’Alexandrie, Paris 31950 s. 119. 253.

™ Za mesjanskg interpretacja tytuléw Jbézefa opowiedzial sie
P. Riessler, art. cyt, s. 130.



[13] ] JOZEF 1 ASENET 211

uosobienia Madro$ci.” Zaszczycony niezwyklym atrybutem ,pierworod-
nego (protokos) syna Boga” (§ 21) jest on odpowiednim partnerem dla
,cOorki Najwyzszego”, tzn. Asenet. Ich malzenstwo o rysach hieroga-
micznych przypomina $§wiete zaslubiny z pism gnostyckich. Podobnie
Filon widzial w malzenstwie Sary, Rebeki, Lei i Sefory alegorie mi-
stycznych zaslubin Boga z cnotami (De Cherubim 41).

Mistyczny charakter JA przejawia sie wreszcie w aluzjach do sytu-
acji misteryjnych, ktére nierzadko stanowity tlo dla powiesci greckich
i rzymskich.”® Autoréw szczegdlnie interesowala wypowiedZ Jézefa
wzbraniajacego sie przed usciskiem powitalnym poganki Asenet (§ 8).
Wystepujag w niej trzy przeciwstawienia, ktére kontrastujg positki po-
boznych Zydéw z posilkami poganskimi: chleb zycia — chleb smutku,
kielich niesmiertelnosci — kielich zdrady, namaszczenie niezniszczal-
nosci -— namaszczenie zguby. Uklad elementéw nie jest tu przypad-
kowy, poniewaz wypowiedZ aniola powtarza je w tym samym porzad-
ku: pozywaé chleb zZycia, pi¢ kielich niesmiertelnosci, byé namaszczo-
nym namaszczeniem nieskazitelnosci (§ 15). Niektorzy dostrzegali w tych
sformuowaniach aluzje do eucharystii { bierzmowania chrzescijanskie-
g0,7% ale przeciw tej interpretacji wysunieto szereg trudnosci. Przede
wszystkim brak w nich wzmianki o ciele i krwi Chrystusa, przymie-
rzu, ofierze oraz oczekiwaniu eschatologicznym. Namaszczenie za$
wspomniane w JA, nie stanowi aktu jednorazowego w przeciwienstwie
do bierzmowania chrzeécijanskiego. Zreszta aluzje do eucharystii i bierz-
mowania z pominieciem chrztu wydajg sie nader dziwne.”?

Wiegkszo$é autoréw odnosi formuly wyszczegdlniajgce chleb — kie-
lich — namaszczenie do sytuacji typowo judaistycznej. Wskazywano
na analogie z religijnymi positkami qumranskimi (1QS 6, 4-—5), ale cy-
towane teksty qumranskie nie méwig o blogostawienstwie oliwy.” Po-

7 Por. P. Burchard, dz cyt, s. 113 nn; M. Philonenko, dz.
cyt., s. 85 nn.

7% Por. R. Turcan, L eroman ,initiatique”: A propos dun livre
récent, RHR 163 (1963) s. 149—199. Na misteryjne tlo JA zwrbecili uwage
R. Reitzenstein, Die hellenistische Mysterienreligionen, Leipzig
31927 s. 248 n.; G. D. Kilpatrick, art. cyt, s. 5 n.

%P Batiffol, dz cyt, s. 19-35; E. W. Brooks, dz. cyt, s. XI;
T. Holtz, Christliche Interpolationen in ,,Joseph und Aseneth”, NTS
14 (1967-—1968) s. 482—497.

77 Por. G. D. Kilpatrick, art. cyt,, s. 6; C. Burchard, dz. cyt,
s. 123; M. Philonenko, dz. cyt., s. 91.

% O zwigzkach z religijnymi ucztami guamranskim pisat K. G. Kuhn,
art. cyt., s. 74 nn.; por. J. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu,
Gottingen 81960 s. 25—30; J. Gnilka, Das Gemeinschaftsmahl der
Essener, BZ 5 (1961) s. 40 przyp. 1l1. Krytycznie za$ do hipotezy usto-
sunkowal sie C. Burchard, dz. cyt, s. 125 n. Por, M. Philonenko,
dz. cyt., s. 91 n.
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dobnie brak wystarczajacych argumentéw na zwigzek z ucztami tera-
peutéw (por. Filon, De vita cont. 36). Przyjmujgc oryginalny charak-
ter rytu wzmiankowego w JA, M. Philonenko dopuszcza mozliwosé
wplywu ST na powstanie liturgii chleba, wina i namaszezenia.” Religij~
ne znaczenie tej liturgii wyprowadza on z uzycia dopelniaczéw: chleb
zycia, kielich niesmiertelnosci, namaszczenie niezniszczalnosci. Dalszym
wyjasnieniem bylyby wyrazenia modlitwy Jozefa wyszczegblniajace
skutki nawrécenia: odnowe, przemiane, przywrécenie do zycia (§ 8).
Zachodzgcy paralelizm upowaznia do wniosku, ze chodzi o, chleb spra-
wiajacy odnowe, kielich dokonujacy przemiany i namaszczenie pro-
wadzgce do nowego zycia. Philonenko zaznacza, ze chodzi o jeden ryt
o nierozdzielnych skutkach, ktére pozwalajg przypuszczaé, ze autor JA
ma na mysli ryt inicjacji8® Przeciw tej interpretacji zglosit zastrzeze-
nia C. Burchard twierdzgc, ze wyrazenia nadmieniajgce o chlebie, kie-
lichu i namaszczeniu stanowig teologumenom przejety ze ST dla pod-
kreSlenia rdéznicy miedzy zwyklym positkiem zydowskim i poganskim.
Fundamentum in re cultica stanowi przeto kwestie do wyjasnienia.8!

Podobna rozbieznos¢ pogladéw zarysowala sie w interpretacji opisu
spozywania tajemniczego plastra miodu (§ 16). Jak wiadomo bowiem,
inicjacja Asenet dokonala sie nie przez uczestnictwo w rycie chleba,
wina i namaszczenia, lecz przez spozycie cudownie sprowadzonego mio-
du. Przy tej okazji aniol powiedziat do niej: ,,Blogostawiong jestes Ase-
net, poniewaz tajemnice Boga zostaly ci objawione oraz blogostawie-
ni sg ci, ktérzy polecaja sie Bogu w pokucie, gdyz oni beda poiywaé
z tego plastra. Albowiem midd ten sporzadzily pszczoly raju rozkoszy
i aniolowie Boga pozywajg go, a kazdy, kio go pozywa nie umrze na
wieki” (§ 16). Philonenko wyjasnit to wydarzenie w $wietle liturgii
inicjacji. Wedlug niego przez miéd nalezy tu rozumieé manne nazywang
réwniez chlebem anioléw. W ten sposéb tlumaczy sie znaczenie tajem-
nicy objawionej Aseriet: chodzi o uczestnictwo w uczcie nie$miertel-
no$ci i uczcie anioléw. Spozycie miodu 1gczyloby sie z rytem chleba,
wina i oliwys8 C. Burchard, wierny swym zalozeniom, odrzucit kul-

7 W tej samej kolejnosci chleb, wino i oliwe wzmiankujg m. in. Pws
7, 13; 12, 17; 14, 33; 18, 4; 28,51; 2 Krn 31, 5; 2 Ezd 3, 7; Tbh 1,7; por.
Jub 13, 26.

8% M. Philonenko, Initiation et mystére dans Joseph et Aséneth.
W: C. J. Bleeker, Initiation, Leiden 1965 s. 147—153; tenze, dz. cyt..
s. 93 nn.

8 C. Burchard, dz. cyt, s. 126—133; tenze, Questions actuelles,
s. 97 n.

8 M. Philonenko, dz. cyt., s. 95 nn. Uzasadniajgc zwigzek miedz
miodem i manng autor wskazal na Wj 16, 31; Ps 78, 25; Mdr 16, 290.
Tamze, s. 96.
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tyczne tlo opisu. Tajemnicza inicjacje Asenet ocenil on jako misterium
literackie, ktére wyraza implikacje nawrécenia

9. Srodowisko i okres powstania JA. Z réiznych opi-
nii, dotyczacych tego zagadnienia, nalezy wymienié poglad P. Batiffola,
ktéry ostateczng redakcje JA uwazal za dzielo chrzescijanskie z V w.
powstale jednak na bazie legendy zydowskiej z IV w. po Chr.#% L. Du-
chesne, krytykujagc argumenty Batiffola, przesunalt date powstania na
lata Jezusa Chrystusa, a nawet liczyl sie z wczesniejszym okresem.5s
E. W. Brooks podtrzymal hipoteze Batiffola co do chrzescijanskiego
charakteru ostatecznej redakcji utworu, ale opowiedzial sie za wcze-
$niejsza datg jego powstania nie precyzujgc jednak jej dokladnie.f® Do
hipotezy Batiffola, aczkolwiek z pewnymi zastrzezeniami, odwolywali
sie tez M. R. James, W. Bousset, R. Reitzenstein, H. Prie-
batsch, H Schlier i T. Holtz% Coraz wiecej uwagi poswigcano
poszczegblnym recenzjom JA oraz ich tendencjom teologicznym. W pra-
cach nad utworem zaczgal przewazaé poglad o zydowskim $rodowisku
powstania tego pseudoepigrafu. Juz K. Kohler uznal w nim pismo
zydowskie z pierwszych lat II w. po Chr®% A. Marmorstein za-
nizyl date jego powstania do I w. po Chr., poniewaz w tym czasie
zaistnial w judaizmie problem malzeastw mieszanych® V. Aptowit-
zer podzielal podobny poglad w oparciu o przypuszczalne aluzje JA
do historii przcjscia na judaizm krélowej Heleny z Adiabene wskazujgc
na Palestyne jako miejsce powstania pisma.® Z tym samym terenem 1a-
czyl powstanie JA P. Riessler, ktéry uwazal utwér za kompozycje
gminy essenskiej z czaséw miedzy powstaniem machabejskim, a 70 r.
po Chr%

W nowszych jednak publikacjach przewaza opinia, ze miejscem pow-
stania JA byla diaspora egipska. Judeo-hellenistyczny charakter tej
powiesci, jej tendencje propagandowe na rzecz prozelityzmu oraz egip-
ski koloryt narracji stanowia wazkie argumenty na rzecz tej hipotezy.
Niektorzy dokladniej probowali okresli¢é Srodowisko powstania JA w
diasporze wskazujgc na ugrupowanie terapeutéw (K. G. Kuhn, P.
Geoltrain, M. Delcor) lub jaka$ sekte mistykéw (L. Massa-

8 C. Burchard, Questions actuelles, s. 99 n.

8 P Batiffol, dz cyt., s. 35 nn.

8 L. Duchesne, recenzja do wydania Batiffola w Bulletin critique
10 (1889) s. 461—4-66.

8 E. W. Brooks, dz. cyt., s. XVII nn.

87 M. R. James, Apocrypha Anecdota, t. 2, Cambridge 1897 s. XCIV;
R. Reitzenstein, dz. cyt., s. 248; H. Priebatsch, dz. cyt, s. 11;
H. Schlier, dz. cyt, s. 275 przyp. 4; T. Holtz, art. cyt. s. 482—497.

8 K, Kohler, art. cyt., s. 172—176.

8 A, Marmorstein, dz cyt., s. 35.

9 V. Aptowitzer, art. cyt. s. 305.

%1 P, Riessler, art. cyt., s. 4—8. 13,
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bieau, M. Philonenko).9 Zbyt skape wiadomosci o zyciu diaspory egip-
skiej nie upowazniajg jednak do tak daleko idgcych wnioskéw. Wiegk-
szo$¢ wspbiczesnych autoré6w okresla date powstania JA na pierwsze
stulecie przed i po Chr. Takie rozwigzanie zaproponowai C. Bur-
chard® Za pierwszym stuleciem przed Chr. opowiedzieli sie m. in. G.
D. Kilpatrick, J. Jeremias i M. Delcor. Wedlug nich brak
wzmianki o Rzymie S$wiadezylby o okresie niezawistosci Egiptu.®* Na-
tomiast K. G. Kuhn i M. Philonenko liczg sie bardziej z pierwszym stu-
leciem po Chr., nie poézniej jednak od dekretu Hadriana, ktory unie-
mozliwil propagande na rzecz prozelityzmu.%

10 JA i N. Testament. Dokladniejsze okreslenie okresu i sro-
dowiska powstania JA rzucilo swiatlo na znaczenie tego utworu dla
N. Testamentu.?® Przede wszystkim JA stanowi nowe Zr6dlo wiadomosci
z dziedziny sitownictwa i gramatyki N. Testamentu. To samo mozna
odnies¢ do pojeé oraz idei nowotestamentalnych. Dzigki JA latwiej
oceni¢é wplyw hieratycznego jezyka S. Testamentu na pismiennictwo
N. Testamentu, poniewaz pseudoepigraf stanowi wazine ogniwo po-
Srednie.

WYZNANIE I MODLITWA ASENET CORKI KAPLANA PENTEFRESA

1. W pierwszym roku siedmiu lat urodzaju, w drugim miesigcu,
pigtego dnia miesigca, faraon postal Jozefa, aby objechal calg zie-
mie¢ egipska.! Jézef przyby! na terytorium Heliopolis w czwar-
tym miesigcu pierwszego roku, osiemnastego dnia miesigca. Zebrat
on z tego okregu zboza niby piasku morskiego.?2 Byl zas w owym
mieScie maz, zarzagdca faraona, przelozony wszystkich zarzgdcow
i magnatéw faraona. Czlowiek ten by! wielce bogaty, madry i roz-

2 K., G. Kuhn, art. cyt.,, s. 74 przyp. 34; P. Geoltrain, Le traité
de la Vie Contemplative, Paris 1960 s. 26 n.; M. Delcor, art. cyt.,
s. 32%—26; L. Massebieau, art. cyt, s. 172; M. Philonenko, dz.
cyt., s. 105.

% C. Burchard, dz. cyt, s. 146.

M G, D. Kilpatrick, art. cyt.,, s. 5; J. Jeremias, Die missiona-
rische Aufgabe in der Mischehe (I Cor 7, 16). W: Neutestamentliche
Studien fiir Rudolph Bultmann, Berlin 1954 s. 255—260; M. Delcor,
art. cyt., s. 26 nn.

9% K. G. Kuhn, art. cyt, s. 74 przyp. 34; M. Philonenko, dz
cyt., s. 108 n.

% Por. C. Burchard, dz. cyt, s. 151 n.

1 Wzmianka o siedmiu latach urodzaju pochodzi z Rdz 41, 17—36.
53—57. Podobny sposéb datowania zna Jub. Por. J. van Goudoever,
Biblical Calendars, Leiden 31961 s. 120. Imie Ioseph nalezalo do czesciej
nadawanych w S$rodowisku diaspory egipskiej okresu ptolomejskiego
i rzymskiego. Por. V. A. Tcherikover, CPJ,t. 15s.29 n.

2 Por. Rdz 41, 49.
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tropny. By! on doradcy faraona, nazywal sie Pentefres i byt ka-
plancm Heliopolis.3 Pentefres miatl céorke niemal osiemnastoletnis,
dziewice wspaniala i wdzieczng, ktéra z uwagi na piekno polg-
czone z dostojenstwem przewyiszala wszystkie dziewice kraju. Nie
miala ona w sobie niczego, co upodobnialoby ja do corek egipskich,
natomiast byla we wszystkim podobna do coérek hebrajskich. Byla
ona wspaniala jak Sara, wdzieczna jak Rebeka i piekna jak Ra-
chela4 Dziewicy na imig¢ bylo Asenet. Slawa o jej pieknie rozeszia
sie po calym kraju, az po jego granice. Ubiegali si¢ o nig synowie
magnatéw, zarzgdcoéw i krolow, sami mtodziency. Dochodzito mig-
.dzy nimi do wielkiej niezgody z jej przyczyny i toczyli boje miedzy
sobg o Asenet. Uslyszal o niej pierworodny syn faraona i zabiegal
au ojca, aby dal mu ja za zone. Mowil mu: ,Daj mi za zone Asenet,
corke Pentefresa, kaptana z Heliopolis”. Ojciec jego, faraon, rzektl
mu: ,,Czemu szukasz zony posledniejszej od siebie? Czyz nie jestes
krélem catej ziemi?5 Zadna miarg! Oto corka Joachima zostala
obiecana ci za zome.$ Jest ona krolowa niezwykle piekng, ja wez
sobie za zome”.

2. Asenet odnosila sie lekcewazaco i pcgardliwie do kazdego mez-
czyzny 1 nigdy mezczyazna nie ujrzat jej, poniewaz Pentefres po-
siadal na terenie domostwa wieze, bardzo potezng i wysoka
W gérnej czeSci wiezy znajdowalo sig pomieszczenie z dziesigeiu
komnat. Pierwsza komnata byla duza, o pieknym wygladzie, po-
kryta na podlodze kamieniami koloru czerwomego, a mury ‘jej byly
wylozome drogimi kamieniami o réznych kolorach.8 Sufit tej kom-
naty byl ze zlota a we wnetrzu tej komnaty znajdowaly si¢ po-
s3gi bostw egipskich, w niezliczonej iloéci, ze zlota i srebra.®

3 Imie Pentefres, pochodzenia egipskiego, znaczy: ten, ktérego dat
Abo6g) Ra. Por. J. Vergote, dz. cyt., s. 147 n. Nie nalezy myli¢ kaplana
Pentefresa z jego imiennikiem wzmiankowanym w Rdz 39, 1, jak to
«czvni Jub 40, 10; inaczej za$§ FlavAnt 2, 91 i Filon, De Josepho 121.

4 Na temat przyslowiowej pieknosci Sary wypowiada sie takze
1QapGn 20, 2—8. Podobnie zapisala sie w tradycji judaizmu uroda
Rebeki i Racheli. Por. L. Ginzberg, The Legends of the Jews, t. 5,
Philadelphia 1946—1955 s. 261 przyp. 290; t. 6 s. 373 przyp. 132.

5 Wyrazenie pase oikoumene odnosi sie do dwdch czesci Egiptu.

8 Przez Joachima ms. A rozumie krola Moabu. Burchard widzi tu
aluzje do krélestwa nabatejskiego. C. Burchard, dz. cyt, s. 145 n.

7 Wzmianka o mlodej niewiescie mieszkajgcej w wiezy stanowi ulu-
biony motyw opowiadan ludowych. Por. E. Rohde, dz. cyt., s. 143 n.

8 Prawdopodobnie czerwone kamienie to porfiry lub granity, ktoérych
uzywano przy budowie $wigtyn w Egipcie.

9 Na temat zlocen w architekturze egipskiej zob. P. Lacau, Lor
dans larchitecture égyptienne, ASAE 53 (1955) s, 221—-250. Filon, De
somniis 2, 55, ocenial je krytycznie jako przejaw zbytku. O bogach ze
zlota i srebra m. in. wzmiankuja nastepujgce teksty: Wj 20, 23; Ps 113,
12; Mdr 13, 10; List Jer 3. 10. 29.
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Asenet wszystkich tych kegoéw czeila, ich sie lekala i im sktadala
ofiary.1® Druga komnata miescila wszelkie ozdoby i kufry Asenet.
Bylo w tej komnacie wiele zlota, srebra, szat tkanych zlotem, dro-
gich i wyszukanych kamieni oraz delikatnych plécien.1! Tu znajdo-
waly sie wszelkie ozdoby dziewicy. Trzecia komnata zawierala
wszelkie dobra ziemi: byl to skarbiec Asenet. Pozostale siedem
komnat nalezato do siedmiu dziewic, po jednej dla kazdej. Te byly
na ustugi Asenet a byly rowiesnicami, poniewaz urodzily sie jednej
nocy co Asemet. Byly one niezwykle piekne, jak gwiazdy nieba
1 zadem mezczyzna lub mlodzieniec nie obcowal z nimi. Wielka
komnata, gdzie mieszkala dziewica, miala trzy okna. Pierwsze okno
wychodzilo na dziedziniec, na wschéd, drugie okno wychodzito na
polnoc, w kierunku drogi, trzecie na poludnie. W komnacie zo-
stalo umieszczone zlote loze i ustawione ku wschodowi.l2 Loze byto
pokryte purpura tkang zlotem, obszyta ficletowa nicig i delikatnym
Inem. Na tym lozu spala wylacznie Asenet. Zaden mezczyzna ani
zadna niewiasta nie usiadla na nim précz Asenet. Dom byl otoczo-
ny duzym dziedzincem, a wokoél dziedzinca wznosilt sie mur z wiel-
kich kwadratowych kamieni. Dziedziniec mial cztery bramy z ze-
laza strzezone (kazda) przez osiemnastu silnych mlodziencow
z bronig.l3 Wewnatrz dziedzinica, wzdluz muru, posadzono drzewa
owocowe wrsizelkiego rodzaju. Wszystkie owoce ich dojrzaty, ponie-
waz byl to okres zbioréw. Po prawej stronie dziedzinca znajdo-
wato sie zrédlo bogate w wode, ponizej za$ zrédla wielki zbiornik
gromadzacy wode tego zrodia, skad wyplywal strumien przez $ro-
dek dziedzinca i nawadnial wszystkie drzewa dziedzinca.l4

10 Mss. F, H dodaja, ze Asenet skladala béstwom ofiary kazdego dnia.
Wiadomo, ze codzienny rytual statul nalezal do istotnych elementéw-
kultu egipskiego. Por. S. Morenz, La religion égyptienne, Paris 1962
s. 123.

1 Sztuka tkacka w Egipcie z okresu hellenistycznego stala na wy-
sokim poziomie. Por. F. Cumont, L’Egypte des astrologues, Bruxelles
1837 s. 99. Filon, De somniis 2, 53, krytykowat zbytek w ubiorze.

12 Zlote loze”. Por. Est 1, 6; TestJob 25, 8; 32, 4. Ukierunkowanie
toza ku wschodowi prawdopodobnie laczy sie z praktyka modlitw do
stonca. Por. F. Daumas, Philon d’Alexandrie, De vita contemplativa,
Paris 1963 s. 146 przyp. 1.

13 Wyrazenie ana deka okto andres stanowi pewien problem dla kry-
tyki tekstu. Niemal wszystkie $wiadectwa (oprocz wersji syryiskiej)
przemawiaja za tym, ze kaidg z czterech bram strzeglo osiemnastu
mezezyzn czyli razem 72. Liczba 72 przedstawia warto$é symboliczna.
Por. 3 Hen 17, 8; 48 (B), 1; TestAbr (A) 20; ApMz 8. Znaczenie tej
cyfry dla interpretacji JA omawia M. Philonenko, dz. cyt., s. 74 n.

14 Na temat ogrodéw egipskich w okresie hellenistycznym zob.
F. Cumont, dz. cyt, s. 55. Por. P. Grimal, Les jardins romains
d la fin de la République et aux premiers siécles de I’Empire, Paris
1943 s. 90 nn.
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3. W czwartym miesigcu, osiemnastego dnia miesigea, przybyt
Jozef na terytorium Heliopolis. Kiedy zblizyl sie do tego miasta,
wystal Jozef przed soba dwunastu mezczyzn do Pentefresa,1d ka-
ptana Heliopolis, méwiac: ,,Przybede dzi§ do ciebie, poniewaz jest
potudnie, pora positku, oraz wielki upatl stoneczny, przeto cdpoczne
pod twoim dachem”. Skoro Pentefres uslyszal, uradowatl sie bardzo
i rzekl: ,Blogostawiony Pan Bog Jozefa”.1% Pentefres przywotal
zarzgdce swego domu i powiedzial: ,,Po§piesz sie i przygotuj dom
oraz przyrzadz wieltki obiad, poniewaz Jozef, mocarz Boga, przy-
bedzie dzisS do nas”.1?7 Asenet ustyszala, ze jej ojciec i jej matka
wrocili z pola swego majatku. Ucieszyla sie i powiedziala: ,,Pojde
zobaczyé mego ojca i moja matke, poniewaz wroécili z pola naszego:
majatku”. Asemet poS$piesznie udala sie przyodziaé szate ze lnu,
fioletowg, tkang zlotem, przepasata sie zlotawym pasem, nalozyla
bransolety na rece i nogi, przywdziala ztociste spodnie oraz na swa
szyje naltozyla ozdobe. Drogocenne kamienie tak na bransoletach,
jak i na ozdobie byly zawszad pokryte wypisanymi na nich imio-
nami bogoéw egipskich, widocznymi z kazdej strony. Na kamieniach
byly wyryte wizerunki bostw.l®8 Na glowe Asenet nalozyla tiare,
swe skronie objela diademem a swa glowe przykryla welonem.1?

4. Poépiesznie zeszla schodami ze swej ko-rﬁnaty, przyszta do-
swego ojca i do swej matki i pozdrowila ich. Pentefres i jego zona
ucieszyli si¢ wielce na widok swej corki, poniewaz jej rodzice

15 M. Philonenko uwaza dwunastu wyslancéw za alegoryczne przed-
stawienie znakéw zodiaku. Wedlug tej interpretacji przyjazd Joézefa
nawigzywalby do epifanii storica. Por. M. Philonenko, dz. cyt,
s. 80. .

18 Eulogiczna formula ,blogosiawiony Pan” czesto wystepuje w ST
i w modlitwach judaizmu. Por. G. Wehmeier, Der Segen im Alten
Testament, Basel 1970 s. 115—130; J. Scharbert, Die Geschichte der
bariik-Formel, BZ 17 (1973) s. 1—28; W. S. Towner, ,Blessed be
Yhwh” and ,,Blessed art Thou Yhwh”, CBQ 30 (1968) s. 386—399. Moga
ja takze wypowiadaé ludzie nie naleigcy do wspélnoty Izraela, np. Mel-
chisedek (Rdz 14, 20), Hiram (1 Krl 5, 21; 2 Krn 2, 11).

17 Tytul przyznany Joézefowi ,mocarz Boga” (ho dynatos theou) wska-
zZuje na jego szczegdlng godnosé (por. 1z 9, 5; Jub 40, 7).

18 Prawdopodobnie chodzi o amulety rozpowszechnione w Egipcie.
Por. A.Delotte — Ph. Derchain, Les intailles magiques gréco-égy-
ptiennes, Paris 1964,

19 Wymieniajgc tiare i spodnie autor JA wprowadzil perskie tto do
opowiadania. Natomiast wzmianka o bransoletach i diademie nawia-
zuje do zwyczajow egipskich. O welonie zakrywajacym twarz por.
FlavAnt. 3, 270. Zastosowanie welonu na Wschodzie omawia R. de
Vaux, Sur le voile des femmes dans U’Orient ancien, RB 44 (1935)
s. 397—412.
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ujrzeli ja przyozdobiong niby oblubienice Boga.2® Przyniesli wszel-
kie dobra, ktore zebrali z pola swego majatku i obdarowali nimi
coérke. Asenet ucieszyla sie z powodu smakolykéw: z owocow, wi-
nogron i daktyli, golagbkéow, granatéw i fig, poniewaz wszystko
bylo dojrzate. I rzekl Pentefres do swej corki: ,Moje dziecko”.
Ona za$§ odpowiedziata: ,,Oto ja, panie”. On za$§ rzekl: ,Usiadz po-
Srodku nas a powiem ci, co mam do powiedzenia”. Asenet usiadia
miedzy swym ojcem i swa matka. Pentefres, jej ojciec, uscisngt
:swg prawg rekg prawg reke corki i rzekl: ,Moje dziecko”. Asenet
«odpowiedziata: ,Méw wiec méj panie i médj ojeze”. Pentefres po-
wiedzial jej: ,,Oto Joézef, mocarz Boga, przybedzie dzi§ do nas. On
jest zarzgdcag calego kraju Egiptu.2! Faraon wyznaczyl go na za-
rzgdce calego naszego kraju.22 On zaopatruje w zboze calg kraine
i on ocali nas od nadchodzacego gtodu.2? Jozef jest mezem poboz-
nym, czystym i dziewiczym, jak ty teraz2¢ Jest to maz mocny
dzieki swej madrosci i rozeznaniu. Duch Boga jest nad nim a laska
Pana z nim.?’ Przyjdz wiec, moje dziecko, a dam ci¢ jemu za zong;
bedziesz jego oblubienica, a on twoim oblubiencem na zawsze.
Gdy Asenet uslyszala stowa ojca, oblal jg krwawy pot i zawrzala
wielkim gniewem. Rzucita z ukosa spojrzenie na swego ojca i rze-
kia: ,Czemu mo6j pan i moéj ojciec méwi w ten sposdb i chce tymi
slowy wydaé mnie jako wieznia czlowiekowi innej rasy, temu zbie-
.gowi, ktory zostal sprzedany w niewole?” Czyz nie jest on synem
pasterza krainy Kanaanu, ktérego porzucit ojciec? Czyz nie jest on
tym, ktory spal ze swa paniag, i jego pan wyprawil go do wigze-
nia ciemnosci, a faraon wyprowadzil go z wiezienia, poniewaz wy-

20 Wyrazenie ,przyozdobiona niby oblubienice boga” przypomina Ap
21, 2, gdzie méwi sie o nowej Jerozolimie. Trudno jednak sadzi¢, by
Asenet byla figurg nowej Jerozolimy. Raczej chodzi o aluzje do idei
hierogamii egipskiej. Por. M. Philonenko, dz. cyt, s. 141.

2t Por. Rdz 45, 26.

22 Por. Rdz 41, 41. 44; Filon, De Josepho 117.

2 O rolnictwie zboza przez Jézefa wzmiankuje Rdz 47, 12. 17. 19.
Por. FlavAnt 2, 94. Wedlug Rdz 47, 25 Jozef wybawil (sesokas) od
kleski glodu.

24 Termin theosbes wystepuje szereg razy w JA i stanowi przeciw-
stawienie dla allotrios, ktéry odnosi si¢ do pogan. Mozna go uznaé¢ za
réwnowaznik wyrazenia foboumenoi (sebomenoi) ton theon. Czlowiek
pobozny nie obcuje z niewiastg przed malzenstwem (§ 20), ani nie
oddaje zlem za zlo (§§ 28—29). Termin wiec posiada réwniez zna-
czenie etyczne. W LXX wystepuje pie¢ razy: Wj 18, 21; Jdt 11, 17; Jb
1, 1; Mch 15, 28; 16, 12. Por. TestAbr (A) 4; TestNef 1, 10; TestJzf 6, 7.
‘Wsréd przymiotow Jézefa autor JA wzmiankuje czysto§é¢ i dziewiczos¢
{sofron kai parthenos). Czystos¢ Joézefa podkreslajg takie inne teksty:
-4 Mch 2, 2; Test Jzf 4, 1—2; Filon, De Josepho 40; FlavAnt 2, 48.

2 Por. Rdz 41, 38; Filon, De Josepho 116; TestSz 4, 4.
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jasnil mu sen? 26 Zadng miarg, raczej poslubie pierworodnego syna
krélewskiego, poniewaz on jest krolem catej krainy”. Uslyszawszy
to Pentefres krepowal sie dluzej rozmawiaé¢ ze swa corkg o Jozefie,
poniewaz odpowiedziala mu z zuchwatoscig i gniewem.

5. 1 oto sluzgcy przerwal uslugiwanie i rzekl! do Pentefresa:
»Wlasnie Jozef jest przed brama naszego dziedzinca”. Asenet po-
$piesznie oddalita sie od swego ojca i swej matki. Weszla na gére
i udala sie do swej komnaty. Stanela przy wielkim oknie, ktore
wychodzilo na wschdéd, aby zobaczyé przybywajacego do domu
swego ojca. Na spotkanie Jozefowi wyszed! zas Pentefres, jego zona
i cala rodzina. Otwarto bramy dziedzinca, ktére prowadzily na
wschod i Jozef wjechal na drugim wozie faraona.2’” Cztery konie
byly w zaprzegu, biale niby énieg, ze zlotymi uzdami, a wdz byl
pokryty ziotem. Jozef byl ubrany we wspanialg bialg tunike. Pur-
purowa szata, narzucona nan, byta ze lnu tkanego zlotem. Na glo-
wie mial zlotg korone, a wokoél korony bylo dwanascie drogocen-
nych kamieni, na kamieniach za§ dwanascie zlotych promieni.28
W prawej rece trzymal laske krélewska oraz wznosil galazke oliw-
na pelng owocdow.29 Jozef wjechal na dziedziniec i zamknieto bra-
my. Obcey zas, tak mezczyzna jak niewiasta, pozostali na zewnatrz
poniewaz straznicy bram zamkneli wej$cia. Pentefres, jego Zona
i1 wszyscy domownicy, z wyjatkiem corki Asenet, przyszli poklonic
sie Jozefowi twarza do ziemi. Jozef zszed! ze swego wozu i po-
zdrowil ich prawg reka.

6. Asenet ujrzata Jozefa i dusze jej przeniknagl gleboki bol. Za-
drzaly w niej wmetrzno$ci a kolana jej ugiely sie. Trzesla sie na
calym ciele i doznala wielkiego leku, wtedy zawodzac powiedziala:
»Dokad pojde 1 gdzie skryje sie przed jego obliczem?” 30 Jak spoj-

26 Asenet czyni aluzje do sceny z Rdz 39, 18. Por. Filon, De Josepho
50n.; FlavAnt 2, 56 n. O uwiezieniu Jb6zefa nadmienia Rdz 39, 20, za$s
© jego uwolnieniu przez faraona Rdz 41, 14.

27 Por. Rdz 41, 43. :

28 Opis przypomina epifanie bostwa slonecznego. Por. M. Philo-
nenko, dz. cyt.,, s. 79 n. Podobny temat wystepuje w mozaice z Beth
Alpha. Por. E. R. Goodenough, dz. cyt. t. 1 s. 248 nn.

2 Rdz 41, 42 wzmiankuje tylko o pierscieniu krolewskim, natomiast
przemileza laske krolewskg (por. Mdr 10, 14). Niektérzy uwazaja, ze
Joézef trzymajacy w reku galgzke oliwng jest typem Izraela poréwna-
nego do oliwki (por. Jr 11, 16). A. Aptowitzer, art. cyt., s. 297.
Inni natomiast widzg w nim ksiecia pokoju. P. Riessler, art. cyt.,
s. 130.

% Pytanie Asenet moina peréwnaé z podobnym pytaniem w Ps 138,7.
W obydwu przypadkach chodzi o niemozliwo$é ukrvcia sie przed wszech-
wiedzg Boga.
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rzy na mnie Jozef, Syn Boga, o ktérym tyle zla powiedzialam? 31
Gdzie uciekne i ukryje sie, skoro widzi on wszelkg skrytosé i nic
tajnego nie ujdzie mu z powodu wielkiego $wiatta, ktore jest
w nim?32 Bgdz mi zyczliwy, Boze Jozefa, poniewaz z niewiedzy
wypowiedzialam zle slowa. Coz przeto ujrze ja nieszezesliwa? Czyz
nie ja to powiedzialam: ,,Przybywa Joézef, syn pasterza z Kanaanu?”’
A oto wlasnie stonce z nieba przyszlo do nas na swym wozie
i wstapilo do naszego domu. A ja, nierozumna i nierozsadna, ktora
nim pogardzitam i wypowiedzialam o nim zle stowa, nie wiedzia~
lam, ze Jazef jest synem Boga. Ktéz bowiem z ludzi kiedykolwiek
zrodzil takie piekno? Jakie lono wydalo takie swiatlo?33 O jakze
jestem nieszcze$liwa 1 nierozumna, ze powiedzialam ojcu zle stowa!
Niech teraz moéj ojciec da mnie Jozefowi jako sluzgcag i jako nie-
wolnice; bede mu stuzyla na zawsze”.

7. Jozef wszedl do domu Pentefresa i usiadl na krzesle a Pen-
tefres umy! mu nogi oraz ustawil mu oddzielny stél, jako ze nie
jadal z Egipcjanami, poniewaz bylo to dla niego odrazg.3¢ Jozef
powiedzial do Pentefresa i calej rodziny: , Kim jest ta niewiasta,
ktéra stoi na balkonie blisko okna? Niech opusci ten dom!” Oba-
wial sie bowiem Jézef, aby ona réwniez nie naprzykrzala sie mu,
gdyz wszystkie zony i corki moznowladcoOw i zarzadcdw calego
kraju egipskiego naprzykrzaly sie mu chege dzielié z nim loze.
Wiele coérek i zon egipskich, ktére ujrzaly Jozefa, bardzo cierpialo
na widok jego piekna. Posylaly one swych goncéw ze zlotem, sre-
brem i kosztownymi prezentami.35 Jézef odsylal je z ostrzezeniem
1 obrazg moéwigc: ,Nie zgrzesze wobec Boga Izraela”. Jozef miat
zawsze przed swymi oczyma twarz swego ojca Jakuba i pamietal
o poleceniach swego ojca. Rzeczywiscie Jakub moéwit do Jozefa
i jego braci: ,Strzezcie si¢ pilnie, moje dzieci, przed zwigzkami

31 Syn Boga” — tytul roéznie interpretowany przez autoréw. Nie-
ktérzy widzg w nim okreSlenie postaci niebianskiej. M. Philonen-
k o, dz. cyt., s. 85 nn. Inni zas uwazajg je za kontrastowe wyrazenie dla
paralelnych sformulowan: ,syn pasterza z Kanaanu” oraz ,pierwo-
rodny syn kréla”. C. Burchard, dz. cyt., s. 116.

32 Wielkie §wiatlo”. Por. Pistis Sophia 1, 19; 2, 26; 9, 18; 125, 16.

38 O pigknie Jézefa wzmiankuje Rdz 39, 6. Por. FlavAnt 2, 9; 2, 41;
Filon, De Josepho 4; TestSz 5, 1; Test Jzf 18, 4.

34 Jbézef rygorystycznie przestrzega zwyczajéw tradycji zabraniajg-
cych spozywania posilkéw z poganami przy jednym stole. Por. Dn 1, 8;
Tb 1, 10 n.; Jub 22, 16.

35 Pewne podobienstwo do sytuacji Asenet, ktéra byla przedmiotem
zainteresowania wielu moznowladcéw Egiptu (§ 1).

3 Partykularyzm zydowski w kwestii malzenstw mieszanych od-
zwierciedlajg takze inne teksty: Jub 20, 4; 22, 20; 25, 1—10; 30, T;
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z niewiastg cudzoziemska, poniewaz jest to zgubg i zatraceniem?”.36
Z tej racji Jozef powiedzial: ,Niech ta niewiasta gpusci ten dom!”
Pentefres odrzekl mu: ,,Panie, ta, ktéra ujrzale§ na pietrze nie
jest cudzoziemks, lecz naszg corka, dziewica stronigcs od kazdego
mezczyzny. Zaden inny mezezyzna nie ujrzal jej do tej pory précz
ciebie dzisiaj. Jesli tego sobie zyczysz, przyjdzie i potowarzyszy ci,
gdyz nasza corka jest twoja siostrg”.37 Ucieszyl sie Jozef wielce,
poniewaz Pentefres powiedzial: ,jest dziewica i stroni od kazdego
mezcezymy’’. Rzekl Jozef do Pentefresa i jego zony: ,,Skoro to wa-
sza corka, niech przyjdzie, poniewaz jest moja siostrg i bede ja mi-
Yowal od dzi$ jak moja siostre”.

8. Matka Asenet poszla na pietro i przyprowadzila Asenet do
Joézefa. I powiedzial Pentefres do swej corki: ,,Pozdrow twego bra-
ta, poniewaz on jest rowniez dziewiczy, jak ty dotychczas, i stroni
od kazdej niewiasty cudzoziemskiej, jak ty od kazdego obcego
mezezyzny. ,Asenet powiedziata do Jozefa: ,BadZz pozdrowiomny,
Ppanie, blogoslawiony przez Boga Najwyzszego”.38 Jozef odpowie-
dziatl jej: ,Niech Bog, ktory daje zycie wszystkiemu, blogostawi
cie”. Pentefres rzekl do Asenet: ,Zbliz sie i ucaluj twego brata”.
A gdy ona si¢ zblizala aby ucalowaé¢ Jozefa, Jozef wyciggnat prawa
Teke, potozyl na piersi Asenet i powiedziat: ,,Nie wypada pobozne-
mu mezowi, ktory blogostawi swymi ustami Boga zywego,3? spo-
zywa blogostawiony chleb zyciai0 pije blogostawiony kielich nie-
Smiertelnoéci 41 i zostal namaszezony blogostawionym namaszeze-

TestLew 9, 10; TestJob 45, 3. Por. W. Bousset — H. Gressmann
g.')ie Religion des Judentums in spdthellenistischen Zeitalter, Tilibingen
31926 s. 93.

37 W stwierdzeniu Pentefresa, ze Asenet jest siostrg Jdézefa, chodzi
" .0 blisko$é os6b z uwagi na ich dziewictwo. Niektorzy ' jednak dostrze-
‘gaja tu aluzje do legendy zydowskiej o coérce Dyny. P. Batiffol, dz.
<yt., s. 13,

3 Bég Najwyzszy” (ho theos ho hypsistos) — wyrazenie wystepuje
w JA 9 razy. Nalezy do czesciej stosowanych okresSlen Boga w LXX
i literaturze pseudoepigraficznej. Np. Jub 7, 36; 12, 15; 21, 22; TestSz
‘2, 5; 6, 7; TestLew 3, 10; 4, 1; 4 Ezd 3, 3; 4, 2; 1QS 4, 22; 10, 12; 11,
15; 1QH 6, 33.

» Bég zywy” (ho theos ho zon lub theos zon) — czeste sformutowa-
nie w LXX, np. 2 Sm 19, 4. 16; Iz 37, 17; Oz 2, 1; Dn 6, 21; 3Mch 6,28.
) 4 Blogoslawiony chleb zycia” — chodzi o chleb, nad ktérym we-

dlug zwyczajow zydowskich odmawiano blogostawienstwo. Por. M.
%’hilonenkc, dz. cyt., s. 155. Zestaw arton [..] zoes przypomina J

, 35.

11 | Blogostawiony kielich nie$miertelnosci” — kielich nad ktérym wy-
powiadano blogostawienstwo. 1 Kor 10, 16 wzmiankuje to poterion tes
culogias. Termin athanasia wystepuje takze w LXX. Por. Mdr 3, 4;
-4, 1; 8, 13. 17; 15, 3; 4 Mch 14, 5; 16, 13,
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niem niezniszczalnosdci 42 pocalowaé¢ obcg niewiastg, ktéra swymi
ustami blogostawi martwych i niemych bozkéw, spozywa z ich
stolu chleb smutku, pije podczas ich libacji kielich zdrady i zo-
stala namaszczona namaszczeniem zguby. Natomiast pobozny maz
ucaluje swg matke i siostre nalezagcg do swego pokolenia, jej ro-
dzing oraz niewiaste dzielgcg z nim loze, ktérzy blogostawig swy-
mi ustami Boga zywego. Podobnie nie wypada poboznej niewieScie-
calowaé¢ obcego mezezyzn, gdyz jest to odrazg przed Bogiem”. Gdy
Asenet ustyszala stowa Jozefa, bardzo sie zasmucila i zaczela tkaé.
Spogladala na Jozefa i jej oczy napelnily sie lzami. Ujrzawszy ja
Jozef ulitowal sie nad nig, poniewaz Jozef byl lagodny, litosciwy
1 bojacy sie¢ Pana. Zdjal prawa reke z glowy Asenet i powie—
dzial: 43

,Panie, Boze mojego ojca, Izraela
Najwyzszy, Mocny 25

ktéry ozywiasz wszystko 46

i powolujesz z ciemnosci do §wiatlad?
od bledu do prawdy,®

4 Polgczenie stéw chrisma i aftarsia pozwala przypuszczaé, ze chodzi
o blogoslawiony olej, dzieki ktéremu namaszczony otrzymuje dar nie-
zniszczalnosci. Por. R. Reitzenstein, Die Vorgeschichte der chri—
stlichen Taufe, Leipzig — Berlin 1929 s. 185 przyp. 1. Na temat uswie-
cajgcej roli namaszczenia wypowiadajg sig takze TestLew 8, 4 i 2 Hen
22, 8—10. Termin aftarsia pojawia sie w Mdr 3, 23; 6, 19; 4 Mch 9, 22.
Mch 9, 22.

48 Prawdopodobnie J6zef peilni funkcje egzorcysty. Por. M. Philo-
nenko, dz. cyt., s. 157.

4 Por. Jdt 9, 2; Liber Antiquitatum Biblicarum 10, 4; 22, 3. 5. 7; 25,
6; 43, 7; 47, 1. 2.

45 Mocny” — tytul odniesiony do Boga m. in. wystepuje w Ps 119,
4: So 4, 17.

46 Ktéry ozywiasz wszystko” (ho z2oopoiesas ta panta). Por. 2 Ezd
19, 6; 1 Tm 6, 13. Termin ta panta odnosi sie do calego kosmosu. Por.
H. Schlier, dz. cyt., s. 154 przyp. 1; W. P6hlmann, Die hymnischen,
All-Prdadikationen in Kol 1, 15—20, ZNW 64 (1973) s. 53—74.

47 Wypowiedzi Filona, De virtutibus 179, pozwalajg wnioskowaé, ze
wyrazenie ,przej$é¢ z ciemnosci do $wiatla” nawigzuje do rytu inicjacji..
Por. M. Philonenko, dz. cyt., s. 55. Kontrast ,ciemnosci — $wiatlo”
stanowi charakterystyczny przyklad dualizmu qumranskiego. Por. F.
Notscher, Zur theologischen Terminologie der Qumran-Texte, Bonn
1956 s. 92—133. My$l o przejSciu z ciemno$ci do $wiatla (apo [..] eis)
wigze sie z tematem nawré6cenia zaréwno w literaturze judaizmu, jak
wczesnego chrzesécijanstwa. Por. K. Berger, art. cyt, s. 234. W lite~
raturze weczesnochrzescijanskiej okresla ona skutki chrztu, np. Kol 1,
12 n,; Ef5,8; 1 P 2,9; Dz 26, 18; OdSal 11, 19.

48 0d bledu do prawdy” — wyrazenie paralelne do poprzedniego.
Na temat zwigzku miedzy motywem s$wiatla i prawdy w literaturze:
qumranskiej zob. F. Notscher, dz. cyt, s. 95 n. T. Holtz, art. cyt.,
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ze $mierci do zycia,®

Ty sam, Panie, ozyw i poblogostaw te dziewice.
Odnéw jg Twoim Duchem,

przemien jg Twa tajemniczg reka

i przywroé jej Twe zycies®

Niech spozywa Twoéj chleb zycia

i niech pije Twdj kielich blogostawienstwa

— ta, ktéorg wybrale$ przed narodzeniem — 51

i niech wejdzie do Twego odpoczynku,52

ktéry przygotowales swoim wybranym.”

9. Asenet uradowala sie wielce z powodu blogostawienstwa Jo-
zefa i pospiesznie udala sie do swego pomieszczenia. Rzucila sie
na swe 16zko bez sily, poniewaz byla napelniona radoscig, smut-
kiem i wielkim lekiem, a obfity pot pokryl ja, gdy uslyszala slo-
wa pochodzace od Jozefa, ktory mowil do niej w imieniu Boga.
Najwyzszego. Plakala wielkimi i gorzkimi lzami, odwrécita sie
od swych bogow, ktorych czeila, i oczekiwala nadejscia wieczoru.s3

s. 490, wyprowadza wyrazenie z gnostycyzmu. Temu jednak zdaje sie
przeczy¢ ConstAp VII, 39, 3, gdzie sformulowanie nalezy do modlitw
przejetych z judaizmu.

9 7Ze $mierci do zycia” — por. Filon, De Migratione 122 n.;
ConstAp VII, 39, 4. Wyrazenie, paralelne do poprzednich, okresla pro-
ces nawrodcenia. Podobng mys$l zawiera przypowies¢é o synu marno-
trawnym (Lk 15, 24. 32). Pierwotny Kosciol widzial w przejsciu ze
$mierci do zycia jeden z podstawowych skutkéw chrztu. Por. R.
Schnackenburg, Das Heilsgeschechen bei der Taufe nach dem
Apostel Paulus, Miinchen 1950 s. 26—717.

Przywrocxé do zycia” (2oopoiseon) — termin nalezacy do slow-
mctwa nawroécenia. Filon, De Mzgratzone 122 n., w podobnym kontekscie
méwi o Bogu podnoszacym upadtych i przywracajacym zycie. Znaczenie
terminu i jego synoniméw omawia K. Berger, art. cyt., s. 233 n. Por.
J. Yesbaert, Greek Baptismal Terminology. Its Or:gms and Early
Development, Numegen 1962 s, 87—154.

51 Tekst w wyd. P. Batiffola lgczy idee wyboru z ludem, a nie
Asenet: kai sygkatharithmeson auten to lao sou hon exelexo prin gen-
nethenai ta panta (50, 1). Takie sformulowanie przejawialoby analogie
do Ef 1, 4, na co zwrécil uwage O. Hofius, Erwdhlt vor Grundlegung
der Welt” (Eph 1, 4), ZNW 62 (1971) s. 123129, Na temat idei pre-
destynacji w judaiz’mie zob. W. Bousset — H. Gressmann, dz.
cyt s. 374. 463.

Odpoczynek” (katapausis). O. Hofius widzi zwigzek z Ps 95, 11
i uwaza ze w JA chodzi o transcendentne ,,mlerce” w niebie dla po-~
szczegélnych jednostek a nie spolecznosci, jak w ujeciu Midr. Tehill.
Ps 95, 11. O. Hofius, Katapausis. Die Vorstellung vom endzeitlichen
Ruheort im Hebrderbrief, Tiibingen 1970 s. 50, Dalsze paralele omawia.
K. Berger, art. cyt., s. 237 n.

8 Odwrécila sie od swych bogéw” — konstrukecja z metanoein apo:
wystgpuje takze w LXX, np. Jr 8, 6. Na temat zastosowania terminu
metanoein w judaiZmie hellemstycznvm zob. A. Tosato, Per una revi—
sione degli studi sulla metanoia neotestamentaria, RivBibIt 23 (1975k
s. 3—45.
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Jozef jadl i pil a potem rzekl! do swoich: ,,Zaprzegnijcie konie do
wozu, poniewaz — moéwil on — objade dookola cale miasto i calg
ziemie”. Pentefres powiedzial do Jozefa: ,Niech moj pan spedzi
tu dzisiejszg noc, a jutro rankiem wyruszy w swa droge”’. Jozef
rzekl mu: ,Nie, raczej odjade dzi$§, gdyz jest to dzien, w ktérym
Bég rozpoczal czyni¢ swe dzieta. Wréce do was 6smego dnia i spe-
-dze tu noc’.54

10. Tak wiec Pentefres i jego rodzina udali sie do swego majat-
ku. Ascnet pozostala sama z dziewicami. Na osobnodci za$ ptakata
az do zachodu slonca. Nie jadla chleba ani nie pila wody, lecz
gdy wszyscy spali czuwala samotnie. Otworzyla drzwi i zeszla
az do bramy, spotkata odZwierna, ktoéra spala ze swymi dzieémi.
Asenet pospiesznie zdjeta obicie $cienne ze skéry i napelnila je
popiolem, zaniosta do mieszkania i polozyla na podlodze. Nastepnie
zamknela szczelnie drzwi, przesunela zelazmg zasuwe i zawodzila
wielkim Ykaniem i placzem. Dziewica, ktérag Asenet milowala bar-
dziej niz wszystkie dziewice, uslyszala lkania swej pani. Obudzila
pozostate dziewice, przyszla i znalazla zamkmiete drzwi. Zastyszata
tkania i placz Asenet i powiedziala: ,,Czemu jeste§ smutna, moja
pani, co cie gnebi? Otwodrz nam, bySmy mogli cig ujrzeé”. Asensct
odpowiedziala im od wewnatrz, gdzie byla zamknieta: ,,Boli mnie
.glowa, odpoczywam na lozu i nie mam sily, aby wam teraz otwo-
rzyé, gdyz jestem bardzo slaba. Idicie raczej wszystkie do swej
komnaty!” Asenet podniosta sig, cicho otworzyla drzwi i przeszita
-do swej komnaty, gdzie znajdowaly sie kufry na ozdoby. Otwo-
rzyla kufer i wyjeta czarma tunike koloru sadzy.5s Byla to jej
zalobna tunika, ktérg nosita, gdy zmart jej pierworodny brat.
Asenet zdjela szate kroélewska i przyoblekla czarng szate, nastep-
nie zdjela zlocisty pas i przewigzala sie sznurem oraz zdjeta ze
swej glowy diadem, a ze swych rak blansolety. Brata kazdg ze
swych ulubionych sukien i wyrzucala je biednym przez okno.
Wziela takze wszystkich swych bogéw ze zlota i srebra, ktérych
bylo wiecle, pottukla ich na male kawaltki i wyrzucita dla biednych

52 _Osmego dnia” — wyrazenie czeste w ST, np. Rdz 17, 14; 21, 4;
Kpt 9, 1; 12, 3; 14, 10 itd.
55 Czarna tunika” — byl to kolor plaszcza bogini Izydy. Por. Plu-

tarch, De Iside 52. Czciciele bogini roéwniez przywdziewali czarne
ubiory na pamietke $mierci. Boginie Neit, ktérej Asenet nosila imie,
niekiedy utozsamiano i z Izydg. Por. H. Bonnet, Reallexikon der
-dgyptischen Religionsgeschichte, Berlin 1952 s. 517. Tym prawdopodob-
ine tlumaczy sie wzmianka, ze chodzi o zalobng suknie Asenet po
-zmarlym bracie pierworodnym. Tradycja biblijna i zydowska nic nie
moéwi o bracie Asenet. Skadingd zas wiadomo, ze Ozyrysowi przpisy-
‘wano tytul prototokos. Asenet bylaby wigc figurg Izydy oplakujacej
‘brata Ozyrysa. Por. M. Philonenko, dz. cyt., s. 163.
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i potrzebujacych.’® Wziela Asenet swoéj krdolewski posilek, tluste
miesa, ryby, kawalki miesa, wszelkie ofiary zlozone jej bogom
woraz naczynia z winem na libacje dla nich i wyrzucila je przez
okno na pozarcie psom. Potem nabrala popiolu i posypala nim
podicge. Wziela wor i przepasala swe biodra oraz rozwigzala war-
kocz na swej glowie i pokryla ja popiolem.’? Bila sie¢ w piers
podwdjnymi uderzeniami swych obydwu rak, rzucila sie na popi6t
i gorzko ptakala calg noc, tkajagc az do rana. Rankiem Asenet
podniosta sig¢ i oto co zobaczyla — popidl pod nig zmieszany z jej
1zami stal sie¢ niby mul. Asenet ponownie upadla twarzg na popiét
pozostajac az do zachodu slonca. Tak czynila Asenet przez siedem
dni nie kosztujgc niczego.58

11. Asenet 6smego dnia podniosta glowe z podlogi, na ktérej le-
zala, z powdu wycienczenia od ciggltych umartwien.

12. I wyciaggnela swe rece ku wschodowi, podniosta swe oczy
ku niebu i powiedziala: 59 '

,Panie, Boze wiekéw %

ktory dajesz wszystkim tchnienie zycia,®

‘ktorys wyprowadzil rzeczy niewidzialne do swiatla,
ktorys uczynil wszystko i ukazal rzeczy nieujawnione,s2
ktérys podniést niebo i osadzil ziemie na wodach,$
ktorys utwierdzil wielkie skaly na glebinach wody,

a one nie ulegng zatopieniu,

lecz do konca beda pelnily Twg wolg#™

56 Wzmianka o potluczeniu boéstw przejawia analogie do Pwt 12, 3;
por. Jub 12, 12; ApAbr 5; TestJob 5.

57 Nalozenie woru i posypywanie glowy popiolem stanowisg oznaki
pokuty. Por. E. Lipinski, La liturgie penitentielle dans la Bible, Pa-
ris 1669 s. 28 nn. To samo moZna powiedzie¢ o geScie rozwigzania wlo-
s6w. Por. W. C. van Unnik, Les cheveux défait des femmes bapti-
sées, VigCh 1 {1947) s. 77—100.

58 Siedmiodniowa pokute wzmiankuje réwniez 4 Ezd 5, 13. 20; 6, 31.
35; 9, 23; 12, 51; 2 Ba 9, 2; 12, 5; 21, 1; 47, 2.

59 Ms. B. wprowadzit tytul dla tej czesci: ,modlitwa i wyznanie Ase-
net”. Termin exomologesis znaczy tu wyznanie grzech6w a nie uwiel-
bienie. Na temat wyznania grzech6w w judaiZmie zob. E. Lipinski,
dz. cyt., s. 35—41.

80 Panie, Boze wiekéw”. Por. Syr 36, 17; Tb 13, 15 (S).

61 Ktory dajesz wszystkim tchnienie zycia”. Por. Rdz 2, 7; Prz 24,
12; Filon, De specialibus legibus 4, 123.

82 Por. Filon, De somniis 1, 76; 2 Hen 24, 5—26; 1; Hbr 11, 3.

6 Ktorys podniést niebo” — wyrazenie niespotykane w Biblii.
Prawdopodobnie nawigzuje do kosmogonii egipskich. Por. M. Philo-
nenko, dz. cyt., s. 60.

84 Idea uleglosci elementéow natury wzgledem woli Boga jest typowo
zydowska. Por. Syr 16, 28; TestNef 3, 2; 1QS 3, 16.

15 — Studia Theol. Vars. 16 (1978) nr 2
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Panie, Boze mdj, do Ciebie wolam,
wystuchaj mej modlitwy,
Tobie wyznam me grzechy s
przed Toba odkryje me nieprawosci.
Zgrzeszylam, Panie, zgrzeszylam,
Popelnilam nieprawosé oraz bezbozno$é
i wypowiedzialam zte slowa przed Toba;
usta moje zostaly splamione ofiarami bozkéw,
przez stét hozkdéw Egiptu.6s
Zgrzeszylam, Panie, przed Tobg zgrzeszylam.
Popetnilem bezboznosé czezic bozkéw,
martwych i niemych,
nie jestem godna otworzyé ust moich do Ciebie.8?
ja, nedzna istota.
Zgrzeszylam, Panie, przed Toba.
Ja, cérka kaptana Pentefresa,
zuchwaia i pyszna,
do Ciebie kieruje, Panie, mg modlitwe
i do Ciebie wolam: .
»Wybaw mnie od moich przesladowcow”,
gdyz u Ciebie znalaztam schronienie 88
jak dziecko u swego ojca i swej matki.
A Ty, Panie, wyciggnij Twe rece nade mna,
niby ojciec milujgey i tkliwy 8
i wyrwij mnie z reki nieprzyjaciela.”
Oto wiasnie dziki lew starozytnych czaséw $ciga mnie,”
a jego dzieémi sg bogowie egipscy,
ktérych odrzucilam od siebie i ktérych zniszczylam,
ich ojciec, diabel, czyha, by mnie pozireé.”
Lecz Ty, Panie, wyzwo6!l mnie od jego szpondéw
i z jego paszczy wyrwij mnie,

6 Por. Dn 9, 20; TestGd 2, 1.
6 Asenet wyrzuca sobie spoziycie idolotytéw. Por. Iz 65, 11; 1 Kor
10, 31; Did 6, 3.

67 ,,Otworzyé¢ usta” — wyrazenie dosé¢ czeste w LXX, np. Jb 332;
Ps 118, 131; Syr 29, 15. Por. TestLew 2, 3.
% ,U Ciebie znalaziem schronienie” — por. Ps 142, 9; Est 4, 17;

TestSz 3, 5. Filon poswieca temu tematowi wiele uwagi De fuga.
Por. tenze, De mutatione 8; De Abrahamo 95; De sacrificiis 119; De
confusione 3¢.

% Por. Ps 102, 13, Na temat tytulu ,o0jca” jako okreSlenia Boga w ju-
daizmie zob. W. Bousset — H. Gressmann, dz cyt, s. 377 n;
J. Jeremias, Abba, Gottingen 1964 s. 15—33; W. Marchel, Abba,
Pére. La priére du Christ et des chrétienns, Rome 1971 s. 21—97.

70 Przez nieprzyjaciela (echiros) czesto w judaizmie rozumiano szata-
na. Por. TestDan 6, 3; ApMz 2, 7. 15. 25. 28; ZAdEw 17; TestJob 47;
TestSal 1, 2.

1 Wzmianka o dzikim lwie starozytnosci prawdopodobnie nawigzuje
do mitologii egipskiej. Atum, béstwo solarne Heliopolis, mial zrodzié¢
innych bogéw w postaci lwigtek sam bedgc lwem pierworodnym. Por..
C. de Wit, Le role et le sens du lion dans U’Egypte ancienne, Leiden.
1951; M. Philonenko, dz. cyt., s. 171.

72 Por. J 8,44; 1 P 5,8,
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aby nie porwal mnie, niby wilk, i nie rozszarpal mnie,

aby nie rzucil mnie w przepasé ognia 73

i w odmety morza,

aby ogromny wieloryb nie potkngl mnie.”
Zbaw mnie, Panie, samotng,
poniewaz mdj ojciec i moja matka wyparli sie mnie,
poniewaz zniszczylam i potluklam ich bogdw.
I teraz jestem sieroty i samotng,
nie mam innej nadziei, jak w Tobie, Panie,’
gdyz Ty jestes ojcem sierot,”®
opiekunem przesladowanych
oraz obroncg uci$nionych.”
Oto bowiem wszelkie dobra mego ojca Penteresa sa ziudne

i niepewne,

lecz dary Twego dziedzictwa, Panie, sg niezniszczalne i wieczne”.

13. Spojrzyj na moje sieroctwo, Panie, gdyz do Ciebie sie¢ ucie-
klam. Oto odsunclam od siebie szate krolewsksa, utkang zlotem,
i obleklam sie w czarng tunike. Oto odpietam méj zloty pas i prze-
wigzalam si¢ sznurem i worem. Oto zdjelam z mej glowy diadem
i pokrylam jg popiolem. Oto podloga mej komnaty, wylozona
rémokolorowymi i porfirowymi kamieniami, skropiona pachni-
diami, zostala teraz zroszona lzami i pokryta popiotem. Oto, Panie,
z popiotu i tez utworzylo sie wiele mulu, jak na szerokiej drodze.
Oto, Panie moj, krolewski positek i tluste miesiwo wydalam psom.
I oto przez siedem dni i siedem nocy nie jadlam chleba ani nie
pitam wody. Usta moje wyschly niby skoéra bebenka, jezyk moj
jak rog, wargi moje staly si¢ niby skorupa, twarz moja zmar-
niala, a oczy moje zniknely pod zarem mych lez. Przeto, Panie,
przebacz mi, Ze zgrzeszylam w nie§wiadomosci przeaw Tobie i zlo-
rzeczylam panu memu Jozefowi. Nie wiedzialam, nedzmica, Ze on
jest Twym synem, Panie, gdyz ludzie powiedzieli mi, ze Jozef
jest synem pasterza z Kanaanu. A ja uwierzylam im i zostalam
wprowadzona w bilgd. Wzgardzilam Twym wybranym, Joézefem,
i Zle o nim méwilam, nie wiedzae, ze jest Twym synem. Ktoz
bowiem z ludzi wydal na $wiat takie piekno i ktéz inny jest tak
madry i moceny jak Jozef? Przeto Tobie, Panie méj, polecam go,
gdyz miltuje go bardziej niz zycie. Strzez go w madrej laskawosci

3 Por. Ap 19, 20. O jeziorze ognia wzmiankujg réwniez teksty poza-
biblijne. Por. H. Kees, Die Feuerinsel in den Sargtexten und im To-
tenbuch, ZASA 78 (1943) s. 46 n.

74 Zblizone sformulowanie wystepuje w Jon 2, 1.

75 Por. Ps 90, 9; Est 4, 17.

7 Podobny tytul przypisuje Boegu Ps 67, 6.

7  Prze$ladowani .. uci$nieni” — polaczenie termindéw wystepuje
takze w Ps 27, 7; 32, 20; 39, 18; Filon, De ebrietate 111l.
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i przeznacz mnie dla niego za stuzebnice, abym umywalta mu nogi,
stuzyla mu i byla jego niewolnicg po wszystkie czasy mego zycia”.

14. Skoro Asenet skonczyla swe wyznanie przez Panem, oto
gwiazda poranna wzeszla na niebie ze wschodu.” Asenet zobaczyla
ja, ucieszyla sie i rzekla: ,,Wystuchal wiec mnie Pan Boég, poniewaz
ta gwiazda jest zwiastunem i heroldem s$wiatta wielkiego dnia”.
I oto obok gwiazdy otworzylo sie¢ niebo, i ukazalo sie §wiatto nie-
wypowiedziane.” Asenet upadla twarzg na popidl i przyszedl do
niej czlowiek z nieba.80 Stangl nad jej glowsg i zawolal jg: ,,Ase-
net!”. Ona rzekla: ,Kto mnie zawolal, skoro drzwi mej komnaty
sg zamkniegte, a wieza jest wysoka? Jak wszed! do mej komnaty?”
Czlowiek zawolal ja ponownie i rzekl: , Asenet, Asenet!” Ona od-
powiedziata: ,,Oto ja, Panie, wyjasnij mi kim jeste$”. Czlowiek
odrzekl: ,Jestem dowoddcag domu Pana i naczelnym wodzem calych
zastepow Najwyzszego.8l Powstan na nogi! Bede moéwil z tobg”.
Ona podniosta oczy i oto co ujrzala: czlowieka we wszystkim po-
dobnego do Jozefa, tak pod wzgledem ubioru, jak korony i laski
krolewskiej.82 Jednakze jego twarz byla niby blyskawica, jego
oczy niby blask stonca, wlosy jego glowy jakoby plomien ognia,
rece i stopy jak rozpalone zelazo. Ujrzawszy to Asemet pochylilta
twarz ku ziemi, ku swym stopom, z wielkim lekiem i drzeniem.
Czlowiek rzek! do niej: ,,Odwagi, Asenet, nie lekaj sie, lecz po-
wstan na nogi — bede rozmawial z tobg”. Asenet podniosta sie
a czlowiek rzek! do niej: ,,Zdejmij tunike, ktérg przywdzialas, te
czarng, oraz wor z twych bioder, strza$nij popidt z twej glowy

7 Motyw gwiazdy porannej stanowi jeden 2z elementé6w alegorii
astrologicznej utworu. Por. M. Philonenko, dz. cyt., s. 82 n.

™ Por. Mk 1, 10.

8 Upadla twarzg na popiél” — analogiczne formuly do$é czesto wy-
stepuja w ST, np. Joz 5, 14; Sdz 13, 20; 1 Krl 17, 49; 2 Krl 14,22
»Czlowiek z nieba” — B D méwig o zjawieniu sie czlowieka (anthro-
pos), za§ ms A o zjawieniu sie aniola (aggelos). Prawdopodobnie jakis
kopista poprawil w mss. B D anthropos na aggelos. Por. M. Philo-
nenko, dz. cyt., s. 7.

81 Naczelny dowddca calych zastepéw Najwyzszego” — termin ar-
chistrategos pozwala na utozsamienie tajemniczej postaci z Michalem
Archaniolem, ktéremu w judaizmie przypisywano ten wtasnie tytutl,
np. TestAbr 19; ApEzd 4, 24; 2 Hen 33, 10; Takg interpretacje przyj-
mujag P. Batiffol, dz cyt, s. 32; V. Aptowitzer, art. cyt., s.
276 nn.; M. Philonenko, dz. cyt., s. 178 n.

82 Czlowiek przychodzacy z nieba oraz we wszystkim podobny do
Jozefa jest jego niebianskim archetypem i aniolem opiekunczym. Ju-
daizm posiadal taka wizje aniot6w. Por. W. Bousset — H. Gres-
smann, dz. cyt, s. 324; J. Danielou, Les anges et leur mission,
Paris 1953 s. 92—110.
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oraz obmyj twarz w zywej wodzie.83 Nastepnie naléz nowg suknie,
nieskalang, przepasz twe biodra pasem jasniejgcym, twym pod-
wijnym pasem dziewictwa. Pézniej przyjdz do mnie, a oznajmie
ci stowa, ktore zostaly skierowane do ciebie”. Asemet weszla do
swej komnaty, gdzie znajdowaly sie kufry z ozdobami. Otwo-
rzyla swéj kufer i wziela nowg suknig, szykowna; zdjela czarng
suknie, a przywdziala nowag i jasniejgcg szate. Nastepnie zdjela
sznur i worek ze swych bioder i przepasala sie podwéjnym i ja-
$niejgcym pasem swego dziewictwa: jednym dookola bioder, dru-
gim dookola piersi. Strzasneta popidl ze swej glowy, umyla twarz
w czystej wodzie i przykryla glowe pieknym i delikatnym welo-
nem.

15. I przyszta do czlowieka, a ujrzawszy ja czlowiek rzecze do
niej: ,,Zdejmij welon ze swej glowy, poniewaz dzi§ jestes swieta
dziewica i twoja glowa jest niby glowa mlodego mezczyzny” 84
I zdjeta go ze swej glowy. Powiedzial do niej czlowiek: ,,Odwagi,
Asenet, oto bowiem Pan uslyszal slowa twego wyznania. Odwagi,
Asenet, oto twe imig zostalo zapisane w ksiedze zycia i nigdy nie
bedzie wytarte85 Oto od dzi§ bedziesz odnowiona, przemiemiona
i ozywiona oraz bedziesz pozywala chleb zycia, bedziesz pila kie-
lich nieémiertelnosci i zostaniesz namaszezona namaszezeniem nie-
skazitelno$ci.86 Odwagi, Asenet, oto Pan da ci Jozefa za oblubienca
i stanie sie twym oblubiencem. Nie bedziesz sie juz nazywata
Asenet, lecz imig¢ twe bedzie Miasto Ucieczki, poniewaz w tobie

8 Zywa woda” — chodzi o wode biezageg w odr6znieniu od wody
z cysterny, np. Rdz 26, 19; Kpt 4, 6; Za 14, 8; J 4, 11.

84 Zdejmij welon (..) twoja glowa jest niby mlodego meiczyzny”
P. Batiffol uwaza, ze chodzi o zwyczaj we wczesnym chrzescijanstwie,
ktéry zwalczal Tertulian (De virginibus velandis), zezwalajgcy dzie-
wicom na nieuzywanie welonu. Por. P, Batiffol, dz. cyt., s. 31. In~
terpretacja zaklada chrzes$cijanskie pochodzenie JA. Przeciw niej wy-
stapili E. W. Brooks, dz. cyt., s. XII; M. Delcor, art. cyt, s. 8.
Zdjecie welonu tlumaczyloby sie zydowskim zwyczajem zaslubin (por.
Rdz 29, 23 nn.; 24, 65; Pnp 4, 1. 3; 6, 7). Androgoniczne rysy Asenet
odzwierciedlajg przymiot bogini Neif. Por. M. Philonenko, dz. cyt.,
s. 76 n.

8 Ksiega zycia” — por. Wj 32, 32 n.,; Ps 68, 29; Iz 12, 1; Jub 30,
22; 36, 10; Ap 3, 5; 13, 8; 17, 8; 20, 12; 21, 27. Na temat samej idei zob.
L. Koep, Das himlische Buch in Antike und Christentum, Bonn 1952.
,Nie bedzie wytarte”. Por. Wj 32, 32; Ps 68, 29; Ap 3, 5.

8% Odnowiona” (anakainisthese) — por. 2 Krn 15, 8; Ps 38, 3; 102,
5; 103, 30; Lm 5, 21; 1 Mch 6, 9; OdSal ‘11, 11. Pawel wprowadzil w
miejsce anakainizein czasownik anakainoun (por. 2 Kor 4, 16; Kol 3,
10; Rz 12, 2) i rzeczownik anakainosis (Tt 3, 5) dla wyrazenia skutkéw
chrztu. Por. J. Ysebaert, dz. cyt, s. 131 nn. ,Oziywiona” (anazo-
opoiethese). Por. TestAbr 18; OdSal 11, 12. Wystepujagca w sformulo-
waniu terminologia wyraznie nawigzuje do rytu inicjacji.
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znajdg ucieczke liczne narody i pod twymi skrzydlami schronig
sie liczne ludy, a w twych murach bedg strzezeni przylgczajacy
sie do Boga przez pokute.87 Pokuta bowiem jest corkg Najwyz-
szego i ona wstawia sie u Najwyzszego za tobg w kazdej godzinie
oraz za wszystkimi, ktorzy pokutuja, gdyz On jest ojcem pokuty.88
Ona jest matkg dziewic i kazdej chwili prosi Go za pokutujgcymi,
poniewaz dla tych, ktérzy ja mitujg, przygotowal on $lubne mie-
szkanie w niebie, a ona bedzie im sluzyé na wieki. Pokuta jest
dziewicg niezwykle piekma, czystg, Swieta i slodka. Bég Najwyzszy
miluje jg, a wszyscy aniolowie ja czczg. Oto wiec udaje sie do
Jozefa i bede z nim rozmawial o tobie. On dzi§ przybedzie do
ciebie, zobaczy cie, ucieszy sie twa obecnoscig i zostamie twym
oblubiencem. Postuchaj mnie przeto, Asenet, i ubierz sie w §lubng
suknig, dawng suknieg, te pienwsza, ktoéra jest w twej komnacie,
i naléz wszelkg ulubiong ozdobe, przygotuj sie tak jak oblubie-
nica, i badz gotowa na jego przyjscie. Oto wiec on zjawi sie dzis
przed tobg, zobaczy cie i uraduje sie. ,Gdy czlowiek skonczyl
moéwi¢ do Asenet ona ucieszyla sie wielce, upadla na swe kolana
i rzekla mu: ,Blogostawiony Pan Bog, ktory postal cie, aby$ mnie
wyrwal z ciemnosci i wprowadzit do swiatta.89 Blogostawione imie
Jego na wieki. Bede méwila przeto Panie, skoro znalazlam u ciebie
taske: usigdZ na moim lozu, a przygotuje ci stél z chlebem i po-
silisz sie. Przyniose dobrego wina, ktérego zapach waznosi sie az
do nieba; napijesz sie, a nastepnie ruszysz w droge”.

16, Czlowiek rzekl! do niej: ,,Przynies¢ wiec plaster miodu”.
Asenet odpowiedziata: ,,Posle kogos, panie, na pole mego majatku
i przyniose ci plaster miodu”’. Czlowiek powiedziat jej: ,,Wejdz do
twej komnaty, a znajdziesz plaster miodu”. Asenet weszta do swej
komnaty i znalazla plaster miodu polozony na stole. Plaster byt
bialy jak énieg i pelen miodu, a jego zapach byl jakby won zycia.%?
Asenet wziela plaster i przyniosta mu, a czlowiek powiedzial jej:

87 Miasto ucieczki” — tytut stanowi aluzje do miast ucieczki (Lb 35,
6—13), ktéorym sporo uwagi poswiecit Filon, De fuga 85—118. ,,Pod
twymi skrzydiami schronig sie” — byé moze Asenet stanowi figure
Shekina. Wyrazenie rabinéw ,doprowadzié kogo$s pod skrzydia Sheki-
na” znaczy tyle, co doprowadzi¢ do prozelityzmu. Por. StrBill, t. 2 s.

314 n. ,W twoich murach” — por. Pnp 8, 10. Prawdopodobnie Asenet
jest rowniez figurg Jeruzalem. Por. C. Burchard, dz cyt, s. 118 nn.
»Przytaczajgcy sie do Boga” — por. Iz 56, 6. Wyrazenie to odnosi sie

do prozelitow. Por. V. Aptowitzer, art. cyt, s. 291,

88 Pokuta, podobnie jak Madros§é, stanowi niemal wielkosé hiposia-
tyczng i wstawia si¢ (parakalei) u Boga. Por. Filon, De exsecratio-
nibus 166 n.

8 Por. Kol 1, 13.

8 Por. Kol 1, 13.
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»Czemu powiedziala$: nie ma plastra miodu w moim domu, a te-
raz mi go przynosisz?”’ Asenet odpowiedziala mu: ,Nie mialam,
panie, w swym domu plastra miodu, ale jak rzekle§ — stalo sig.
Czyz nie wyszedl on z twych ust, albowiem jego won niby zapach
pachnidia?” Czlowiek wyciagnal reke, uscisngl glowe Asenet i po-
wiedzial: ,,Blogcstawiong jestes, Asenet, poniewaz tajemnice Boga
zostaly ci objawione oraz blogostawieni sg ci, ktérzy polecaja sie
Panu Bogu w pokucie, gdyz oni bedg pozywaé z tego plastra. Albo-
‘wiem miéd ten sporzadzily pszczoly raju rozkoszy i aniolowie Boga
pozywaja go, a kazdy, kto go pozywa, nie umrze na wieki” %
Czlowiek wyciagnal prawg reke, ulamat kawatek plastra i spozyi
go oraz z reki podat kawalek do ust Asenet. Czlowiek wyciggnatl
swg reke, polozy! palec na krancu plastra i patrzyl na wschod,
a $lad jego palca zamiemnil sie w krew. Wyciagnal swa reke po
raz wtory i polozyl palec na krancu plastra skierowanego na
pbéinoc, a $lad jego palca przemienil sie w krew.92 Asenet stala na
boku i przypatrywala sie temu, co czynit cztowiek. Z komorek
plastra wyszly pszczoly. Byly one biate jak $nieg, ich skrzydla byly
jak purpura, jak fiolet, jak zlote nici. Na ich glowach byly zlote
diadeiny, a ich igliczki byly zaostrzone. Wszystkie pszezoly pokryly
Asenet od stop do glowy, a inne pszczoly, wielkie niby krélowe,
usiadly na wargach Asenet. Czlowiek powiedzial do pszczél: ,Idz-
cie na swoje miejsca”. Wszystkie pszczoly odeszly od Asenet i mar-
twe upadly na ziemie. Czlowiek rzekl: ,,Obudzcie sie i powré6écie
do swych miejse”. Wszystkie powstaly i odeszly w kierunku dzie-
dzinca sgsiadujgcego z nalezacym do Asenet.

17. Czlowiek powiedzial do Asenet: ,,Czys to widziata?”’ Ona
odpowiedziala: ,,Tak, panie, widzialam to”. Czlowiek rzekl: ,Tak
bedzie ze stowami, ktére ci powiedziatem”. Czlowiek dotkngl pla-
stra, a ogien uniost sie ze stolu i pochtongl paster.93 Ze spalenizny

% Bialy jak s$nieg” — bialy miéd byt wybornym produktem delty
Nilu. Por. G. Kus$ny, Scénes apicoles dans l'ancienne Egypte, JNES 9
{1950) s. 84—93. ,,Won zycia” — wyrazenie podkresla niebianskie pocho-
dzenie miodu. Do$é czesto wystepuje w tekstach mandejskich. Por. R.
Reitzenstein, Das iranische Erlosungsmysterien, Bonn 1921 s. 34
przyp. 1.

91 Wzmianka o pszczolach raju rozkoszy naprowadza na idee o man-
nie. Por. M. Philonenko, dz. cyt, s. 96. ,Kazdy, kto go pozywa,
nie umrze na wieki” — por. J 6, 50.

92 Ruch reki aniola ze wschodu na zachéd, a nastepnie z potudnia
na péinoc kresli tajemniczy krzyz. Niektéorzy uwazali, ze chodzi o gest
zapozyczany z wczesnochrzescijanskiej liturgii eucharystycznej. Por. K.
Kohler, art. cyt, s. 174. Inni natomiast lgczg go ogdlnie z praktyka
w Qumran, gdzie kaplan wyciggal reke pod chlebem (1QS 6, ¢ n.). Por.
XK. G. Xuhn, art. cyt,, s. 75 przyp. 39.

93 Opis przypomina w czesci Sdz 6, 21.
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plastra wzniést sie blogi zapach i wypelnil pomieszezenie. Asenet
zwrocila sie do czlowieka: , Jest tu ze mng, panie, siedem dziewic
dla postugi, ktore wzrastaly ze mna od mlodosci, urodzily sie tej
samej nocy co ja. Miluje je. Zawolam je, abys$ je poblogostawil, jak
mnie poblogostawiltes”. I odpowiedzial czlowiek: ,Zawolaj je”.
I zawotlala je Asemet, a czlowiek je poblogostawil i powiedzial:
»Bog Najwyzszy poblogostawil was na wieki”. Czlowiek powiedzial
do Asenet: ,,Zabierz ten st6l”. Asemet odwroécila sie, aby przeniesé
stét i cztowiek zniknal z jej oczu. Asenet ujrzata jak wodz ognisty
wzniést sie do nieba w kierunku wschodu.% I powiedziala Asenet:
»Panie, badz taskawy dla swej stuzebnicy, albowiem w niewiedzy
przed Toba rzekiam zle stowa”.

18. Gdy to sie dzialo, nadszed! mlodzieniec z orszaku Jézefa,
moéwige: ,,0to Jozef, mocarz Boga, przybedzie dzi§ do was.” Ase-
net przywolala zarzadce swego domu i powiedziala: ,Przygotuj
dobry posilek, poniewaz Jozef, mocarz Boga, przybywa do nas”.
Asenet weszla do swej komnaty, otworzyta kufry, wyjela pierwszg
suknie, ktéra miala 1snigcy wyglad i ubrata sie w nig. Przepasala
sie blyszczgcym i krolewskim pasem, a byl to pas z drogocennych
kamieni. Na rece nalozyla zlote bransolety, na nogi zlociste spod-
nie, kosztowny naszyjnik opieta wokél szyi, a na gltowe wlozyla
zlotg korone i welon. W koronie za$ znajdowatly sie kosztowne ka-
mienie. Nastepnie rzekla do swej stuzgcej: ,,Przynie§ mi ze zrodia
czystej wody”. Asemet pochylila sie nad naczyniem z wods, nad
mauszlg. Twarz jej byla niczym stoice, cczy jej niby wschodzgce
gwiazdy.

19, Pewien maly niewolnik podszed! i rzekl Asenet: ,,Oto Jozef
jest u bram naszego dziedzinca”. Asemet zeszla z siedmioma dzie-
wicami na jego spotkanie. Skoro tylko J6zef jg ujrzal powiedziat
do niej: , Podejdz do mnie Swieta dziewico, poniewaz otrzymalem
o tobie dobra nowine z nieba, ktére powiadomilo mnie we wszyst-
kim o tobie”. Jozef wyciggnal swe rece i objgl swymi ramionami
Asenet, za$ Asenet objela Jozefa, i ucalowali sie nawzajem ozy-
wiajge sie przez dtuzszy czas wlasnym oddechem .95

20. Asenet powiedziala mu: ,,Chodz, panie, wejdz do mego do-
mu”. Wziela jego prawa reke i wprowadzita go do swego domu.9¢
Jozef usiadt na fotelu Pentefresa, jej ojca, ona za$ przyniosta wody,
aby umyé mu nogi. Powiedzial do niej Jozef: ,Niech przyjdzie

U Wbz ognisty” — por. 2 Krl 2, 11; 6, 17; ApMz 33; ApAbr 18;
ApEzd 7, 6.

%5 Na temat religijnego znaczenia pocalunku w powiedciach greckictr
zob. K. Kerényi, dz cyt, s. 39 n.

9% Ujecie za prawg reke uchodzilo za gest $wiadeczacy o intymnosci.
Por. FalvAnt 2, 80.



[37] JOZEF I ASENET 233

jedna z dziewic i umyje mi nogi”. I odpowiedziala mu Asenet:
~Zadna miarg, panie, poniewaz moje rece sg twymi rckami, a twe
stopy sa moimi stopami; zadna inna nie umyje ci stop”.97 Jozef’
wzigl jej prawa reke i ucalowal jg, a Asenet ucatowala glowe
Jézefa. 98 Rodzice Asenet powrdcili z pola swego majatku, ujrzeli
Asenet siedzacg z Jozefem ubrang w $lubng suknie, ucieszyli sie
i uwielbili Boga, nastepnie jedli i pili. I rzekt Pentefres do Jo-
zefa: ,Jutro zwolalam magnatéw i zarzadcoéow Egiptu, sprawie wam
slub, a ty wefmiesz Asenet za zone”. Jozef za$ odpowiedzial:
»Powiadomie wezedniej faraona co do Asenet, poniewaz on jest
moim ojcem i on mi da Asenet za zone"”. Pozostal tego dnia Jézef
u Pentefresa i nie zblizyl sie do Asenet, poniewaz moéwil: ,Nie
godzi sie, aby czlowiek potoiny spal ze swa niewiastg przed slu-
bem”.

21. Jozef wstal wezesnym rankiem, udal sie do faraona i powie-
dzial mu o Asenet. Faraon postal i przywolat Pentefresa oraz Ase-
net. Faraon byl zaskoczony jej pieknoscig i powiedzal: ,,Poblo-
gostawi cie Pan Bég Jozefa, ktory wybrat cie na jego oblubienice,
poniewaz on jest pierworodnym synem Boga, a ty bedziesz na-
zwana corkyg Najwyzszego i Jozef bedzie twym oblubiencem na
zawssze".99 Faraon wzigt zlote korony, polozy! je na ich glowach
i rzekl: ,,B6g Najwyzszy ,was pobtogostawi i rozmnozy was na
wieki”.100 Faraon obrécit ich jedno ku drugiemu i nawzajem sie:
woatowali. Faraon sprawil im §lub oraz obfitg uczte na siedem dni.
Wezwatl wszystkich ksigzat Egiptu i oglosil: ,Kazdy, kto bedzie
pracowal w ciggu siedmiu dni podczas wesela Jozefa i Asenet
umrze okrutng $miercig”. Po ukonczonym weselu i1 uczcie Jozef®
zblizyt sie do Asenet i poczela Asenet z J6zefa. Porodzila Mamas-
sesa i Efraima, jego brata, w domu J6zefa.101

22. Po uplywie siedmiu lat obfitosci nastalo siedem lat glodu.
Skoro Jakub uslyszat o Jo6zefie, swym synu, przyby! do Egiptu

97 Wedlug zwyczajéow zydowskich umycie nég mezowi nalezato do obo-
wigzkéw zony. Por. StrBill, t. 2 s. 557.

9% Podobny gest ucalowania reki Asenet powtorzy Lewi (§ 28). Por.
Jub 31, 8. Znaczenie tego gestu omawia I. L 6w, Der Kuss, MGWJ 63
(1921) s. 253—2176.

%  Pierworodny syn Boga” — tytul przypisany Jézefowi stanowi
przeciwstawienie dla wyrazenia ,pierworodny syn faraona”. Przede
wszystkim jednak jest korelatem dla tytulu przyvznanego Asenet: .coér-
ka Najwyiszego”.

10 Zlote korony” — zazwyczaj przy zydowskich obrzedach slubnych
uzywano wiencéw roslinnych, ale niekiedy réwniez prawdziwych diade-.
moéw. ,Rozmnozy was” — por. Rdz 22, 17.

101 Por, Rdz 41, 50 nn. Ms. F wprowadza w tym miejscu psalm. Por..
C. Burchard, dz. cyt., s. 76—90.
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z calag swa rodzing w dwunastym miesigcu, dwudziestego pierw-
szego dnia miesigea, i osiadt w ziemi Gesem.102 Asenet powiedziata
Jozefowi: ,,Pdjde zobaczyé sic z twym ojcem, poniewaz twoj ojciec
Izrael jest moim ojcem”.103 A Jozef jej odpowiedzial: ,,Pojdziemy
razem’”. Jozef z Asenet udali sie¢ do ziemi Gesem, a bracia Jozefa
wyszli im naprzeciw i poklonili sie do ziemi. Przyszli do Jakuba,
a on ich poblogostawil i usciskal ich. Asenet uwiesila sie na szyi
.swego ojca Jakuba i ucalowala go. Potem jedli i pili. Nastepnie
Jozef i Asenet udali sie do swego domu. Symeon i Lewi eskorto-
wali ich, poniewaz ich nieprzyjaciele zazdro$cili im. Lewi byt po
prawej stronie Asenet a Symeon po lewej. Asenet uscisnela reke
Lewiego, poniewaz umilowala go jako proroka, meza poboznego
i bojgcego sie Boga.19¢ On ujrzat listy napisane w niebie, znal je
i objawil w tajemnicy Asenet.105 Zobaczyl takze Lewi miejsce jej
odpoczynku na wysokosciach.

23. Podczas przejazdu Jozefa i Asenet zobaczyl ich z murdéw
pierworodny syn faraona. Ujrzawszy Asenet oszalal z powodu jej
niezwyklego pigkna. Syn faraona wyslal goncow, aby przywolali
Symeona i Lewiego. Ci przybyli i staneli przed nim. A syn faraona
moéwi do nich: ,,Wiem, ze jesteScie najsilniejezymi ludzmi ze wszy-
-stkich ludzi kraju i waszymi rekoma obrociliScie w perzyne mia-
sto Sychemitéw, a waszymi mieczami pocieliscie na kawaltki trzy-
-dzieci tysiecy wojownikoéw.106 Wzywam was ku swej obronie —
_$pieszcie sie! Oto wezme was na towarzyrzy, dam wam duzo zlota
i srebra, stuzgcych i stuzgce, domostwa i wielkie majgtki, lecz
pomodzcie mi i ulitujeie sie nade mna, poniewaz zostatem zniewa-
‘zony przez waszego brata Joézefa, gdyz on wzigl za zong Asenet,
ktéora od poczatku byla mi obiecana. Teraz chodZcie ze mng, bede
walezyl z Jozefem, zabije go swoim mieczem i wezme Asenet za
zone, a wy staniecie si¢ moimi braémi i moimi przyjaciélmi na
zawsze, lecz jeSli nie ustuchacie moich stow, zabije was swoim
mieczem”. Moéwiac to dobyl swego miecza i pokazat go im. Symeon
za$ byl poryweczym i odwainym mezczyzng, wyciagngl swoj miecz
z pochwy i chciat ugodzi¢ syna faraona.l®” Lewi poznal zamyst
Symeona, poniewaz Lewi byl prorokiem i przewidywal wszystko,

12 Por, Rdz 46, 6; 47, 27.
13 Wedlug Rdz 46, 29 tylko Jozef wyszedl na spotkanie ojcu.

104 Okres$lenie Lewiego prorokiem zgadza sie z TestLew 2, 10; 8, 2. 15.

105 Listy napisane w niebie” — chodzi tu o tablice niebieskie, na
‘ktérych mialy byé spisane wydarzenia przeszie i przyszie. Por. TestLew
5, 4; TestAs 2, 10; 7, 5.

108 Por. Rdz 34. 25 n.; Jub 30, 4; TestLew 6, 4 n.

07 Symeon zostal tu przedstawiony w korzystnym S$wietle, podczas
-gdy wedlug TestZab 4, 11 byl on przeciwnikiem Jézefa.
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o mialo nadejsé. Lewi uderzyl prawg noge Symeona i sprawiajac
b6l dat mu do zrozumienia, aby skonczy! ze swym gniewem. Rze-
cze mu Lewi: ,,Czemu gniewasz sie na niego? Czyz nie jesteSmy
dzieémi poboznego meza? Nie wypada poboznemu mezczyZnie od-
daé zlem za zlo swemu bliZniemu”.108 1 odpowiedzial Lewi gwemu
blizniemu, synowi faraona, z sercem pelnym stodyczy i pogodnym
obliczem: ,Dlaczego ty, panie, wypowiadasz do nas te slowa. Je-
stedmy ludzmi poboznymi, nasz ojciec jest slugg Boga Najwyzszego
aa Jozef, nasz brat, jest umilowanym Boga.19® Jakze popelnimy tg
niegodziwo$¢ przed Bogiem? A teraz postuchaj nas: strzez sie na
przyszlosé moéwienia tych slow o naszym bracie Jozefie. Skoro jed-
nak bedziesz trwal w tym zlym zamiarze, wtedy wyciggniemy
swoje miecze przeciw tokie”. I wyciagneli swe miecze z pochwy
i powiedazieli: ,,Czy przyjrzales si¢ tym mieczom? Nimi pomscit Pan
hanbe uczynicng przez Sychemitéw synom Izraela na osobie na-
szej siostry Dyny, ktora skalal Sychem syn Emmora”110 Syn fa-
raona zobaczyl ich miecze wyciagniete z pochwy i zlgk! sie, drzac
padl twarzg na ziemie obok ich nog. Lewi wyciggngl reke i pod-
niésl go moéwige: ,Nie obawiaj sie, ale uwazaj, by nie moéwi¢ nie-
godziwego slowa przeciw naszemu bratu”. I odeszli od niego zosta-
‘wiajac go drzgcego i wyleknionego.

24. Syn faraona byl bardzo przygnebiony i smutny z powodu
Asenet i dotkliwie cierpial. I rzekli mu jego studzy na ucho mo-
wigc: ,,Oto synowie Balli i Zelfy, stuzgcych Lei i Racheli, zon
Jakuba, sg nieprzyjacioimi Jozefa i Asenet i zazdroszczg im. Oni
uczynig wedlug twej woli”.111 Postal syn faraona goncéw i przy~
wotal ich. Przyszli do niego w nocy, a syn faraona rzekl im:
., Wiem, ze jeste$cie silnymi ludzmi”. Gad i Dan, najstarsi z braci,
odpowiedzieli synowi faraona: ,Niech pan nagsz powie tylko swoim
stugom, a spelnimy jego wole”. Ucieszyl sie bardzo syn faraona
i rzekl swym stugom: ,Wyjdzcie stad, abym moégt bez Swiadkow
rozmawiaé z tymi ludzmi o swej sprawie”. Wyszli wszyscy slu-
dzy, a syn faraona sklamal! im mowige: ,,Przed wami polozono
‘blogoslawienstwo i $mieré. Wybierajcie wiec blogslawienstwo, a nie
$miere! 112 Wiem, ze jeste$cie silnymi ludZzmi i nie chcecie umrzeé
Jjak kobiety, przeto pokazcie swg meskos¢ i pomscijcie swych nie-

18 Zhlizone sformulowania wystepuig w Prz 17, 13; 1QS 10, 17 n.;
Rz 12.17; 1 Tes 5,15; 1 P 3, 9.

19 Umilowany Boga” — tytul przypisany Jézefowi posiada zabar-
‘wienie mesjanskie. Por. TestBen 11, 2.

119 Por. Rdz 34, 5.
. 1M O nieprzyjaznym usposobieniu synéw Balli i Zelfy wzgledem J6-
zefa nadmienia takze TestGd 1, 6 (por. Rdz 37, 2).

12 Por. Pwt 30, 19.
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przyjaciél. Styszalem — rzecze — jak wasz brat Jozef moéwil do
faraona, mego ojca, stowami: Dan i Gad sa dzieémi stuzgeych i nie
sg moimi bra¢mi. Czekam tylko na $mier¢ ojca, a wytrace ich
i cala ich rodzineg, aby nie stali sie naszymi wspétdziedzicami, po-
niewaz sa dzieémi situzgcych i oni to sprzedali mnie Izmaelitom.
Ja oddam im wedlug nieprawosci, jakie mi uczynili, skoro tylko-
umrze moj ojciec. M6j ojciec, faraon, pochwalil Jézefa i rzekl mu:
Dobrze powiedziale$, dziecko, wez przeto ode mnie silnych ludzi,
podejdz ich, jak oni uczynili z toba, a ja bede twym sprzymie-
rzencem’”. Skoro owi ludzie uslyszeli stlowa syna faraona, bardzo-
sie wystraszyli, posmutnieli i rzekli mu: ,,Prosimy cie, panie, wspo—
moéz nas, a cokolwiek rozkazesz swym slugom — uczynimy™. Syn
faraona powiedziat im: ,Tej nocy zabije mego ojca, poniewaz fa-—
raon, moj ojciec, jest dla Jozefa jak ojeciec. Wy zas zabijecie Jozefa,.
ja natomiast wezme Asenet za zone”. I odpowiedzieli mu Dan
1 Gad: ,Uczynimy wszystko, co nam rozkazesz. PodstuchaliSmy-
bowiem Jozefa méwigcego do Asenet: Pdjdziesz jutro na pole na-
szego majatku, poniewaz jest to czas winobrania. I dal jej szesciu-—
set ludzi sprawnych do walki i pieédziesieciu zwiadowcdéw”. Gdy
to uslyszal syn faraoma, dal kazdemu z czterech mezéw pieciuset.
ludzi, a ich ustanowil przeiozonymi i dowédcami. Gad i Dan rzekli.
mu: ,Pdjdziemy w nocy, zaczaimy sie w potoku i ukryjemy sie
w zaro$lach trzcinowych.113 Ty weZ ze sobs pieédziesieciu uzbrojo-
nych lucznikéw, postepuj z dala przed nami, a skoro Asenet wpad-
nie w nasze rgce potniemy na kawalki jej ludzi. Asenet zacznie
uciekaé na swym woze i wpadnie w twe rece, ty za$ uczynisz z nig
co zechcesz.!l4 Nastepnie zabijemy Joézefa bolejacego nad Asenet
oraz na jego oczach zabijemy jego dzieci”. Syn faraona, ustyszaw-
szy te stowa, ucieszyl si= i postal z nimi dwa tysiace zolnierzy..
Przybyli do potoku i ukryli sie¢ w zaroslach trzeinowych. Pieciuset:
ludzi ustawilo sie¢ na przedze po jednej i drugiej stronie szerokiej
drogi.

25. Syn faraona poszedl! do komnaty swego ojca, aby go zabié,
lecz straznicy jego ojca zabronili mu dostepu do niego. Rzekl im.
syn faraona: ,,Chce zobaczyé¢ sie z mym ojcem, poniewaz wyrusze
na winobranie do mej nowej winnicy”. Straznicy za§ odpowiedzieli

13 Zaros$la trzcinowe byly czestg kryjowkg rozbdjnikéw. Por. Heli o~
dor1,6,1;, Achilles Tatius 4, 12, 6—8.

4 Méwige o wozie J6zefa autor JA uzywa terminu harma, nato--
miast na okre$lenie wozu Asenet stosuje termin ochema. Ten ostatni
wystepuje w pismach Filona na okre§lenie wozu kosmicznego (De
Cherubim 24; De wvita Mosis 2, 121; De aeternitate 115; De migratione
131) lub wehikutu duszy (Legum allegoriae 2, 85; De agricultura 76 n.)..

By¢é moze, wdz tropiony przez syna faraona jest symbolem duszy prze-
Sladowanej przez zmysty. Por. M. Philonenko, dz. cyt., s. 209.
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mu: ,, 1w0j ojciec kardzo cierpi, nie spal przez calg noc, a teraz
odpoczywa. Powiedzial nam: Niech nikt do mnie nie wchodzi, na-
wet moj syn pierworodny”. Odszed! wiec ze zloscig, wzigl piec-
dziesieciu uzbrojonych lucznikéw i stanal na ich czele, jak powie-
dzieli mu Dan i Gad. A Neftali i Aser rzekli do Gada i Dana:
»Dlaczego ponownie czymicie zlo naszemu ojcu Izraelowi i naszamu
bratu Jozefowi, ktéorego BoOg strzeze jak Zrenicy oka? Czyz nie-
gdy$ nie sprzedaliScie go, a dzi$§ on jest krolem calego kraju, jego
wybaweg 1 zaopatrujacym w zboze? JeSli teraz ponownie chcecie
sprawi¢ mu zio, on wezwie Boga Izraela, ktory zesle ogien z nieba
i pochlonie was, i aniolowie Boga beda walczyé przeciw wam”.113
Ich starsi bracia Dan i Gad rozgniewali sie i powiedzieli: ,,Czyz
mamy umrzeé¢ jak niewiasty? Przenigdy!” I wyszli na spotkanie
Jozefowi i Asenet.

26. Asenet wstala wczesnym rankiem i powiedziala Joézefowi:
,,Udam sie wiec na pole naszego majatku, ale moja dusza czuje
lek, poniewaz oddalisz sie¢ ode mnie”. I rzekl jej Jozef: ,,Odwagi,
nie boj sig, lecz idz, poniewaz Pan jest z tobg i On bedzie cie
strzegl niby Zrenicy oka od wiszelkiego zla.116 Ja zas udam sie, by
rozdzieli¢ zboze; dam zboze wszystkim mieszkancom miasta, aby
zaden cziowiek nie umart z glodu w ziemi egipskiej”. I poszia
Asenet swojg drogg, Jozef za$§ udal sie do wydawania zboza. Ase-
net przybyla do potoku z szeSciuset ludzmi. Nagle zolnierze syna
faraona wyszli z kryjowki, podjeli walke z wojownikami Asenet,
swymi mieczami pocieli ich na kawalki i zabili wszystkich zwia-
dowcow Asenet. Asenet uciekla na swym wozie. Lewi, syn Lei,
wiedzial o tym wszystkim jako prorok i powiedzial swym bra-
ciom 0 niebezpieczenstwie w jakim znalazla sie Asenet. Kazdy
z nich wzigl miecz do swego boku, tarcze na ramie, dzide do pra-
wej reki i rzucili sie w poScig na pomoc Asenet. Asenet zdazyla
uciec (przed mnapastnikami), ale syn faraona zastgpil jej droge
z pieédziesiecioma ludzmi. Ujrzawszy go Asenet przerazila sie
i zadrzala.

27. Beniamin siedzial z nig na wozie. Byl on silnym mlodzien-
cem, blisko osiemnastoletnim, o niewypowiedzianej urodzie, moc-
nym niby mlody lew i bojacym sie Boga.ll? Beniamin zeskoczyl
z wozu, chwycil w swojg reke wygladzony kamien z potoku, rzuecit
w syna faraona, uderzyl go w prawg skron, zadal mu wielks i gle-

15 Ze$le ogien z nieba” — por. Rdz 19, 24; 2 Krl 1, 10; TestAbr 13;

1k 9, 54.
s Strzec .. od wszelkiego zla” — por. Ps 120, 7; 1QS 2, 3; Jub 12,

29; 31, 24.
17 Wzmianka o niezwyklej urodzie Beniamina pozostaje w zwigzku
z podobnymi ocerami o Asenet i Jézefie. ,Niby mtody lew” — wyra-

Zenie lepiej odpowiada postaci Lewiego zgodnie z Rdz 49, 27.
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boka rane, a ten spadt ze swego konia na pé6t zywy. Beniamin wspigk
sie na skate i powiedzial do woznicy Asenet: ,Daj mi pietdziesigt
kamieni z potoku”. I podal mu pieédziesiat kamieni. A Beniamin
rzucal kamieniami i zabil pigédziesieciu ludzi, ktoérzy byli z synem
faraona; kamienie ugodzily kazdego z nich w skron.l18 Nastepnie
synowie Lei, Ruben i Symeon, Lewi i Juda, Izzachar i Zabulon,
rzucili sie w poscig za ludzmi, ktérzy byli zaczajeni, spadli na nich
nagle, pocieli ich na kawalki i zabili dwa tysigce ludzi w szesciu.
Bracia ich, synowie Balli i Zzlfy, uciekli mowige: ,,Zginiemy z rak
naszych braci. Syn faraona zostal zabity rekg Beniamina i wszy-
scy towarzyszacy mu zgineli z jego reki. Chodicie teraz, zabijemy
Asenet i Beniamina, potem uciekniemy w zarosla trzcinowe. ,,Przy-
byli majgc wyciggniete i pelme krwi miecze. Asenet ujrzata ich
i powiedziala: ,Panie, Boze moj, ktory ocalile§ mnie od $mierci
i powiedziates: twa dusza bedzie zyla na wieki, wyrwij mnie od
tych ludzi”. Pan Bog wystuchal jej glosu i nagle miecze zostaly
wyrwane z ich rak, upadly na ziemie i rozpadly sie w popiél.

28. I zobaczyli synowie Balli i Zelfy dopeliajacy sie cud, prze—
lekli sie i powiedzieli: ,,Pan walczy przeciw nam na rzecz Asenet”.
Upadli twarzg ku ziemi, oddali poklon Asenet i powiedzieli: ,,Zli-
tuj sie nad nami, swymi slugami, poniewaz jeste§ naszg panig
i krélows, a my dopusciliSmy sie zla przeciw tobie i naszemu bra-
tu Jozefowi. Teraz Bog cdplacil nam,120 dlatego prosimy cig, twoi
studzy, zlituj sie nad nami i ocal nas z rak naszych braci, poniewaz
oni cheg pomsci¢ twag krzywde i ich miecze sg skierowane przeciw
nam”. Odpowiedziala im Asenet: ,,Badzcie dobrej mys$li, nie le-
kajcie sie, gdyz wasi bracia sg ludzmi poboznymi i zadnemu czlo-
wiekowi nie wyptacajg zlem za zlo. Idzcie w zaro§la trzycinowe,
dopoki nie przejednam ich dla was i nie uspokoje ich gniewu,
poniewaz popelniliScie wzgledem nich wielkie przestepstwo.121 Od-
wagi, nie lekajcie sie, poniewaz Pan bedzie sadzit miedzy mng
a wami”.122 Dan i Gad zbiegli w zaroéla trzcinowe. Oto przybyli
synowie Lei rzucajac sie jak jelenie na nich. Asenet zeszla ze
swego wozu i przywitata ich ze 1zami. Oni poklonili sie jej do
ziemi, lamentowali dono$nych glosem i szukali swych braci, synéw

18 Scena z kamieniami prawdopodobnie zostala wzorowana na opi-
sie walki Dawida z Goliatem (por. 1 Sm 17, 48—52).

19 Twa dusza bedzie zyla na wieki”. Dosé wyrazna wypowiedZ na
temat niesmiertelnoéci duszy (Por. 4 Mch 14, 5 n.; 18, 23).

120 Por. Kpl 18, 25; TestJud 13, 8.

120 Por. Kpt 18, 25; TestJud 13, 8.

121 Przejednam ich dla was” — por. Wj 33, 30. Asenet zamierza prze-
jedna¢ stowami gniew synéw Lei. Podobnie Aaron modlitwg przejednal
Boga (por. Mdr 18, 20—25).

122 Por. Rdz 186, 5.
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stuzacych, aby ich zabié. Asenet powiedziala im: ,,Oszczedzeie
swych braci i nie czyncie im zla, poniewaz Pan wspomoégl mnie,
przemienit w pcpiél ich miecze w ich rekach i stalty sie niby wosk
przed ogniem. Wystarczy nam, ze Pan walezy po naszej stronie,
przeto oszczedzcie swych braci”. Symeon rzekl do Asenet: ,,Cze-
mu nasza pani wstawia si¢ za swymi nieprzyjaciéimi? Przeciwnie,
potniemy ich na kawaltki naszymi mieczami, poniewaz knuli zlo
przeciw naszemu ojcu Izraelowi oraz juz dwa razy przeciw na-
szemu bratu Jozefowi, a dzi§ przeciw tobie”.123 Asenet odpowie-
dziala mu: ,W zadnym przypadku, bracie, nie oddasz zlem :za
zlo swemu bliZniemu, poniewaz Pan poms$ei te krzywde”.124 Po
tym Symeon sklonit sie przed Asenet, Lewi za$ podszedl do niej
i ucatowal jej prawa reke i poblogoslawil jg. Asenet ocalila ludzi
(Gada i Dana) przed gniewem ich braci nie dopuszczajac do ich
Smierci.

29. Syn faraona podnidst sie z ziemi, usiad} i plut krwia, ktora
splywala z jego skroni do ust. Beniamin rzucil sie na niego, chwy-
cit za swojg szpade i wyciagnal ja z pochwy. Beniamin bowiem
nie nosit przy swym pasie obosiecznego miecza. Gdy mial uderzyé
syna faraona, Lewi nzucit sie na niego, chwycil go za reke i rzekl:
~Przenigdy, bracie, nie popelnisz tego czynu, poniewaz jestesmy
ludZmi poboznymi, a poboznemu mezowi nie przystoi oddawaé
ztem za zlo ani powalaé lezacego, ani znecaé sie nad nieprzyja-
cielem do $mierci. Chodzmy raczej, opatrzmy jego rany, a jesli
przezyje, bedzie naszym przyjacielem i jego ojciec, faraon, bedze
naszym ojcem”. Lewi podniést syna faraona, zmyt krew z jego
twarzy, nalozyl! opatrunck na jego rane, posadzil go na konia
i odprowadzil go do jego ojca. Lewi wyttumaczyl! mu wszystko,
co sig¢ zdarzylo. Faraon podnidst sie ze swego tronu i sklomil sig
do ziemi przed Lewim. Trzeciego dnia syn faraoma zmarl od rany
zadanej kamieniem Beniamina. Faraon oplakal swego pierworod-
nego syna i rozchorowal sie ze zmartwienia. Zmart faraon w wie-
ku stu dziewieciu lat pozostawiajgc swag korone Joézefowi.l2s A Jo-
zef krélowal nad Egiptem czterdziesci osiem lat, potem Jozef prze-
kazal korone wnukowi faraona. I byl dla niego Jozef w Egipcie
jak ojciec.126

123 Por. Rdz 50, 20.

Rm Podobna zasada wystepuje réwniez w 1QS 10, 18; TestBen 4, 3;

z 12, 19.

125 Zmarl faraon w wieku stu dziewieciu lat” — faraon osiggnat
idealng, wedlug Egipcjan, liczbe lat (ok. 110). Wedtug Rdz 50, 26 w tym
wieku zmart réwniez Jozef. Por. J. Vergote, dz. cyt., s. 200 n.

126 Tradycje o panowaniu Jozefa w Egipcie zna takie FlavAnt 2,
174. Por. Mdr 10, 14; TestLew 13, 9.
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Nb. Po zlozeniu artykuiu do druku ukazala sie praca U. Fischera,
.Eschatologie und Jenseitserwartung im hellenistischen Diasporajuden-
.tum, Berlin 1978. Monografia uwzglednia réwniez tematyke eschato-
logiczng i soteriologiczng JA (s. 106—123). W zakresie krytyki tekstu
autor opowiedzial sie za opinig C. Burcharda, nie wnoszac jednak no-
‘wych argumentéw. Natomiast zwrécil uwage na fakt, ze nawrécenie
Asenet zostalo przedstawione jako akt inaugurujgcy wieczre zbawie-
nie. Aktualne zbawienie prozelity, m. in. wyrazone terminami zoopoiein,
.anakainizein, anaplassesthai, anazoopoieisthai, jest ukierunkowane ku
eschatologicznemu dopelnieniu. Swiadczg o tym wzmianki o oczekiwa-
nym odpoczynku po Smierci (katapausis lub anapausis). Asenet jako
jednostka jest nie tylko typem kazdego prozelity, ktéry przez przyjecie
wiary zydowskiej otwiera sobie droge do wiecznej, indywidualnej na-
~grody po $mierci, ale réwniez kolektywng wielkoscig, co wyraza odnie-
siony do niej tytul ,Miasto Ucieczki” (polis katafyges). Stanie si¢ ona
niebieskim Jeruzalem dla wszystkich prozelitow po $mierci. Zdaniem
Fischera idee niebieskiego Jeruzalem i wiecznego odpoczynku w nie-
bie wzajemnie sie¢ w utworze wuzupelniajg. JA 1Igczy w ten sposéb
eschatologie indywidualng i kolekiywna w harmonijng calosé.



