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WSTEP

W poczgtkach biezgcego stulecia naukowa biblistyka doszia
do zgodnego i powszechnie akceptowanego wniosku, ze ksiegi
prorockie sg w mniejszym lub wiekszym stopniu owocem prac
literackich, kolektorskich i redaktorskich. Do$é¢ czesto ulegaly-
one aktualizacjom lub uzupelnieniom jeszcze diugo po S$mier-.
ci proroka, ktory dat im swoje imie. Proces ten rzuca charak-.:
terystyczne Swiatlo na specyfike stowa Bozego, przechowywa-
nego na pismie. Oredzie Boga kierowane intensywnym dziata-.
niem Ducha Sw., zyje zyciem ludu Bozego noszac na sobie
znamiona jego wzlotéw i upadkéw, cierpien i radosci. Stowo.
to tkwi mocno w historii tego ludu: bazujgc na przeszlosci,.
odnosi sie do terazniejszosci i kieruje jg ku zbawczej przyszto-
$ci.

Na tym tle zagadnienie wiasnosci literackiej, a nawet bezpo-
Sredniego autorstwa, schodzi dla piszgeych na dalszy plan.
baczy ich przeciez $wiadomos$¢é, ze przez nich rozlega sie
wsrod spotecznosci wybranej autentyczny glos Boga zywego.
Dla Wspolczes;nego egzegety, patrzgcego na to stowo z perspek-
tywy dwéch i pot tysigcleci teologlcznego i kulturowego roz-
woju, zagadnienia literackie majg inng range. Czesto stano-
wig klucz, umozliwiajagcy odczytanie wiecznie zywego postan-.
nictwa Boga, tego samego wczoraj i dzis.



B8 LECH STACHOWIAK [2]

I. PROBLEM DEUTEROIZAJASZA

Jednym z najbardziej charakterystycznych przykiladéw po-
“wolnego ksztaltowania sie ksiag starotestamentalnych jest ksie-
.ga Izajasza. Szereg argumentéw dowodzi odrebnosci Protoiza-
_jasza, proroka zyjgcego w drugiej potowie VIII w., jako au-
tora pierwszych 35, a w obecnej postaci 39 rozdzialéw ksiegi. !
Natomiast jako Deutercizajasza okre§la sie autora nastepnych
szesnastu rozdzialéw, kiore nalezy jeszcze odrozni¢ od kon-
cowej sekcji ksiegi (Iz 56—66). 2 Wigze sie z tym osobne, trud-
ne zagadnienie jednolitosci calej drugiej czedci ksiegi Izajasza.
Przesadne jednak wydaje sie zdanie wyrazone w ostatniej mo-
nografii o Deuteroizajaszu H. D. Preussa, jakoby ksigega
Izajasza w swojej obecnej postaci obejmowala caly biblioteke
prorocka. * Wigkszo$¢ egzegetow przyjmuje Iz 40—55 za-dzieto
proroka koncowego okresu niewoli babilonskiej, ¢ £j. ok! 553—
538 r. 5

Ani sama ksiega, ani tradycja nie podajg imienia proroka
i miejsca jego dzialalnodci. Przyjete w biblistyce imie Deute-
roizajasza jest utworzone sztucznie, w nawigzaniu do znanego
wielkiego proroka VIII w. Nieliczne akcenty autobiograficzne
‘zawarte W ksigdze wigza sie bardziej z przekazywanym sto-

1 Rozdzialy 36—39 staowiag kompilacje z 2 Krl. Argumenty za od-
rebnoscig Iz 40—66 od- pierwszej czes$ci ksiggi, dziela proroka z VIII w.
przed Chr., podajd poszczegélne inirodukcje do St. Testamentu. Syn-
tetycznie zebrat je ostatnio H. D. Preuss, Deuterojesaja. Eine Ein-
fithrung in seine Botschaft, Neukirchen 1976 s. 14 n. Tylko bardzo nie-
liczni egzegeci wspdlczesni przypisujg czes¢ wypowiedzi Iz 40 nn.
Protoizajaszowi, powolujac sie na.jego wglad w sprawy przyszie. Taki
punkt widzenia polega jednak na zasadniczo blednej koncepcji funkcji
proroka, ktéry nawet zapowiadajac rzeczy przyszte tkwi mocno w
terazniejszosei i dla niej glosi slowo Jahwe. Preuss wyraza to za
-C. Kuhlem emfatycznie: Propheten sagen mnicht ’vorher’, sondern
*hervor’ (...), sagen ndmlich Gottes Wort und Willen in zhre Zeit und
Gegenwart hinein. H, D. Preuss, dz. cyt., s. 15.

2 Ta sekcja ksiegi Izajasza jest nanardmeJ sporna i skupla dos$é zro-
znicowane elementy, pochodzgce z réznych okreséw, takze poéiniejszych
niz slowa Deuteroizajasza. Strukture i uklad tych rozdzial(’)w usilowatl
. okreslié ostatnio R. Lack, La symbolique du livre d’Isaie, Rome 1973
s. 121-—145.

3 H.D. Preuss, dz. cyt., s. 13.

4+ Wskazujg na to argumenty wewnetrzne, m. in. wzmianka o ucisku
(Iz 42, 6-—7T; 49, 9), a zwlaszcza o krdlu- perskim Cyrusie II. (Iz 44, 28;
45, 1). Z drugiej strony brak groézb swiadczy o-dluzszym .okresie odby-
tej kary (niewoli babilonskiej).

5 Od 553 r. przed Chr. Cyrus nabiera znaczenia polityczneégo. Nato-
miast po jego edyvkeie powracajgey Judejczycy uwazaliby niektére
wypowiedzi Deuteroizajasza za zbedne.
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wem Bozym mniz z historig tamtych czaséw. Mozna z nich od-
czytac. sytuacje ludu Bozego w chwili wystgpienia proroka i
jego role w niej, mniej za§ indywidualne cechy meza Bozego.
Pierwsze  jedenascie wierszy rozdz. 40 stanowig pod wielu
wzgledami klucz do zrozumienia cato$ci postannictwa anoni-
mowego proroka. Tworzg one wraz z koncowymi wierszami
rozdz. 55 ramy, w ktérych mieséci sie calos¢ jego oredzia pro-
rockiego.

NanardmeJ uderzajgca rdéznicg, dzielgcg WypOWledZP Deute-
Toizajasza od prorokéw sprzed niewoli babilonskiej i wezesne-
go jej okresu, jest zupelny brak grézb i zapowiedzi kary. Na-
wet: karcgce mowy, zreszty rzadsze niz poprzednio, zdradzaja
odmienny charakter i tendencje.® Cale jego postannictwo,
utrzymane w tonie pocieszajacym, stanowi kontynuacje po-
myslnych zapowiedzi dawndiejszych  prorokéw, obietnicy wy-
bawienia i odwrocenia kary. Rodzaje literackie Iz 40—55 wy-
kazujg podobienstwo z .pelnymi radosci hymnami psalterza?
woraz z kaplanskimi wyroczniami pocieszajgcymi.8 Przy tym
jednak w natchnionej literaturze biblijnej sg oryginalnym we-
zwaniem do radosci, sklerowanym do ludu pogrqzonego W
smutku i marazmie.. : -

Wspomniane ww. 40 1—¥1 majg chal akten hyn&mczny Kle—
dy atmosfera. wsrdd wygnancowr,as;agnela W swej s depresji
punkt graniczacy z rezygnacjq, Deuteroizajasz-chce przedstawic
potege i majestat Boga jako gwarancje. odmiany losu'i bli-
skiego zbawienia. Wzniosty ton hymihu . wydawat sie.do tego
celu najlepszy. Uzupelniaja go imperatywy, zmierzajace do
pelnej mobilizacji ludu Bozego. Na tym tle nieznany prorok
opowiada z wielkim kunsztem o swym powolaniu. Pierwsze

6 Np. Iz 42, 18—25; 43, 22—28; 45, 9--15; 48, 1—11. Rozwijaja sig
natomiast u Deuteroizajasza rodzaje literackie polemiczne. Por. .A.
:Schoors, I am God your Saviour. A form-critical Study of the
main Genres in Is XL—LV, Leiden 1973 s. 176 nn,

7 Por. C. Westermann, Sprache wund Struktur der Prophetze
Deuterojesajas. W: Forschung am Alten Testament, Miinchen 1964 s.
157—161. Formalne hymny wystepuja u Iz 40, 12—31; 42, 10—13; 51,
9—-16.

8 Zwlaszcza Iz 43, 1--7. O tym rodzaju literackim por. J Begrich,
Das Priesterliche Heclsomkel ZAW 52 (1934) s. 81—92; C. Wester-
mann, art. eyt, s. 117—120;-R. Kilian, Ps 22 und das priesterliche
Heilsorakel, BZ 12 (1968) s. 172—185; Ph. B. Harner, The Salvation
Oracle in Second-Isaich, JBL 88 (1969) s. 418—434; P. E. Dion, The
’Fear-Not’ - Formula' and Holy ‘War, CBQ 32 (1970) s. 565—570; R. P.
Merendino, Literarkritisches, Gattunglcrztzsches und Eregetzscnes U
Jes 41, 8—16, Bb 53 (1972) s. 1—42. .
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szes¢ wierszy mowig o genezie, zstapieniu i przekazaniu Bo--
zego stowa za posrednictwem proroka, ktoéry jednoczesnie pra-
gnie rozproszy¢ wszelkie ewentualne watpliwosci co do wy-
pelnienia sie zawartego w tych stowach postannictwa. W mo--
wie bezposredniej jego stwierdzenie brzmialoby mniej wigcej
w ten sposéb: ,,Jahwe skierowal swe stowo do wybranego przez.
siebie herolda czy heroldéw ze swego otoczenia. Jako prorok
moglem uczestniczy¢ w tej radzie Bozej i dlatego moge zako--
munikowaé¢ swemu narodowi tajemnice Boze, na $Swiecie je--
szcze nieznane. Co wiecej, otrzymalem polecenie, by je oglo--
si¢”. Tak zrozumiane powolanie lgczy Deuteroizajasza z po--
przednikami, u ktérych opis powolania spelnia dos¢ podobna.
role.?

Wypada najpierw zapytaé, czy stowa zawarte w tym wpro-
wadzeniu do oredzia prorockiego sg owocem ustnego przepo-
wiadania, czy tez literackiej dzialalnosci, ewentualnie natchnio--
nej literatury oporu wobec Babilonczykéw. Doskonaly znawca
tego przedmiotu, C. Westermann, widzi w rozdz. 40—45.
raczej echo ustnego przepowiadania.1® Oczywiscie, sam opis.
powolania, kiére poprzedza oredzie, nosi wyraZne cechy kom-
pozycji teologiczno-literackiej. Z pewnoscig jednak i te wier-
sze byly gloszone ustnie, cho¢ moze w nieco innej postaci.
Mimo dosé fragmentarycznej znajomo$ci zycia Judejczykow
w niewoli babilonskiej, 11 jako Sitz im Leben omawianego
urywka, mozna bra¢ pod rozwage praktykowane tam uroczy-
stosci pokutne lub Zatobne, dos¢ dobrze znane z innych ksigg
biblijnych. 12

9 O powolaniach prorockich pisano wiele w ostatnich latach. Por.
R. Kilian, Die prophetischen Berufungsberichte. W: Theologie im.
Wandel, Miinchen 1967 s. 356—376; K. Baltzer, Consideration re-
garding the Office and Calling of the Prophet, HTR 61 (1968) s.
567—581; W. Richter, Die sogenannten prophetischen Berufungsbe-
richte, Go6ttingen 1970; K. Gouders, Die prophetischen Berufungsbe-
richte Moses, Isaias, Jeremias und Ezechiel (rozprawa doktorska), Bonn.
1971; J. Jeremias, Die Vollmacht des Propheten in Alten Testa-
ment, EvTh 31 (1971) s. 305—322; G. Meagher, The Prophetic Call
Narrative, ITQ 39 (1972) s. 164—177; W. Vogels, Les récits du voca--
tion des prophétes, NRT 25 (1973) s. 3—24.

b C, Westermann, Das Buch Jesaja. Kapitel 40—66, Gottingen
21970 s. 26.

11 Zob. S. Herrmann, Prophetie und Wirklichkeit in der Epoche
des babylonischen Exils, Berlin Wsch. 1967.

12 Slady tych uroczystosci zachowaly sie w Ps 44; 74; 79; Lm 5;
Zach 7; 8, 18—19; nadto w 1 Krl 8, 46—50 i u-J! 1--2. Blizej uzasad-
nia tego rodzaju Sitz im Leben H. E. von Waldow, Anlass und
Hintergrund der Verkiindingung Deuterojesajas, Bonn 1953. W poczat-
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II. OREDZIE PROROCKIE DEUTEROIZAJASZA

Deuteroizajasz rozpoczyna swoje oredzie wezwaniem: ,,Po-
dieszajdie, pocieszajcie moj naréd”. Zastepuje ono oczekiwany
w tym miejscu tytul ksiegi oraz informacje o jej tresci. Po-
lecenie pocieszania zawieraja tez dwa dalsze nakazy: ,prze-
mawiajcie”, ,,wolajcie” do narodu. Jezeli osoba mowigcego
Boga nie budzi zastrzezen, to okreslenie jej jako ,,waszego Bo-
ga” jest niezwykle w $wietle znanych dotgd formul objawie-
nia prorockiego. 3 Dalszg zagadke stanowi pytanie, pod czyim
adresem kieruje Bog to wezwanie, utrzymane w liczbie mno-
giej. Pocieszajgcym bowiem nie moze by¢ sam prorok, a tym
mniej lud, ktory jest przedmiotem pocieszenia.

Nie ulega watpliwosci, ze atmosfera tajemmniczosci otacza-
jaca te wiersze jest zamierzona przez proroka. Westermann
nie waha sic nawet twierdzi¢, ze tendencja ta jest tak. wyra-
zna, iz nie mozna jej pomingé przy wykladzie tego urywka. 14
Sytuacja jednak, jaka zaklada Iz 40, ma doé¢ zasadnicze zna-
czenie dla zrozumienia calosci postannictwa prorockiego De-
uteroizajasza. Nalezy wiec zastanowi¢ sie nad pytaniem: kto
oprocz Boga i proroka uczestniczy czynnie w radzie Jahwe.

Struktura literacka Iz 40, 1-——-8 wykazuje, ze druga i frze-
cia zwrotka tego hymnicznego wstepu wprowadza na poczatku
tajemniczy ,,glos wolajgcy”. Whrew pozorom nie moze to byé¢
bezposrednio glos Bozy, mimo ze jest niewatpliwie jego echem.
Mowigey w ww. 1—2 Jahwe nie méglby mowi¢ ani o ,,drodze
Jahwe”, ani o sobie jako ,naszym Bogu”. Co prawda w. &
zapewnia, ze ,powiedzialy to usta Jahwe”, ale chodzi tu o
autorytet przekazywanego postannictwa, nie za$ o osobe bez-
posrednio moéwigcego. Zreszta klasyczny profetyzm postugi-
wal sie najczeSciej w bezposrednich wypowiedziach proroc-
kich, wprowadzonych formulg objawienia, pierwszg osobg Bo-
ga moéwigcego do swego ludu. Dalsza analiza wskazuje na obe-
cno$t kilku stow podstawowych, lgczgcych zewnetrznie trzy
zwrotki w jedng calosé, jak: ,wolaé”, ,oglasza¢”, ,nasz Bog”

kach okresu niewoli Jr 41, 4—5 wspomina o zalobnej pielgrzymce
pozostalych w kraju Izraelitdbw na gruzy zburzonej swigtyni.

18 Dokladniejsza analize literacka tego urywka zob. w komentarzach:
C. Westermann, dz. cyt, s. 31 nn.; K. Elliger, Jesaja II, Neu-
kirchen 1970 s. 30—34; G. Botterweck, Die Frohbotschaft vom
Kommen Jahwes (Jes 40, 1—11), BuL: 15 (1974) s. 227—234.

¥ C Westermann, dz. cyt.,, s. 33. Podobnego zdania jest R. Lack,
dz. cyt., s. 83. Zob. jednak O. Lioretz Die Sprecher der Goitterver-
sammlung, Ugar. Forsch. 6 (1974) s. 489 nn.
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lub ,,wasz Bog”.1% Nie jest to jednak tylko jednosé zewnetrz-
na, oparta nadto na homofonicznej grze stéw gol (glos) i kol
(wszystek, caly).1® Wystepuje tu takze pewna konsekwencja
logiczna: druga zwrotka uzasadnia wstepne wezwanie, {rzecia
podaje teologiczny temat, zwigzany z dwoma poprzednimi.

Przytoczone uwagi literackie $wiadezg, ze w tajemniczych
»gtosach”, zwracajacych sie do nieznanych adresatéw (ma-
jacych przygotowaé droge na pustyni, w. 3) badz tez do sa-
mego proroka (w. 6a), chodzi o wypowiedzi Boze pochodzace
z bezposredniego Jego otoczenia. Idea proroka uczestniczgcego
w radzie lub w zgromadzeniu Jahwe jest dobrze znana w ST.A7
W tym kontekscie nalezy przypomnie¢ zwlaszcza monumental-
ng scene powolania Izajasza (Iz 6), gdzie Jahwe wystepuje w
otoczeniu dworu niebieskiego. 18 Czy anonimowy prorok, po-
laczony pozniej z ksiegs Izajasza, podjgl ten watek celowo, czy
tez podyktowaly mu to raczej stylistyczne wzory babilonskie,
niepodobna rozstrzygnaé. 1* W kazdym razie sytuacje, jakg pro-
rok bardziej zaklada niz opisuje, mozna sobie wyobrazi¢ w
nastepujgcy sposob. Jeden z rzecznikéw Jahwe z najblizszego
Jego otoczenia, réiny od proroka, wydaje polecenie innym,
by przygotowali droge dla Jahwe na pustyni. Bog poprowadzi
nig swo6j naréd w triumfalnym pochodzie do wlasnej ziemi.
Prorok ma obwiescié¢ ludowi dekret Bozy, na ziemi jeszcze
nieznany i, sgdzac po ludzku, malo realny. Krétki dialog z
trzecim tajemniczym ,glosem” raczej upewnia proroka, niz
daje odpowiedz na pytanie: ,,co mam wolaé¢”. 20 Odpowiedz na
nie ustyszal juz z ust Bozych,

% Wnikliwg analize stylistyczna przeprowadzit R. Lack, dz. cyt.,
§3-—88 oraz L. Krinetzki, Zur Stilistik von Jes 40, 1—8, BZ 16
(1972) s. 54—69. 4

16 Gra siéw rozcigga sie rdéwniez na ww. 9—I11, gwarantujgc jed-
nos¢ Iz 40, 1—11, poddawana niekiedy w watpliwogé.

17 Np. 1 Krl 22, 19—25; Jr 23, 18. W pdiniejszej literaturze apokalip-
tycznej motyw ten staje sie jeszeze czestszy, por. Dn 7.

18 Por. zwlaszcza H. P. Miiler, Die himmlische Ratsversammlung,
ZNW 54 (1963) s. 254—267; E. C. Kingsburry, The Prophets and
the Council of Jahweh, JBL 83 (1964) s. 279—286. Nalezy przypomnieé& .
takze Am 3, 7, ktoéry zapewnia, ze ,nie uczyni Pan, Jahwe, niczego,
by nie wyjawil swego zamiaru stugom swoim prorokom”. 0 innego
rodzaju skojarzeniach pisze H. Wildberger, Jesaja Kap. 1—I12,
Neukirchen 1972 s. 237 n. .

19 Ogélniej zob. F. M. Cross, The Council of Jahweh in Second
Isaiah, JNES 12 (1953) s. 274—2717.

20 Ten motyw wystepuje réwniez w opisie powolan Mojzesza i Je—
remiasza, ktoérzy przedstawiaja swoje zastrzezenia wobec polecenia
Jahwe. 3
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Aby w pelni zrozumieé¢, na czym polega wezwanie do pocie--
szenia u Iz 40, 1, trzeba sie nieco cofngé w czasie 1 przypom--
nie¢ bolesne stwierdzenie ksiegi Lamentacji: ,,Pocieszyciel da--
leko ode mmnie” (Lm 1, 6), ,nikt mnie nie pociesza” (Lm 1, 2.
9. 17. 21) lub tez ,,jak Cie pocieszyé, Céro Jeruzalem?” (Lm.
2, 13). Deuteroizajasz w swej ksiedze daje formalng odpowiedz
na te pytania, stwierdzajgc: ,,Jahwe pocieszyl swdj lud” (Iz:
49, 13). Pojecie ,,pocieszenia” ma w jezyku biblijnym znacznie
bogatsza tresé niz w jezyku polskim. 21 Wyraza ono nie tylko
udziat pocieszajacego W mnieszeze$ciu lub zalu innego czlowie-
ka, ale przede wszystkim wspomagajgcy interwencje. Polega.
ona na zbawczym dziataniu, przywracajacym stan przyjazni.
miedzy Bogiem a Jego ludem. Okre§lenia takie, jak ,,m6j lud”
(w. 1) i ,,oto wasz B6g” (w. 9), nawigzujg niedwuznacznie do-
formuly przymierza (por. Jr 7, 23). Zanim to zbawcze wkro-
czenie Boga w bieg historii stanie sie faktem dokonanym,.
udzieli sie ludowi w stowte prorockim. ,,przemawiajgcym do-
serca” (2a), uzdolniajac je tym samym do nowego etapu przy-—
jazni z Bogiem. ,

Dotychczas miedzy Bogiem a narodem lezala wina, obej-
mujaca niewiernos¢ i zlamanie przymierza. Autor Lm 5, 22
pozostawia bez odpowiedzi trwozne pytanie: ,,Czyzby$ nas:
catkowicie opuscil? Czy tak bardzo sie na nas gniewasz?”’ (Lm.
5, 22). Dziatanie Boga zmierzajgce do zbawienia u Iz 40 zape-
wnia o zamknieciu rachunku winy narodu, ktéry odpokutowatl
swojg nieprawo$é ,w dwodjnasob”. 22 Motyw. sadu, mimo ze
pobrzmiewa jeszcze w dobranym przez Deutercizajasza rodza-
ju literackim ,,opisu sgdu”, 2 nie jest ani naczelnym motywern
dziatania Bozego, ani tez Jego ostatnim stowem. Dekret Bozy

2 Zob., O. Schmitz, — O. Stdhlin, parakaleo — paraklesis.
W: TWNT, t. 5 (1945) s. 785—790; C. Augrain, Pocieszaé. W: STB s.
690 n. (artykul niewyczerpujacy). Tz 57, 18 jest przekonany, ze ,pra-
wdziwa pociecha” pochodzi jedynie od Boga. Deuterocizajasz przez po-
wtoérzenie wyrazenia nohamu (pocieszajcie) uzyskuje wzmocniony efekt
retoryczny. Por. W. Biihlmann — XK. Scherer, Stilfiguren der
Bibel, Fribourg 1973 s. 24—27. Por. tez G. Mansfeld, Der Ruf zur
Freude im A. T. (rozprawa doktorska), Heidelberg 1966,

22 Chodzi tu nie o to, jakoby Jahwe wymierzyl! podwdjng kare w
stosunku do winy, ale o aluzje do naprawienia wyrzadzonej szkody
w dwojnaséb, co przewidywala juz ksiega przymierza (Wj 22, 3. 6. 8;
Jr 16, 18). ,,W dwdjnasdb” oznacza wiec ,calkowicie, zupeinie”.

2 O tvm rodzaju literackim, szczegdlnie u Iz 40, 3—6, zob. C. We -~
stermann, Grundformen, prophetischer Rede, Minchen 1860 s. 92—
142,
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podlega natychmiastowemu wykonaniu, totez czynnos$¢ pocie-
szania ma u Iz 40—55 niemal zawsze sens dokonany.

My$l te podkresla obraz drogi przygotowywanej do trium-
falnego pochodu, przekraczajgcy daleko dorazne naprawy po-
dejmowane w takich wypadkach, znane z dokumentéw staro-
babilonskich. 2 Nie ulega watpliwosci, ze w TH w. 3a ma
na myS$li droge biegngcg przez pustynie jako przedmiot przy-
gotowan. W perspektywie powrotu, jeszcze nie wypowiedzianej
przez proroka, moze chodzi¢ jedynie o pustynie, przez ktora
‘prowadzi od pln.-wsch. droga do Palestyny. Jahwe chce po-
prowadzi¢ swoj lud drogg, ktorg niegdys przebywal do Babi-
lonu wsroéd rozpaczy i trwogi. MyS$l prorocka jest jednak o wie-
le bogatsza.

Oryginal hebrajski nie moéowi o glosie wolajagcym na pusty-
ni, lecz o drodze do przygotowania na pustyni. Wiskazuje na to
“kilka czynnikow, przede wszystkim oczywisty paralelizm sy-
nomiczny (midebar — ’erabah, pustynia — step). 2% Potwierdza
to réwniez rytmika, a w TM dodatkowo uzyte akcenty. W ten
:sposéb rozumiano nawet przedmasorecki TH uzywany przez
Qumranczykéw, o czym $wiadczy cytat z 1z 40, 3 w 1QS 8,
14. Zreszta pod wzgledem formalno-literackim gqol spelnia ro-
le wykrzyknika w opisach sgdu i wprowadza wystgpienie Ja-
“hwe: ma zacheci¢ zdeprymowanych Judejczykéw do ptzy]qcla
Jego zbawczej decyzji. 26

Whbrew temu niewgtpliwie pierwotnemu ukladowi tekstu
bardzo dawna tradycja, reprezentowana przez LXX, jednozna-
-cznie polaczyta ,,gtos” z ,,pustynig”, czynigc z niej teren, gdzie
rozlega sie wspomniany wyzej qol — ,.glos wolajacego na pu-
styni”. 27 Co wiecej, cala tradycja nowotestamentalna — syno-
ptyczna i Janowa — przejela bez wahania taksg finterpretacje
tekstu i zastosowata go z niewielkimi réznicami do dziatalnosci .

2t Kgzegeci wspolczesni powolujg sie chetnie na analogie tekstu
Deutercizajasza do uroczystosci babilonskiej akitu oraz zwiazanej z nig
procesji ,drogg $wieta” i aklamacji Marduka jako kroéla. Obszernie
~omawia ten temat C. Stuhlmeuller, Creative Redemption in De-
utero-Isaiah, Rome 1970 s. 74—82.

25 O tym paralelizmie zob. W. Biihlman — K. Scherer, dz
cyt., s. 35—39 (bibliografia). .

26 Zob. T. Hergessel, Preparare la via del Signore. Is 40, 3—5:
la sua reinterpretazione giudaica e neotestamentica, Roma 1975 s. 31 nn.

27 Tradycja tekstu jest jednoznaczna i nie wykazuje wiekszych wa-~
han.
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i osoby §w. Jana Chrzciciela. 28 Podobnego zdania wydaje sie
by¢ takze Targum. 2°

Komentatorzy zadawalajg si¢ zwykle wykazaniem réznic lub
sugerujg niedoskonate zrozumienie tekstu przez starozytnych
tlumaczy, nie zwracajagc uwagi na relacje miedzy TH a pdz-
niejszymi tradycjami biblijnymi, ¥gcznie z NT. C. Westermann
stusznie podkresla niewystarczalno$é takiej metody, poniewaz
nalezy wzigé pod uwage caly droge, jaky przebyl starotesta-
mentalny tekst poprzez przeklady i kolejne przekazy, zanim
nabral znaczenia nowotestamentalnego. 3¢ Dlatego na przykla-
dzie Iz 40, 3—6 chcemy pokazaé¢ nie tylko wyrazowy sens
zamierzony przez Deuteroizajasza, ale takze dalsze jego losy
w tradycji biblijnej az do nowotestamentalnej tradycji o Ja-
nie Chrzcicielu oraz do interpretacji qumranskiej.

III. ,,GLOS WORLAJACEGO NA PUSTYNI” W POZNIEJSZEJ
TRADYCJI

Jakkolwiek zalozenia teologiczno-biblijne starozytnych ttu-
maczy greckich znane sg dzi$ ciggle jeszcze bardzo fragmenta-
rycznie, przeklad w. 3 ,,glos wolajgcego na pustyni” — zre-
sztg gramatycznie mozliwy — nie jest dzietem przypadku. Po-
dobnie trudno przypuszczaé, by cala tradycja NT byla zalez-
na od przekladu greckiego. Za cytowanymi wedlug LXX tek-
stami ST 3! stoi historyczna posta¢ $w. Jana Chrzciciela, ktory
okre§la sam siebie w ten sposéb: Qumranczycy nie identyfi-
kujg wprawdzie wyraznie siebie z ,,wolajgcym glosem” w 1QS
8, 13—14, ale rozumiejg dziatalno§¢ zrzeszenia jako ,torowa-
nie drogi na pustyni”. 32 Nalezy tez pamietaé, ze wplyw, jaki
wywierato zrzeszenie na religijno$¢ narodu w czasach blis-

28 Analize tego tekstu przeprowadzil w nieopublikowanej czesci swo-
jej rozprawy doktorskiej T. Hergessel, dz. cyt. Na specjalng uwa-
ge zastluguje jednak tradycja Janowa. Por. R. Schnackenburg,
Das Johannesevangelium, t. 1, Freiburg i, Br. 21967 s. 279; C. H. Dodd,
Historical Tradition in the Fourth Gospel, Cambridge 1963 s. 289 n.

29 Interpretacje targumiczng tekstu, podobnie jak zrozumienie go
przez dalszg literature rabiniczna, przedstawia StrBill, t. 1, (21954) s.
66; t. 2 (21956) s. 154. Nalezy takze pordwnaé¢ tradycje syryjska prze-
ktadu Iz 40, 3.

30 C. Westermann,Das Buch Jesaja, dz. cyt., s. 34.

31 Tradycja Janowa odbiega nieznacznie od brzmienia LXX. Chodzi
o cytat sumaryczny lub ,ze S$wiadectw”. Por. Schnackenburg,
dz. cyt., t. 1 s. 279.

32 Dalsza interpretacje tego tekstu zob. O. Betz, Offenbarung und
Schriftforschung in der Qumran-Sekte, Tiibingen 1960 s. 155—158.

5 — Studia Thenlogica Varsaviensia
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kich wystapieniu Chrystusa, mozna by okresli¢ jako ,,glos z
pustyni”, na ktérej zreszta w sensie dostownym mieszkali, Py-
tanie jednak, czy i w jakim sensie tekst Iz 40, 3 wywarl
wplyw na osiedlenie si¢ Qumranczykow na pustyni judzkie]
w poblizu Morza Martwego, nie jest tatwe do rozstrzygniegcia.

Obok pojecia ,,gtosu wolajgcego” kluczowym terminem jest
bez watpienia ,,pustynia”. Zaznaczono juz wyzej, ze tajemni-
czy gol, jesli go interpretowaé podmiotowo, byl glosem Bozym
wyrazanym poprzez Jego rzecznika, réznego od Deuteroizaja-
sza. LXX natomiast wyklada ,glos” przedmiotowo jako wo-
tanie prorockie. W czasach dos¢ dalekich od opisywane] rze-
czywisto$ci powrotu z niewoli babilohskiej, kiedy profetyzm
stat sie bardziej wartoscig biblijng niz zycia codziennego, takie
rozumienie ,,glosu wolajgcego” do aktualnie zyjacego narodu
wydawalo sie dosé oczywiste. Dla tlumaczy decydujace byty
nie uwarunkowania historyczne, lecz sytuacja narodu w re-
lacji do obietnicy zbawienia.

Pustynia, mimo ze jest cze$cig ziemi pozbawiong blogosta-
wienstwa Bozego, takiego jak urodzaj, deszez itp., odegrata do-
niosty role w realizacji planéw Boga wobec swego ludu. W cza-
sie wedréwki do ziemi Kanaan ,wielka i straszna” pustynia
(Pwt 1, 19) stala sie miejscem oczyszczenia, etapem drogi ku
ziemi ,,plynacej mlekiem i miodem”, Utrwalila sie przy tym
w tradycji ludu Bozego jako miejsce i okres idealnego postu-
szenstwa narodu wobec Jahwe, okres mlodosci, jak powie Je-
remiasz. 3 Izrael, pozbawiony wszelkich warunkéw i srodkow
egzystencji, pozostawal wtedy pod absolutnym kierownictwem
swego Boga. Ilekro¢ nardéd znajdzie sig¢ poOZniej w sytuacji
odwrocenia sig¢ od Boga, tradycje teologiczne i prorocy nawig-
zywaé bedg do lat wedréwki na pustyni. Na pustyni tez bedg
sobie wyobrazali przygotowanie do zasadniczego odnowienia’
religijnego, tj. do zawardia Nowego Przymierza.

7 pustyniag wigze sie¢ takze koncepcja ,nowej wedrowki”
(nowego exodus), ktéra musi poprzedzi¢ caltkowite wewnetrz-
ne odnowienie narodu. Ta nowa wedrowka nie jest wlasno-

33 Jr 2, 2. O roli pustyni w Biblii zob., W. Schmauch, In der Wii-
ste. W: In Memoriam E. Lohmeyer, Stuttgart 1951 s, 202—223; R. W.
Funk, The Wilderness, JBL 78 (1959) s. 205—214; C. Thomas —
X. Leon-Dufour, Pustynia. W: STB s. 838842,

3 Por. W. Zimmerli, Der 'neue Exodus’ in der Verkindigung der
beiden gressen Exilspropheten. W: Gottes Offenbarung, Miinchen 1963.
Jako temat eschatologiczny przedstawia ,,nowy exodus” H. P. Miiller,
Urspriige und Strukturen der alttestamentlichen Eschatologie, Berlin
1969 s, 101—113.
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$cia literackg ani teologiczng Deuteroizajasza. Zasadniczg jej
idee zna Ezechiel (20, 32—44), a pewne elementy znajduijg sig
juz w Wj 13—14 (por. tez Pwt 1—3, ktérego data jest kontro-
wersyjna). Dopiero jednak u Deuteroizajasza nowy exodus wy-
suwa sie na plan pierwszy i otrzymuje odpowiednig podbudo-
we teologiczng. 5. Nie wiadomo, czy sam prorok rozumiat swo-
jg role analogicznie do Mojzesza w czasie wedrowki z Egiptu.
W kazdym razie nowa wedrowka bedzie przewyzszala pierw-
szy exodus pod kazdym wzgledem. Dzieki interwencji mocy
niebieskich z otoczenia Jahwe (Iz 40, 4) pustynia ulegnie cu-
downej przemianie. Na czele narodu bedzie, jak dawniej, po-
stepowat Jahwe, ale teraz jako pasterz (por. Iz 40, 11). Jego
chwata objawi sie juz nie tylko wedrujgcym, ale wszystkim
ludziom (,,wszelkiemu cialu”). 3¢ Bog wystapi, podobnie jak w
czasie pierwszej wedrowki na pustyni, po stronie swojego lu-
du ,,z mocg i pelnym wladzy ramieniem” (Iz 40, 10). Najwaz-
niejsze jest jednak to, ze nowy exodus bedzie poczgtkiem cal-
kowticie nowego okresu historii. Chodzi nie tylko o zapowia-
dang przez prorokéw sprzed niewoli ,,odmiane losu”, ale o
ostatni etap starotestamentalnego zbawienia, ktory pierwszy
exodus zapowiadal w swego rodzaju typologii. 3?. Wreszcie ce-
lem wedréwki jest nie, jak niegdy$, powtérne wiziecie w po-
siadanie ziemi, dziedzictwa Jahwe, ale wyraZnie Syjon, a wia-
Sciwie sam Jahwe, ktory zamieszka tam w sposob staly i defi-
nitywny. 38 W ww. 9—11, stanowigcych uzupelnienie my$li
wyrazonych w prologu, opisany zostal triumfalny wjazd Jahwe-
-Kréla na Syjon. 3 Jednocze$nie prorok daje do zrozumienia,

3 Obok C. Stuhlmeullera, dz cyt, s. 59—98, zob. zwlaszcza H.
D. Preuss, dz. cyt., s. 42—45,

36 Znaczenie tego okreblema zob. N. P.Bratsiotis, bér. W: TWAT,
t. 1 (1973) s. 852. 860 n. 863—866.

T Preuss pusze na ten temat: Dieses typologische Denken zeigt da-
mit ausserdem ein Verstehen von Geschichte als zielgerichteter Ganz-
heit. Der erste Exodus ist garade der inner Ermdéglichungsgrund dafiir,
von diesem damals so gehandelt habenden Jahwe nicht nur analoges,
sondern grosseres und damit die Vollendung des damals begonnenen
Weges zu erhoffen. H. D. Preuss, dz. cyt., s. 44,

38 Ratunek z Syjonu” stanowi obok ,nowego wyjscia” pdzniej rozwi-
niety temat eschatologiczny. H. P. Miiller, dz. cyt., s. 96—101. '

3% Trudno dowiesé, czy wjazd ten nalezy uwazaé jako kontynuacje za-
powiadanego w poprzednich wierszach triumfalnego pochodu Jahwe
droga przygotowang na pustyni. Jerozolima jest zwiastunks realizacji
zbawcze] interwencji Bozej. Wystepujace jako osoba, otrzymuje od pro-
roka (bezpos$rednio od Jahwe? od rzecznika BozZego wymienionego po-
przednio?) polecenie gtoszenia dobrej nowiny w calym kraju. O tytule
Jahwe-Kroéla zob. K. Elliger, dz. cyt., s. 340 n. (do Iz 43, 15). Wcze-
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na czym bedzie polegala wzmiankowana ,nagroda” lub ,za-
ptata”.

Te tradycje o nowej wedrowce ludu Bozego zwigzanej z
pustynia nie mogly byé nieznane greckim tlumaczom ST. Po-
niewaz pustynia odegrata tak wielka role w oczyszczeniu i
poglebieniu religijno$ci dawnego ludu, dlatego glos nawolujg-
cy do oczyszczenia umijeszczono nie gdzie indziej, lecz wlasnie
na pustyni. Uwazano, ze Bdg nie tylko prowadzi na pustyni,
ale moéwi na niej do swego ludu przez usta proroka, podob-
nie jak niegdy$ przemawial do Mojzesza. Totez w wiekach poz-
niejszych wszelkg odnowe wigzano chetnie z pustynig. Tam
osiedlita sie eschatologiczna spotecznosé qumranska, rozumiejg-
ca siebie jako autentycznego Izraela czas6w ostatecznych;
stamtad rozlegt sie wzywajgcy do pokuty glos §w. Jana Chrzci-
ciela; pobytem na pustyni rozpoczgl swojg zbawcza dzialalno$é
na ziemi sam Jezus Chrystus. Tradycje te przystosowywaty do
owej idei wiodgcej tekst Deuteroizajasza 40, 1—11, nadajac
mu nowe, bardziej duchowe brzmienie. 4 U progu czaséw osta-
tecznego odnowienia intepretowano nowy exodus Deuteroiza-
jasza w podobny, aktualizujgcy i poglebiajacy sposob, jak to
czynil prorok ostatnich lat niewoli odno$nie do pierwszego
wyjscia z Egiptu.

ZAKONCZENIE

Przytoczone uwagi rzucaja $Swiatlo na organiczny rozwdj
stowa Bozego w Biblii. Nie rozumiano go nigdy statycznie, ja-
ko utrwalong na zawsze czcigodng pamigtke dialogu Boga z
cztowiekiem, ale dynamicznie, jako wyraz rozwijajacego sie
Jego zbawczego planu. Zadaniem egzegety jest odczytanie wy-
razowego sensu zamierzonego przez autora w konkretnych
uwarunkowaniach historyczno-kulturowych. Na tym zreszty
nie konczy sie jego rola. Powinien réwniez obserwowaé orga-
niczny rozwo6j wykladanego tekstu, jego dalsze dzieje, wzboga-

$niejszy rozwodj omawia L. Stachowiak, Krélestwo BoZe w najstar-
szych tradycjach ST. W: Krélesiwo BozZe w Pismie $w., Lublin 1876
s. 11-—16.

4 Interpretacji ulegl nie tylko ,glos wolajacy”, ale zwlaszcza ,,pusty-
nia” i ,droga”. Ta ostatnia stala sie technicznym okresleniem postepo-
wania religijno-moralnego tak w Qumram, jak i w NT. F. Notscher,
Gotteswege und Menschenwege in der Bibel und in Qumran, Bonn 1958
s. 19—22. 72—121.
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canie sie pod wplywem nowych objawien Bozych w stowie
i dzme;|ach narodu az do peini nowotestamentalnej.

Kiedy Deuteroizajasz pyta o przedmiot swego oredzia pro-
rockiego, otrzymuje zapewnienie o absolutnej wartosci i nie-
przemijalnosci stowa Bozego (40, 6—8): ,,Trawa usycha, wied-
nie kwiat, ale stlowo Boga naszego trwa na wieki”. 41 Mowige
o ,,Bogu naszym”, prorok czyni stwierdzenie to powszechnym
prze$wiadczeniem ludu Bozego. Ponad wszelkie kalkulacje lu- -
dzkie, a czesto wbrew nim, prorockie stowo Jahwe ksztaltuje
i prowadzi historie do zamierzonego przez Boga celu. Zyje ono
wérdédd ludu Bozego, przynoszac coraz to nowe owoce w poste-
powaniu religijno-moralnym 1 glebszym zrozumieniu planéw
Bozych w stosunku do cztowieka. Ta nieograniczona ptodnosé
Slowa odstania jego niewyczerpang glebie, ale jednoczesnie pet-
ng dynamizmu niewzruszalnos$¢ i trwalosé. 42 Sprawdza je nie
literalne brzmienie wyrazéow, ale cale zycie ludu Bozego, da-
wnego i nowego. ,Slowo, ktére wychodzi z ust moich —
stwierdza Deuteroizajasz — nie wraca do mnie bezowocnie, za-
nim nje dokona najpierw tego, co chcialem, i nie spelni po-
mys$lnie swego postannictwa” (Iz 55, 11).

Die Sendung des Deuterojesaja im Lichte von Jes 40,
1—11 und in der spédteren Text-Tradition

Zusammenfassung

Jes 40, 1—11 kann mit Recht als Musterbeispiel einer Neuinterpre-
tation des inspirierten Textes innerhalb der biblischen Tradition gel-
ten. Die Text-Tradition gibt den Wandel des Gottes-Volkes in der
Heilsgeschichte wieder und anderseits 1lidsst eine Entwicklungslinie
zwischen der Vergangeénheift und der Zukunft aufzeigen. Zugleich ist
das Wort Gottes stets in der Gegenwart fest verankert, die die Heils-
zukunft mitbestimmt.

# Poprzedzajace refleksje (w. 6 b — 7) nad przemijalnoS$cig czlowie-
ka i rzeczy ludzkich znane sa dobrze z Ps 39, 49, 90 i ksiegi Joba.
W przeciwienistwie do nich u Deuteroizajasza stowo Boga wypelnia sie
niezawodnie. Jako ,,slowo” rozumie prorok obietnice Boze w ogélnosci,
szczegdlnie za$§ powierzone sobie oredzie pocieszenia. By¢ moze, stwier-
dzenie to obejmuje takze definitywna, eschatologiczng reahzacm pla-
néw zbawczych., Obszerniej zob. komentarze K. Ellingera i C. We-
stermanna do ww. 6—38.

%2 Por. L. Stachowiak, Teologia stowa prorockiego w ST. W:
Z zagadnien kultury chrzescijafiskiej, Lublin 1973 s. 111—118.
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Die geheimnisvolle Stimme des himmlischen Sprechers mochte bei
Dt.-Jes das Exilvolk trosten und es zum Riickweg in die Heimat er-
muntern. In diesem Sinne geht der Befehl Jahwes aus, den Weg Uber
die Wiiste zu ebnen und damit die Riickreise sicher und fréhlich zu
machen. Obwohl der hebridische Originaltext von einer Stimme ,,in der
Wiiste”, bzw. ,,aus der Wiiste” nichts weiss und den Rufer am Exils-
ort selbst reden 1lidsst, hat die d&lteste griechische Bibellibersetzung
den an das Volk ergehende Ruf eindeutig mit der Wiiste verkniipft.
Die neutestamentliche Tradition hat diese Textauslegung aufgenom-
men und an Johannes den Tdufer angewendet.

Diesen Auslegungsprozess scheinen solche Themata wie das des
neuen Exodus, des wandernden Gottesvolkes und des Wiistenaufent-
halts bestimmt zu haben. Die fortschreitende Heilsgeschichte bewirk-
te aber eine splirbare Zielverschiebung: das Ziel der Wanderung ist
nicht mehr im Landesbesitz, sondern in Sion und eigentlich in Jahwe
selbst zu suchen. Das Wort des anenyvmem Propheten des VI, Jahr-
hunderts und dessen Auslegungsgeschichte beweist, wie das geoffen-
barte Wort und die Wanderungsetappen des Gottesvolkes miteinander
eng verkniipft sind und wie sie beide das Verstdndnis der Heilsplane
Gottes fordern. Das gottliche Wort kann durch seine iibernatiirliche
Fruchtbarkeit in mannigfachen Richtungen zur Entfaliung gelangen.

L. Stachowiak



