MUZEUM HISTORII POLSKI

Roman Bartnicki

Pascha zydowska a chrzescijanska
ofiara eucharystyczna

Studia Theologica Varsaviensia 18/1, 97-124

1980

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



Studia Theol. Vars.
18 (1980) nr 1

ROMAN BARTNICKI

PASCHA ZYDOWSKA A CHRZESCIJANSKA OFIARA VA
EUCHARYSTYCZNA

Zarys historii obrzedu

Tresé: I. Ostatnia wieczerza uczta paschalng?; II. Geneza $wieta
paschy; III. Pascha w czasach Chrystusa; IV. Pozegnalny posilek Je-
zusa w ramach zydowskiego obrzedu; V. Sens paschy Jezusa; VI
Chrzescijanskie uczty eucharystyczne.

Niektore obrzedy i ryty religijne majg diugg historie ulega-
jac na przestrzeni wiekéw ewolucji i réznym przeobrazeniom,
zmieniajge swg tre$é. Takze chrze$cijahstwo przyswoilo sobie
pewne praktyki zydowskie, a nawet poganskie. Sprawowang
w Kosciele Eucharystie wigzemy z wielkoczwartkowym wyda-
rzeniem w wieczerniku. OdpowiedZz na pytanie, czy w poszu-
kiwaniu genezy samego obrzedu nie nalezy cofng¢ sie jeszcze
dalej, bedzie zalezata od tego, czy ostatnig wieczerze uzna sie
za uczte paschalng. W wypadku pozytywnego rozstrzygniecia
interesujgca sprawg bedzie przesledzenie na ile Jezus postuzyl
sie starym, izraelskim rytem i jaki mu nadal sens, a takze jak
Nowy Testament interpretuje chrzescijanskie uczty euchary-
styczne. Niniejszy szkic pragnie wskazaé na zwigzki pomiedzy
zydowsksy paschg i chrzescijansks ucztg eucharystyczng pod-
kreélajgc zarazem nowosc tej ostatniej.

I. OSTATNIA WIECZERZA UCZTA PASCHALNA?

Zgodnie z Ewangeliami synoptycznymi ostatnia wieczerza
miala miejsce w dniu, w ktérym nalezalo spozy¢ wieczerze pa-
schalng (Mk 14, 12; Mt 26, 17; £k 22, 8). Wysuwane sg jednak
watpliwosci, czy rzeczywiscie odbyla sie wlasnie wtedy, a po~
wodem tych trudno$ci jest przede wszystkim stwierdzenie
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czwartej Ewangelii, Ze w pigtek rano Zydzi ,,nie weszli do pre-
terium, aby sie nie skalaé, lecz aby moéc spozyé pasche” (J 18,
28). Z tego wynikaloby, ze posilek paschalny spozywano w tym
roku dopiero w pigtek wieczorem, wobec czego ostatnia wiecze-
rza, spozyta dzien wcze$niej nie bylaby ucztg paschalng.
Czyniono wiele wysitkow, by rozwiklaé te trudnosé. Nie-
kiedy przyznawano racje synoptykom twierdzgc, ze sltowo
pascha z J 18, 28 nie oznacza baranka paschalnego, lecz §wig~
teczne ofiary paschalne, zjadane podczas siedmiodniowych
$wiat paschy i przaénikéw (15-—21 Nisan). Swieto przasnikéw
obchodzono w dniach bezposrednio nastepujgcych po $wiecie
paschy. Te dwie uroczystosci byly tak $ciSle ze sobg powig-
zane, ze z czasem obu nazw uzywano zamiennie, Czlonkowie
sanhedrynu nie weszli do pretorium, aby nie zaciggngé nieczy-
sto$ci rytualnej, uniemozliwiajgcej spozywanie tych ofiar. Przy
takim tlumaczeniu chronologia Jana zgadzalaby sie z synopty-
kamil Wyjasniano fez, ze Jan opdZnit pasche o jeden dzier
z racji teologicznych chcge, by Jezus umieral jako ,,prawdziwy
baranek paschalny” (por. J 19, 36; 1, 29; 1 Kor 5, 7) w mo-~

1 W przekonaniu, ze ostatnia wieczerza byla ucztg paschalng, Kosci6k
katolicki uzywa do konsekracji chleba niekwaszonego. Zwolennicy tej
intepretacji usitowali odwotaé¢ sie do tekstu 2 Krn 30, 22 i zwrot fagein
to pascha z J 18, 28 tlumaczy¢ w sensie ,obchodzi¢ siedmiodniowe
Swieto paschy”. Por. Th. Zahn, Das Evangelium des Johannes, Leip-
zig 51921 s. 631—633; C. C. Torrey, The Date-of the Crucifixion
according to the Fourth Gospel, JBL 50 (1931) s. 239 n. Poniewaz jednak
brzmienie 2 Krn 30, 22 nie jest pewne z punktu widzenia krytyki
tekstu, trudno postugiwac sige z nim jako argumentem. Opierajac sie na
wypowiedziaé Talmudu, zwrot fagein to pascha tlumaczono ,spozywaé
ofiare $wiateczng”. Taka mozliwosé widzieli: J. Lightfoot, Horae
hebraicae et talmudicae zu Joh. 18, 28, W: Opera omnia, t. 2, Rotter-
dam 1686 s. 670 n.; C. C. Torrey, art. cyt. s. 237—239; tenze, In the
Fourth Gospel the Last Supper was the Paschal Meal, JQR 42 (1951/52)
s. 244 i inni. Istniejg rzeczywiscie dowody na to, Zze $wiateczne ofiary
hagigah, spozywane podczas siedmiodniowych $wiat wielkanocnych
(15—21 Nisan) byly czasem nazywane pesch w nawigzaniu do Pwt 16, Z
i 2 Krn 35, 7. Zob. H. L. Strack — P. Billerbeck, Kommentar
zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasech, t. 2, Miinchen 31961
s. 837 n. Jest jednak watpliwe czy poganochrzescijanie, dla kiérych pi-
sal Jan, mogli wyczuwaé tego rodzaju niuanse jezykowe. Zwrot. ,spo-
zywaé pasche” z J 18, 28 rozumieli oni raczej w jego zwyklym znacze-
niu, zachodzgcym np. w Bk 22, 15 i mieli na mys$li baranka paschal-
nego. Relacje Jana rozumieli w tym sensie, ze Jezus juz spoczywal w
grobie, gdy w tym roku spozywano wJerozolimie baranka paschalnego.
Por. G. Dalman, Jesus — Jeschua, Leipzig 1922 s. 81 n.; J. Jere-
mias, Die Abendmahlsworte Jesu, GOttingen 21860 s. 15.
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mencie, gdy w $wigtyni zabijano baranka.? Czasem przyzna-
wano racje Janowi wysuwajac opinie, Ze Jezus spozyl uczte
paschalng o jeden dzien weczesniej niz wiszyscy, a wiec w dniu
14 Nisan (zaczynajacym sie od zachodu stonca), gdyz przewidy-
wal bliskg $mier¢, ktéra uniemozliwialta Mu wziecie udzialu w
Swiecie w pigtek wieczorem.3

Niekiedy przyzmawano racje obu stronom twierdzgc, ze isto-
tnie pasche spozywano w dwéch terminach: faryzeusze czynili
to w czwartek, saduceusze w pigtek.4 Hipoteza wysunieta przez

2 Por. P. Benoit, Les récits de l'instiiution de VEucharistie et leur
portée, w: Exégese et Théclogie, t. 1, Paris 1961 s. 214; tlum.: Opisy
ustanowienia Eucharystii, W: Biblia dzisiaj, Krakow 1969 s. 3386. .

3 Por. np. B. I. Riickert, Das Abendmahl. Leipzig 1856 s. 45;
H. E. D. Blakiston, The Lucan Account of the Institution of the Lerd’s
Supper, JTS 4 (1902/3) s. 548—555; P. Jolion, L’Evangile de Notre-
-Seigneur Jésus-Christ (VerSal 5), Paris 1930 s. 432; J. Schniewind,
Das Evangelium nach Markus (NTD 1), Gottingen 71956 s. 179 n.;
K. H. Rengstorf, Das Evangelium nach Lukas (NTD 3), Géttingen
81958 s. 241, Zgodnie z tym pogladem Ko$cidét wschodni uzywa kwasnego
chleba podczas sprawowania Eucharystii, Taka prywatna antycypacja
wieczerzy paschalnej bylaby ciezkim naruszeniem Prawa (zob. StrBill
t.2 5. 844 n.; t. 4 cz. 1 s. 49) i dlatego uwazana jest za niemozliwg. Por.
G. Dalman, Jesus — Jeschua, dz. cyt. s. 82 n.; tenze, Die Worte
Jesu, t. 1, Leipzig 21930 s. 38. Interpretacja ta rozbija sie o wyraine
stwierdzenie Mk 14, 12 par.

4 Hipoteza ta ma dwie odmiany. D. Chwolson, a za nim inni przy-
puszczaja, ze w czasach Jezusa zachowywano jeszcze dokladnie prze-
pisy z Wj 12, 6; Kpt 23, 5; LLb 9. 3. 5 i baranki paschalne zabijano z na-
staniem zmierzchu z 14 na 15 Nisan. Poniewaz w roku $mierci Jezusa
15 Nisan wypadal w szabat, a przepisy zabranialy tej czynnoéci w tym
dniu, zabijano baranki o jeden dzien wczeéniej, mianowicie o zmierzchu
z 13 na 14 Nisan. Faryzeusze, a wraz z nimi Jezus, spozywdli uczte
paschalng zaraz po zabiciu barankéw, a wiec w nocy z 13 na 14 Nisan,
natomiast saduceusze (wedlug M. J. Lagrange’a — Galilejezycy) czynili
to w zwyklym terminie, czyli w nocy z 14 na 15 Nisan. Zaréwno sy-
noptycy jak i Jan mieliby racje, gdyz pierwsi trzej ewangeli$ci opisujg
ostatni positek Jezusa jako uczte paschalng, natomiast Jan $wiadczy
o tym, ze spozywano jg takze w dniu ukrzyzowania. Por. D. Chwol-
son, Das letzte Passohmahl Christi und der Tag seines Todes, Leipzig
21908; 1. Zolli, Il Nazareno, Udine 1938 s. 207—209; J. Klausner,
Jesus von Nazareth, Jerusalem 31952 s. 448—450; M. J. Lagrange,
L’Evangile de Jésus-Christ (EtB), Paris %1954 s. 546—550.

Wobec tej teorii wysuwane sg trzy zarzuty. Najpierw przyznaje sie,
ze do II w. przed Chr. baranki zabijano z nastaniem zmierzchu i moglo
dochodzié do kolizji pomiedzy uroczystos$ciami paschalnymi i szabatem
jesli 15 Nisan wypadal w sobote, tak to zaklada Chwolson dla
roku $mierci Jezusa. W takim jednak wypadku zabijania barankéw nie
przyspieszano o 24 godziny, lecz jedynie o 4 do 6 godzin i dokonywano
tego po poludniu 14 Nisan. Por. J. Jeremias, Die Passahfeier der
Samaritaner (BZAW 59), Giessen 1932 s. 83—86. Po drugie, wskazuje
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paniag A. Jaubert przyjmuje istnienie dwodch kalendarzy: ofi-
cjalnego ksiezycowego, ktéry obowigzywal w Swiatyni, i daw-
nego slonecznego, ktorego trzymali sie mieszkancy Qumran
i ich stronnicy. Wedlug tej teorii Jezus spozyl wieczerze pas-
chalng wedlug kalendarza slonecznego i $wiadectwa synopty-
k6éw. Byl to wtorek. Wiekszo$¢é Zydow obchodzila pasche we-
dlug kalendarza ksiezycowego w pigtek wieczorem, tak jak to
moéwi §w. Jan.’

Sl(: na fakt, ze od II w. przed Chr. przyiela su: praktyka zabijania
barankéw nie o zmierzchu z 14 na 15 Nisan, lecz juz od 2 godz. po po-
tudniu 14 Nisan, a w takim razie nie zachodzﬂa kolizja pomigdzy sza-
batem i paschg, jesli 15 Nisan wypad! w roku $mierci Jezusa w sobote;
por. J. Jeremias, tamie s. 83—85. Po trzecie, jest wykluczone, by
saduceusze zabijali baranki o zmierchu z 13 na 14 Nisan i spozywali je
dopiero po 24 godzinach, poniewaz przepis z Wj 12, 10 zabranial zosta-
wiania czegokolwiek do nastepnego dnia.

Natomiast J. Lichtenstein w napisanym po hebrajsku komen-
tarzu do Ewangelii Mateusza (Leipzig 21913 s. 122 n. oraz H. L. Strack,
Pesahim, Leipzig 1911 s. 10 i StrBill t. 2 s. 847—853 nawigzujg do faktu
istnienia kontrowersji co do interpretacji tekstu Kpt 23, 11 i roznic
w ustalaniu kalendarza. Opierajac sie na dokonanych golym okiem ob-
serwacjach nowiu ksiezyca faryzeusze ustalili 1 Nisan, a zatem i dzien
uczty paschalnej (15 Nisan) o jeden dzienn wcze$niej niz saduceusze,
w zwigzku z czym wiczerze paschalng spozywano w tym roku w dwoch
nastepujacych po sobie dniach: faryzeusze i Jezus uczynili to o dzien
wezesniej niz saduceusze. Synoptycy mieli na uwadze rachube czasu
faryzeuszéw, Jan saduceuszow i stad wynikly réznice. Teorie te przeko-
nujgco prébowal udowodnié zwilaszcza P. Billerbeck i zyskata ona uzna-
nie egzegetéw. Opowiada sie za'nig np. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza
nowq Paschg, Katowice 1977 s. 86. Jej slaba strong jest to, ze jest to
czysta hipoteza, dla poparcia ktdérej nie ma zadnych dowoddw z pism
rabinistycznych; dlatego tez spotkata zdecydowanych krytykéw. Zob.
G. Dalman, Worte, dz. cyt. t. 1 5. 38; S. Zeitlin, The Date of the
Crucifixion according to the Fourth Gospel, JBL 51 (1932) s. 263—268.

Caty problem mocno upraszeza J. Pickl, Messiaskdnig Jesus,
Miinchen 1935 s. 247 n. Stwierdza, ze wobec wielkiej liczby $wietuja-
cych pasche bylo niemozliwe zabié wszystkie baranki w dniu 14 Nisan.
Dlatego przyjat sie zwyczaj, ze Galilejezycy zabijali je juz 13 Nisan
(stad w Galilei obowigzywal odpoczynek w dniu 14 Nisan — Pesahim
4, 5), natomiast Jude]czycy 14 Nisan. Jest to jednak znowu czysta hipo-
teza na ktérg nie ma dowodéw. Zadna z tych harmonizujgcych hipotez
nie jest zbyt przekonujaca.

5 Por. A. Jaubert. Le Calendrier des Jubilés et la secte de Qum-
rdn, Ses origines bibliques, VT 3 (1953) s. 250—264; ta sama autorka, .
La date de la Ceéne. Calendrier biblique et liturgie chrétienne, Paris
1957. Por. D. Barthélemy, Notes en marge des publications récen-
tes sur les manuscrits de Qumrdn, RB 59 (1952) s. 199—203; J. ®.ach,
Data Ostatniej Wieczerzy w $wietle dokumentéw znad Morza Martwego,
RBL 11 (1958) s. 404—414; tenze, Liturgiczny kalendarz Ksiegi Jubileu-
© 826w w $wietle ostatnich dyskusji, RBL 16 (1963) s. 98—105.
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Zwolennicy hipotezy zwyklej wieczerzy powiadaja, ze pozeg-
nalny posilek Jezusa byl ucztg paschalng jedynie w semsie
symbolicznym. Wedlug Mk 15, 34 Jezus umart o godzinie dzie- -
wigtej, tj. trzeciej po poludniu wedlug naszego sposobu licze-
nia. Skoro zgodnie z Ewangelia Jana bylo to w piagtek, wobec
tego émieré Jezusa nastgpila w chwili, gdy w $wigtyni zabi-
jano baranki. Dlatego juz Pawel uwazal Jezusa za paschalne-
go baranka nowego przymierza (1 Kor 5, 7). Koscidl pierwotny
bardzo weczesnie w $mierci baranka, ktérego krew chronila
przed aniolem $mierci (Wj 12, 21—23), widzial zapowiedz
$mierci Jezusa, ktéra przyniosta uwolnienie od grzechu i $mier-
ci wiecznej. Poniewaz ostatnia wieczerza miala miejsce w cza-
sie bliskim paschy, bylo latwo interpretowa¢ jg jako uczte pa-
schalng nowego przymierza. Dlatego juz w Ewangeliach synop-
tycznych w wierszach stanowigcych ramy opisu okre$lona jest
jako uczta paschalna, podczas gdy trudno jg uzna¢ za taka na
podstawie samego opisu.

Ci, ktérzy uwazaja, ze Jezus spozywal ostatnig wieczerze
jako uczte paschalng sadzg, Ze przemawia za tym szereg szcze-
gotow z opiséw synoptycznych: sprawowanie jej w Jerozolimie,
w porze wieczornej a nie po poludniu, w pozycji lezgcej a nie
na siedzgco, lamanie chleba nie na poczgtku posilku, lecz po
plerwszym daniu (Mk 14, 18—21; Mt 26, 21—25), uzycie wina,
odépiewanie Hallelu na zakonczeme (Mk 14, 26; Mt 26, 30).6

Niezaleznie od wynikéw tej dyskusji jedno ]est pewne: ostat-
ni positek Jezusa mial miejsce w okresie paschy i przebiegal w
atmosferze tego $wieta. Istniala tradycja, ze Mesjasz przyjdzie
w dzien paschy, a Jego krélestwo i radosna uczta zostang usta-
nowione w czasie tego $wieta. Jest bardzo prawdopodobne, Ze
synoptycy znajgc te tradycje, uwydatnili ramy paschalne, aby
uwypukli¢ jej charakter mesjanski i eschatologiczny. Cheac w
pelni zrozumie¢ sens gestéw i stéw Jezusa, trzeba je ustawié
w kontekscie zydowskiej paschy.? :

II. GENEZA SWIETA PASCHY

Poczatkdéw rytuatu paschy nalezaloby szukaé w czasach
przedmojzeszowych. Religia mojzeszowa przyswoila sobie nie-
ktére poganskie praktyki kultowe nadajgc im nowy sens (wio-
senne $wieto zbioréw jeczmienia dalo poczatek $wietu przasni-
kéw, zniwa pszenicy staly sie okazja do obchodzenia pietdzie-

¢ Por. np. J. Jeremias, Abendmahlsworte, dz. cyt. s. 30—56
7 Por. P. Benoit, Les reczts art. cyt. s. 213——216
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sigtnicy, jesienig na zakonczenie okresu rolniczegg ustanowio-
no $wieto namiotéw). Zdaniem uczonych teksty Wj 5, 1—3;
10, 8 n. swiadczg o tym, Ze szczepom zydowskim znana byla
jakas praktyka paschy juz przed wyijsciem z Egiptu.8

Zgodnie z Wj 12 rytual paschalny byl $ciSle zwigzany z o-
swobodzeniem Izraela z niewoli egipskiej. Sama nazwa ,,pas-
cha” pochodzi od hebrajskiego czasownika pasah, ktéry zostal
uzyty trzykrotnie w tym rozdziale (12, 13. 23. 27) na oznacze-
nie przejscia Jahwe, ktéry idac przez Egipt, by go dotknagé,
»przeszedl ponad” domami Izraelitéw, aby ich ocali¢ od zagla-
dy.® Izraelici mieli posmarowa¢ krwig wejscia do doméw i
wspolnie, calymi rodzinami spozywaé mieso zwierzat, z kté-
rych pochodzila krew. Zgodnie z pogladami Starego Testa-
mentu we krwi koncentruje sie zycie; dlatego przyznawano jej
tajemniczy, $Swiety charakter (Rdz 4, 9; Kpt 17, 11). Krwi nie
“wolno bylo spozywaé, powinna by¢ wylana na oltarz lub na
ziemie (Kpt 7, 26 n.; 17, 3 n. 10—14); uzywano jej do oczysz-
czania i uSwiecania (Wj 24, 5—8; Kpt 8, 16).

Krew, ktérg byly pomazane progi doméw izraelskich, ocalila
ich mieszkancéw od $mierci. Posilek za$ wigzal czlonkéw ro-
dziny w chwili, gdy przygotowywano sie do wyruszenia z
miejsca niewoli i rozpoczecia niepewnej wedrowki. W ten spo-
s6b rytual ten oddzielal Izraelitéw od Egipcjan i tworzyl z nich
‘wspolnote, ktorg Jahwe wybawil i wzigl na wiasnose.1® Odtad
Izrael powinien rokrocznie obchodzi¢ pasche jako pamigtke
wyjscia z Egiptu. v

Obrzed paschy uirzymatl sie poprzez wieki ulegajac tylko
nieznacznej ewolucji. Do najwazniejszej innowacji doszio po
osiedleniu sie Izraela w Kanaan, kiedy to Swieto paschy pola-
czono z wiosenng uroczystoscig przagnikdw, ktora byla wspom-
nieniem wyjscia z Egiptu, podczas ktérego mie bylo czasu na
pieczenie chleba z uzyciem kwasu i jedzono chleb przasny czy-

8 Por. T. Barrosse, Pascha i wieczerza paschalna, Conc (pol) 1—10,
(1968) s. 555. O nieizraelskich rytach podobnych do $wieta paschy zob.
E. Dhorme, La Religion des Hébreux nomades, Bruxelles 1937;
A. Jaussen, Coutumes des Arabes au pays de Moab, Paris 1948;
J. Henniger, Les fétes du printemps chez les Arabes et leur impli-
cations historiques, Revista du Museu paulista 4 (1950) s. 389—432;
H. Haag, Pascha, w: BL, kol. 1312—1316.

9 Termin pascha jest wyrazem aramejskim, przejetym w tym samym
brzmieniu przez Septuaginte. Natomiast rzeczownik pesah moze ozna-
czaé¢ w St. Testamencie: §wieto paschalne, wieczerze paschalng, ofiare
paschalng, baranka. Por. F. Zorell, Lexicon hebraicum et aramaicum
Veteris Testamenti, Roma 1968 s. 659.

1 Por, T. Barrosse, art. cyt. s. 556.
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1i niekwaszony. Poniewaz $wieto przasnikéw bylo powigzane z
pielgrzymka, zaczeto dazy¢ do tego, by takze pasche obcho-
dzi¢ w $wiatyni. Ostatecznie utrwalila to deuteronimistyczna
reforma Jozjasza zaciedniajgc miejsce obchodzenia paschy do
terenu Jerozolimy: zwierze nalezalo ofiarowaé¢ w $wigtyni i
spozy¢ je tego samego wieczora.l! Autor ksiegi Kronik trzy-
krotnie opisuje pasche, obchodzong w zwigzku z wielkimi od-
nowamq kultu religijnego; za Ezechiasza (2 Krn 30), Jozjasza
{2 Krn 35) i-z okazji poSwiecenia odbudowanej $wigtyni za
Zorobabela (Ezd 6). Swieto paschy zwigzane wiec bylo z refor-
mg 1 odnowa,

III. PASCHA W CZASACH CHRYSTUSA

Rytual paschy podaje dokladnie traktat Pesahim, wchodza-
<y w sklad Miszny.12 Zostal on napisany w drugiej potowie II
wieku, ale sam opis pochodzi prawdopdobnie z ‘czasOw przed
zburzemem $wigtyni w r. 70, a wiec jest wspoiczesny Chrystu-
sowi.

Pasche obchodzono w mlesmcu zwanym Abib lub Nisan
{nasz marzec), ktorym rozpoczynal sie nowy rck. Kazda ro-
dzina powinna postaraé sie o baranka bez skazy, ktéry musial
mie¢ przynajmniej osiem dni, ale nie wiecej niz jeden rok.
Dnia 14 Nisan zabierano baranka do é$wiatyni i w jej przed-
sionku zabijano go w godzinach popoludniowych. Czyniono to
wedhug specjalnego ceremonialu w {en sposdb, by wszystka
krew z niego wyciekla. Kaptani wylewali krew na stopnie ol-
farza ofiarnego, a stamtad przez kanal splywalta do potoku Ce-
dron. Czeé¢ zwierzecia palono na oltarzu, natomiast jadalne
czesci zabierano do domu.

W domu nalezato upiec baranka w calosci na roznie. Nie
‘wolno byto tamaé jego kosci, co zas zostalo po uczcie, wrzuca-
no-do ognia.’® Nalezalo przygotowaé takze jarzyny, chleb przas-

1 Por, T. Barrosse, tamZe s, 558.

12 Jako traktat poswiecony Swietu paschy (Pesahim = pascha w licz-
bie mnogiej) jest on podstawowym Zrédiem dla poznania ZwWyczajow
z nig zwigzanych. Zostat Wydany w dziele J. Bonsirven, Textes ra-
‘biniques des deux premiers siecles chrétiens, Roma 1955 s. 200—218.
W komentarzu StrBill informacje na ten temat zawarte sag w ekskur-
sach: Die Angaben der vier Evangelien iiber den Todestag Jesu unter
Beriicksichtigung ihres Verhdltnisses zur Halakha, t. 2 s. 812—853; Das
Passchmahl, t. 4 cz. 1 s. 41—78; Ein oltjiidisches Gastmahl, 1. 4 cz. 2
8. 611—639.

13 Przepisy dotyczgce przygotowama baranka podaje StrBlll t 4 cz 1
5, 43—54,
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ny sporzgdzany z samej tylko maki i wody, owoce (figi, jabka,
gruszki, $liwki, migdaly, orzechy) i wino. Z owocéw i wina
sporzgdzano rodzaj czerwonego sosu (haroszet), ktéry symbo-
lizowal ciezky prace Izraelitéw w Egipcie.

Wieczerza winna byc spozywana po zachodzie stonca, ale
przyjal sie zwyczaJ urzgdzania jej Juz w pozne popoludnie.
Trwala zazwyczaj do pédinocy, albo i dluzej.it Jej uczestnicy
byli przybrani w od$wigtne szaty. Powinni otaczaé¢ stél w po~
stawie stojacej, ale w pdiniejszych czasach ukladano sie w po-
zycji pollezgcej wokoél stotu na sofach, stosownie do zwyczaju
grecko-rzymskiego. Pielgrzymi spoza Jerozolimy wynajmowa-~
1i w tym mieScie odpowiedni lokal.1% .

Pasche spozywano wedlug $cigle przestrzeganego porzad-
ku.1® Po zwyczajnym obmyciu rgk (por. Mk 7, 2) stuzba sta-
wiala przed kazdym z ucztujgcych kielich z winem zmieszanym
z wodg. Tam gdzie nie bylo stuzby, jej obowigzki speiniali sami
biesiadnicy. Zgodnie z przekazem Miszny kazdy z ucztujacych
mial przed sobg osobny kielich, ale zdarzalo sig, ze np. ojciec
rodziny czesto podawal do picia wlasny kielich swej zonie i
dzieciom.l” Najpierw ojciec rodziny Wypowia‘dal podwéine blo-
gostawienstwo: dnia $wietego oraz wina (w takiej kolejnogci
wedlug mterpretacy Szamaja, odwrotnie wedtug Hillela). Blo-
goslawienstwo $wigta brzmialo. ,,BadZz pochwalony, o Jahwe,
nasz Boze, Krélu Swiata, ktory dales swemu ludowi, Izraelowi
$wieto niekwaszonych chlebéw ku radosei i pamieci. Badz po~-
chwalony, o Jahwe, ktoéry uswiecasz Izraela i czasy!” 18 Nad wi-
nem za$ odmawiano stowa: ,,Bgdz pochwalony, o Jahwe, nasz
Boze, Krolu swiata, ktéry stworzyles owoc winnego krzewu.”
Wszyscy obecni odpowiadali: ,,Amen”, a nastepnie wypijali
wino.

Po wypiciu pierwszego kielicha wnoszono na stét przygoto-
wane potrawy: gorzkie ziola, przasny czyli niekwaszony chleb,
mieso baranka, haroszet, a takze inme, jak np. ryz ryby, jaja.
Jedzenie rozpoczynano od gorzkich ziél. Ojciec rodziny brat je
do reki, maczal w sosie haroszet i odmawial nad nimi blogosta~
wienstwo: ,,Badz pochwalony, o Jahwe, nasz Boze, krélu Izra-

14 Przepisy odnoszace sie do czasu trwania uczty paschalnej zob
w StrBill t. 4 cz. 1 s. 54—56,

15 O przygotowaniach pomieszcezenia do wieczerzy paschalnej zob
StrBill t. 4 cz. 1 s. 41 n.

16 Przebieg uczty paschalnej obszernie relacjonuje StrBﬂl t. 4 cz. ¥
s. 56—174,-

17 Zob. StrBill t. 4 cz. 2 s. 58.

8 Thumaczenia blogoslawienstw podane sg za J. Drozdem, dz. cyt.

-
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ela, ktéry uéwiqcil-e:é nas przez swoje przykazania i nakazale§
nam spozywac gorzkie ziota”. Wszyscy odpowiadali: ,,Amen’
i kosztowali gorzkich ziol.

Przygotowywano drugi kielich, mleszajqc wino z wodg w
stosunku 1:2 lub 1:3. Miala rozpoczal sie gldwna cze$¢ positku.
Zanim to nastgpilo, najmlodszy syn czterokrotnie pytat o zna-
czenie uczty, baranka, przasnego chleba i gorzkich ziét. Gdy
chtopiec byl bardzo maly, ojciec uczyt go zadawania pytan, a
gdy w ogdle jeszcze nie mdwil, czynila to Zona lub gospodarz
zapytywal samego siebie. W odpowiedzi ojciec rodziny wygla-.
szal haggade czyli opowiadanie tlumaczgc symbolike Swieta.
paschy. Mégt posiuzyé sie tekstami: Pwt 26, Wj 13, 12, 29, 1,
14, ale najczesciej sam ja komponowal. Przyklad takiej hag--
gady, pieknie wystylizowanej znajduje sie w Mdr 15,1 — 19,22..
Wyglaszajgcy haggade podawal zazwyczaj historie wyzwole-
nia z niewoli egipskiej, nastepnie wyjasnial znaczenie trzech
gléwnych potraw: baranek przypomina o tym, iz Bég przeszedl
ponad domami ojcéw w Egipcie; chleb niekwaszony jest
wspomnieniem wyzwolenia z Egiptu; gorzkie ziola sg spozy-
wane dlatego, ze Egipcjanie uczynili gorzkim zycie przodkéw
w Egipcie (por. Pes 10, b). Nastepnie §piewano lub recytowano
pierwsza czes¢ Hallelu (Ps 113—118 stawiace wyswobodzenie
z Egiptu i triumf uwolnionych), tj. Ps 113 kohczge go ma 8 lub .
9 wierszu. Ojciec rodziny brat do reki drugi z kolei kielich, od~
mawial nad nim blogoslawienstwo i wypijal wino, w czym na--
$ladowali go inmi. N

Dopiero teraz rozpoczynala sie wlasciwa uczta paschalna..
Przed jej rozpoczeciem wszyscy obmywali rece odmawiajgc
krétkg modlitwe. Do kazdego z biesiadnikéw, poczynajac od
najstarszego, podchedzita stuzba i polewala rece, albo tez czy-
nit to kazdy osobi$cie, Po tej czynnosci ojciec rodziny siadal
na swoim miejscu, bral do lewej reki przasny chleb, nakladal
nahn gorzkie ziola i maczal w haroszet oraz odmawial nad nim
blogostawienstwo: ,,BadZ pochwalony o Jahwe, nasz Boze, Kro--
lu swiata, ktéry uswieciles nas przez swoje przykazania i na-
kazalte§ spozywaé niekwaszony chleb”. Wszyscy odpowiadali:
»Amen”, Nastepnie ojciec podnosit chleb nieco do géry, by
wszyscy mogli go widzie¢, po czym lamal chleb po kawalku i
podawat Wspolbles1admkom Chleb rozdawano bez stéw.

Dalsza czesé uczty nie byla juz krepowana ceremonialem i
kaxzdy mogl jes¢ i pié do woli. Trzeba bylo jednak zachowaé
przepis nakazujgcy jedzenie baranka pod koniec uczty, tak iz--
by on byl ostatnim kgsem spozywajgcych pasche. Przed spozy--
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«ciem baranka odmawiano blogostawienstwo: ,,Badz pochwalo-
ny o Jahwe, nasz BozZze, Krélu $wiata, ktory u$wigcile$ nas
przez swoje przykazania i nakazale§ spozywaé¢ baranka”.

Przygotowano nastepnie ftrzeci kielich, zwany ,kielichem
‘blogostawienstwa”. Przepisy okreSlajg dokladnie, ze powinien
zawiera¢ jedna czwarty wina, a trzy czwarte wody. Byl to
‘jeden wspblny kielich, z ktoérego wszyscy pili po kolei.l® Za-
nim to nastgpilo, trzeba bylo uprzatngc sto! i sale oraz obmyé¢
rece. Nastepnie wyglaszano specjalne blogostawienstwa nad
tym kielichem. Ojciec rodziny kierowal do wspélbiesiadnikéw
stowa: ,,Chwalcie naszego Boga, do ktérego nalezy to, co spo-
zylidmy”, a oni odpowiadali: ,,Bgdz pochwalony, nasz Boze, za
pokarmy, ktére spozyliSmy”. Ojciec siadal, brat do obydwu rak
kielich z winem, podnosit go nad stolem i trzymajgc w prawej
rece odmawial modlitwy dzigkczynne, ktorych za czasdw Chry-
stusa bylo tylko dwie, ale po zburzeniu $wigtyni liczba ich
wzrosla do czterech. W pierwszej wielbiono Boga za to, ze kar-
mi caly $wiat, druga wyrazala wdziecznosé Izraela za ziemie
obiecang i przymierze. Wszyscy odpowiadali ,,Amen”.2® Ojciec
“wypijal nieco wina i podawal kielich wspoibiesiadnikom. Po-
wypiciu wina i dokonaniu ablucji recytowano drugg czes¢ Hal-
lelu. W czasach pdzniejszych, tj. wspotczesnych spisywaniu Mi-
szny, przygotowywano jeszcze czwarty kielich, ale nie jest pe-
‘wne, czy uwzgledniano go przy uczcie paschalnej juz w epoce
Jezusa.21

IV. POZEGNALNY POSILEK JEZUSA W RAMACH
ZYDOWSKIEGO OBRZEDU

Wyzej wspomnianych elementéw uczty paschalnej trudno
doszuka¢ sie w ewangelicznych opisach ostatniej wieczerzy.
Nie powinno nas to jednak dziwié, bo przeciez ewangelistom
nie chodzito o opis uczty paschalnej. W oparciu o nig cheieli
tylko przedstawié ustanowienie Eucharystii uwydatniajgce to,
co bylo najistotniejsze. Nie dbali takze, jak zwykle, o chrono-

19 Dla $cistosci trzeba dodaé, ze istnieja wypowiedzi rabindéw, jakoby
‘takze w tym wypadku kazdy z uczestnikéw ulewal troche wina ze
wspolnego ,kielicha blogostawienstwa” do kielicha wlasnego. Zob.
StrBill t. 4 cz. 2 s. 630 n. .

2 Por. H. Schiirmann, Die Gestalt der urchristlichen Eucharis-

‘tiefeier, MThZ 6 (1955) s. 110 n.

21 Wiele szczegélow dotyczacych przebiegu uczty paschalnej podajg:

*J. Jeremias, Abendmahlsworte, dz. cyt. s. 35—55; J. Drozd, dz. cyt.
5. 39—44.
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logiczng kolejnosé opisywanych faktéw. Pomimo tego mozna
na podstawie relacji czterech Ewangelii i Pierwszego Listu do
Koryntian 22 pokusi¢ sie o odtworzenie przebiegu ostatniej wie-
czerzy oraz danie odpowiedzi na pytanie, jakim rytom wiecze-
rzy paschalnej odpowiadajq czynnosci Jezusa,??

Jezus wystal do miasta dwéch ucznidw; by przygotowali
pgSChQ (Mk 14, 12—186; Mt 26, 17—19; £k 22, 7—13). Byli to
Piotr i Jan (Lk 22, 8} Mieli oni dostarczy¢ to Wszystko co by-
to potrzebne do uczty, lacznie z barankiem zabitym w $wiaty-
ni, oraz znalezé odpowiednig sale. Uczniowie znalezli sale du-
zg, ustana, do kidrej z nastamiem wieczoru przybyl Jezus wraz
z Dwunastoma (Mk 14, 17). Z pewnoscig urzadzona byla we-
diug obowigzujacych przepiséw: ma Srodku stal stol, przy kto-
Tym zajgl miejsce Jezus z Apostolami (MK 14, 18; Mt 26, 20;
Bk 22, 14). Wokét stolu powinny leze¢ dywany, na kiérych
22 Wielokrotnie zajmowano sie juz tekstami ustanowienia Eucharystii.
Na uwage zaslugujag zwlaszcza nastepujace prace analizujgce fe opisy
zgodnie z metodami historii form 4 historii tradycji: H. Schiirmann,
sAbendmahl” Jesu, W: LThK t. 1 s. 26—31; tenze, Herrenmahl, tamze,
t. 5 s. 271 n.; tenze, Der Paschamahlbericht Lk 22 (7—14), 15—18 (NTA
19, 5); Miinster 1953; tenze, Der Einsetzungsbericht Lk 19—20 (NTA
20, 4), Miinster 1955; tenze, Der Abendmahlsbericht Lk 22, 7—38 (Die
Botschaft Gottes 2, 1), Leipzig 41967; E. Schweitzer, , Abendmahl”
im NT, W: RGG t. 1 s. 10—21; J, Jeremias, Abendmahlsworte, dz.
¢yt.,; P. Neuenzeit, Das Herrenmahl. Studien =zur paulinischen
Euchamstzeauffassung, (SANT 1), Miinchen 1960; P. Benoit, Les récits,
art. cyt.; R. Feneberg, Christliche Passafeze"r und Passzonsgeschzchte
des Markus: Tradition und Redaktion in Mk 14, 1-—12 (ForBib 4) Wiirz-
burg 1971; H. Patsch, Abendhmal und historischer Jezus (Calwer-
Theol-Monogr 1), Stuttgart 1972; X, Léon-Dufour, Jésus devant
sa mort d la lumiére des textes de U'Institution eucharistique et des
discours d’adieu, W: Jésus aux origines de la Christologie (BiblETL 40),
Touvain 1974 s. 141—186; J. Gnilka, Wie urteilte Jesus iber seinen
Tod?, W: Der Tod Jesu (QD 74), Freiburg i. Br. 1976 -s. 13—50;
R. Pesch, Das Abendmahl und Jesu Todesverstindnis, W: Der Tod
Jesu, dz. cyt. s. 137—199; J. Drozd, dz. cyt.; R, Pesch, Wie Jesus
das Abendmahl hielt, Freiburg i. Br. 21978; tenze, Das Abendmahl und
Jesu Todesverstindnis (QD 80), Frelburg i Br 1978.

2 Striill t. 4 cz. 1 s. 7476 zawiera rozdzial pt. Die Einordnung der
Einsetzung des heiligen Abendmahls in den Verlauf des Passahmahles,
w ktorym zostalo stwierdzone, ze w czasach Jezusa uczta paschalna
miata taki przebieg jak przedstawia to Miszna. Jedynie co do malo
znaczgcych szezegdlow réznily sie miedzy sobg szkoly Hillela i Szamma-
ja. Mozna najwyzej watpié, czy Jezus czul sie zobowigzanym do trzy-
mania sie rytualnych modlitw, ktére ulozyli dla tej uroczystosci uczeni
w Pi$mie. Gdy w Lk 24, 35 powiedziane jest, ze uczniowie z Emaus
poznali Jezusa ,po lamaniu chleba”, to chodzi raczej nie o szczegbdiny
sposéb dzielenia chleba, lecz o modlitwe, ktérg odmawiano podczas tej
-czynnosci.
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ukladano poduszki do podparcia lub niskie sofy, poniewaz wie-
czZerze spozywano w pozycji péllezgce].2t

Podczas zajmowania miejsc - wywigzat sie prawdopodobnie-
spor Apostoléw o pierwszenstwo (Ek 22, 24). Jezusowi jako
glownej osobie przystugiwalo miejsce centralne, inni mieli je
wybiera¢ dowolnie i kazdy chcial byé najblizej Mistrza. Spor
ten byl dla Jezusa okazjg do udzielenia Apostolom pouczenia,.
ze prawdziwa wielko$¢ polega na umiejetnos$ci unizania sie,
ustepowania innym (bLk 22, 25—27). Lukasz umieszcza wzmian--
ke o tym nieporozumieniu wsréd uczniéw juz po opisie usta--
nowienia Eucharystii prawdopodobnie ze wzgledu na swojg
tendencje do systematyzowania: chcial najpierw opisaé istot-
ne wydarzenia, a mowy Jezusa zebral razem po wtasciwych ry-
tach. Marek i Mateusz nie piszg nic o sporze ucznidw przy
ostatniej wieczerzy, ale wspominajg o nim z okazji prosby mat-
ki synéw Zebedeusza (Mk 10, 41—45; Mt 20, 25—38). Nie wia~
domo, jak si¢ sp6r zakonczyl. Z relacji Jana (13, 21—26) moz-
na przypuszczaé ze po lewej stronie Jezusa zajgl miejsce Piotr,
po prawej, tuz przy piersi Jezusa — Jan, a medaleko od niego:
Judasz.25

Po zajeciu miejsc i -o:bmycm rak Jezus powinien odmoéwié¢
blogostawienstwo dnia $wietego. Mozna przypuszczaé, ze wias—
mie wtedy wyrazil tesknote za odprawieniem paschy (Ek 22,
15 n.). Jezus wiedzial, ze wkrdtce bedzie cierpial i poniesie:
Smieré¢ (Lk 22, 15), dlatego chcial po raz ostatni spozyé¢ pas-
chalng wieczerze z uczniami. Zdanie : ,,Juz jej spozywaé nie
bede” stwierdza jedynie 1o, ze sam Jezus nie bedzie juz wie-
cej brat udzialu w ucztach paschalnych, trzeba natomiast supo-
nowa¢, ze uczniowie nadal bedg je urzadzaé.2¢6 Stowa Jezusa
wyrazajg takze my$l, Ze pascha traci juz swojg aktualnogc.2?
Dla Jezusa pascha byla symbolem ,;przejscia” do wieczno$ci,

2 R. Pesch, Wie Jesus, dz. cyt. s. 65 stwierdza, ze ostatni posilek
Jezusa rozpoczal sie od tajemniczych przygotowan, a dalszy jego prze-
bieg przyniést wykraczajace poza normalne ramy osobliwosci, o ktérych
opowiada historia meki. O ile stuszna jest druga cze$é stwierdzenia, to
trudno zgodzi¢ sie z pierwszg. Ewangeliczne opisy przygotowan do
ostatniej wieczerzy odpowiadajg rabinistycznym wymaganiom zwigza--
nym z uczta paschalna.

2% Por. J. Drozd, dz. cyt. s. 103.

26 Por. H. Schurmann Abendmahlsbericht, dz. cyt. s. 20.

2" Por. A. Valensin — J. Huby, Evangile selon Saint Luc, (Ver-
Sal 3), Paris 41952 s. 401—407; H. Schiirmann. Die Anfinge christ-
licher Osterfeier, ThQ 131 (1951) 415 n.; P. Benoit, Le récit de la
Ceéne dans Luc, XXII, 15—20, W: Exégése et Théologie, dz.cyt.t.1s.192.
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do chwaly przyobiecanej Mu. przez Ojca (por. J 13, 1. 31 n.).
Dla uczniéw pasche starego przymierza zastgpi nowa pascha —
Eucharystia, ktéra bedzie zapowiedzig ostatecznej paschy — w
eschatologicznym Kroélestwie Bozym.28

Paralele do stéw o spozywaniu paschy stanowig slowa o piciu
.Z owocu winnego krzewu’”. Jezus po raz ostatni wypil wino
paschalne, ktére odtgd stracilo swoje znaczenie. Slowa te wy-
powiedzial Jezus prawdopodobnie nad pierwszym kielichem
wina,?® ktéry wzigl do prawej reki, odmdéwil nad nim blogosta-
wienstwo, spozy! nieco wina i podal kielich uczniom moéwige:
»Wezcie go i podzielcie miedzy siebie; albowiem powiadam
wam: odtagd nie bede juz pit z owocu winnego krzewu, az
przyjdzie Krolestwo Boze” (Lk 22, 17 n.). Marek i Mateusz po-
‘mijajg stowa o spozywaniu paschy i pisza wylacznie o piciu z
owocu winnego krzewu, umieszczajac to zdanie po slowach
konsekracyjnych (Mk 14, 24 n.; Mt 26, 29).30 We wlasciwym

28 Wypowiedzi o spozywaniu paschy (Rk 22, 16) i o piciu z owocu
winnego krzewu (Mk 15, 25; Mt 26, 29; Lk 22, 18) we wszystkich Ewan-
geliach majg wydiwiek eschatologiczny. U Marka i Mateusza chodzi
© ,krolestwo czas6w ostatecznych”. Por. J. Dupont, ,,Ceci est mon
corps”, ,,ceci est mon sang”, NRTh 80 (1958) 1040. W tiekscie Rukasza
zawarty jest sens eklezjologiczny: zapowiedZ nowego obrzedu paschal-
nego sprawowanego w Kosciele, oraz eschatologiczny. Por. P. Benoif,
Le récit de la Céne selon Saint Luc, Paris 51941 s. 544.

2% H. Schiirmann, Abendsmahlbericht, dz cyt. s. 20 n. oraz P.
Benoit, Le récit de la Cene dans Luc, art. cyt. a. 192 uwazaja, zZe
stowa te Jezus wypowiedzial nad trzecim kielichem wina. W takim
wypadku Rukasz az dwa razy moéwilby o trzecim kielichu (w. 17. 20),
co nalezaloby tlumaczyé tym, ze jego opowiadanie 22, 7—38) sklada sie
Zz oddzielnych fragmentéw przekazanych przez tradycje. W pierwszym
wypadku chodziloby o obrzed chrzescijanskich agap, w drugim o usta-
nowienie Eucharystii.- Zdaniem J. Drozda argumenty wysuwane na
korzy§é tej hipotezy nie sg wystarczajace (dz. cyt. s. 194). Za tym, Ze
wymieniony w &k 22, 17 kielich .-byl pierwszym, przemawiajg zwlasz-
cza stowa: ,weZcie go i podzielcie miedzy siebie”, z ktérych wynika,
e nalezalo z niego ulaé nieco wina do wtasnego kielicha, jak bylo to
w zwyczaju (zob. Str Bill t. 4 cz. 1 s. 58 n.), podczas gdy z kielicha
w Rk 22, 20 ,,pili z niego wszyscy” zgodnie z przepisami, ze trzeci kie-
lich mial byé wspbélny dla wszystkich (zob. Str Bill, tamze). Str Bill
uwaza jako rzecz pewng, iz kielich wspomniany w Bk 22, 17 byl pierw-
szym kielichem uczty paschalnej (por. t. 4 cz. 1 s. 75.

3 Autentyczno$ci tego logionu zaprzecza L. Schenke, Studien zur
Passionsgeschichte des Markus, Stuttgart 1971 s. 332—337, twierdzac, Ze
zostaly zredagowane przez Marka. Natomiast H. Langkammer w
artykule: Stowa Jezusa o piciu 2z winnego szczepu w krélestwie Bozym
na tle przekazéw ustanowienia Eucharystii (Mk 14, 25; Lk 22, 15—I18),
W: Materialy pomocnicze do wyktadéw z biblistyki, {. 2, Lublin 1977 s.
191—196 dochodzi do wniosku, ze Jezus wypowiedzial stowa, ktbérych
istote oddaje Mk 14, 25. ‘ :
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N

miejscu znajdujg sie one u Lukasza3! Slowa o piciu z owocu
winnego krzewu sg nie tylko zapowiedzia $mierci Jezusa, lecz
takze proroctwem o przyszlej Jego chwale w Krélestwie Bo-
zym. Pascha Starego Testamentu byla swietem, ktére upamiet—
nialo wybawienie Izraela, przypominajgc o wielkich dzielach
Boga, jakie Boég wysSwiadczyl ludowi, ale zwigzane z nim byly
takze nadzieje eschatologiczne. WyraZniej niz u kk 22, 18
stwierdzone jest u Mk 14, 25 i Mt 26, 29, ze w nowym $wiecie
Bozym znowu bedzie sie pi¢ wino. Jest to nawigzanie do wy-
obrazen judaistycznych, zgodnie z ktérymi Kroélestwo Boze
przedstawiano pod obrazem uczty.’2 Jezus nie wystepuje tu w
roli gospodarza uczty (jak u Bk 22, 30), ani uslugujgcego pod-.
czas jej trwania (por. 12, 37), lecz jako wspéluczestnik dopu-
szczony do niej przez Ojca.® ,
Jakkolwiek pomijajg to opisy ewangeliczne, nalezy sadzie,
ze Jezus wzigl nastepnie troche gorzkich zi6l, umoczyt je w
sosie haroszet, odméwil nad nimi blogostawienstwo i spozyt je.
Podobnie uczynili Apostolowie. Do tego przypuszczenia upo-.
waznia podwéjna wzmianka o jedzeniu (Mk 14, 18. 22 = Mt
26, 21. 26): pierwsza odnosi sie do spozywania potrawy wstep-
nej, druga natomiast do wilasciwego positku.’* Wtedy zapewne
jeden z apostoléw zadal pytanie o znaczenie tradycji paschal-
nej, a Jezus wyglosil haggade ukazujgc sens nowej paschy w
perspektywie nowego przymierza. Wszyscy razem zaspiewali
pierwszg cze$¢ Hallelu i wypili drugi kielich wina. Skoro wie-
le danych przemawia za tym, ze ostatnia wieczerza- byla ucztg
paschalng, mamy prawo przypuszczaé, ze zachowane zostaly
jej obrzedy, choé¢ nie wszystko zostato uwiecznione przez ewan-

31 Marek umiedcil je po konsekracji ze wzgledu na ich eschatologicz-
na tresé (por. J. Dupont, art. cyt. s. 1040) lub umiescita je w tym
miejscu praktyka liturgiczna (por. P. Benoit, Les récits, art. cyt. s.
216). P. Benoit zwraca uwage, ze podwédjna wypowiedz u RLukasza: w
odniesieniu do paschy (22, 16) i do kielicha (22, 17) odpowiada dwom
blogostawiestwom odmawianym na poczatku uczty paschalnej: nad
éwietem i nad winem (tamze).

32 Zgodnie z zydowskimi wyobrazeniami przyszie krélestwo Boze
miato byé eschatologiczng uczty, na ktérej bedzie sie znowu pi¢ wino.
Por. J. Jeremias, Jezus als Weltvollender, Gilitersloh 1930 s. 46—53.
74—79; J. Be hm, deipnon, deipneo, W: TWNT t. 2 s. 3¢ n.; L. Gop~-
pelt, trapedza, W: TWNT t. 8 s. 212.

3 Por. H. Schiirman n, Abendmahlsbericht, dz. cyt., s. 20:

34 Por. StrBill t. 4 cz. 1 8. 75. °
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gelistéw, ktorzy zwracali uwage przede wszystkim na to, cos
odbiegato od normalnych obrzeddéw.?s
Podczas pierwszej czesei uczty miata miejsce zapowiedz zdra--
dy.?® Podajgc Judaszowi ,kawalek” (J 13, 26) — nie jest po-
wiedziane czy byl to chleb, czy raczej same gorzkie ziola —
Jezus wskazal, ze to on jej dokona. Poniewaz zapowiedZ zdra--
dy w Ewangelii Lukasza umieszczona jest po stowach konsek-
racyjnych (22, 21—23), wywigzala sie dyskusja, czy Judasz spo-
zyl NajSwietsze Ciala Chrystusa. Raczej nie. Lukasz umiescit
wiersz o zdradzie w tym miejscu ze wzgledéw redakceyjnych.3?
Przyéwiecal mu cel parenetyczny. Cheial ostrzec Wspélnote
chrz .escuaneka, ze nawet udzial w uczcie eucharystyczne] nie
chroni prred wiarotomstwem. Jest mozliwe, Ze na umieszcze--
mie tradycji o Judaszu po opisie ustanowienia Eucharystii mia-
o wplyw nauczanie podczas eucharystycznych positkéw gminy
p1e'*wo'tne1 8
Po wypiciu drugiego kielicha dokonywano obmycia rak.
Prawdopodobnie zamiast tego Jezus obmyt Apocstolom nogi (J
13, 2—11). Nie bylo to przewidziane przez ceremonial zydow-
ski. W sali goscinnej powinien jednak znajdowaé sie dzban z
wedg 1 miednica, by goscie mogli dokonaé¢ przepisanych cbmy¢:
rytualnych (por. J 2, 6; Mk 7, 3—5). Przybywajgcym z daleka

3 R. Pesch, Das Markusevangelium cz. 2 (Herder TKNT 2, 2), Frei--
burg 1977 s. 357; tenze, Wie Jesus, dz. cyt. s. 69 n. stwierdza, ze do-
kladny przebieg uczty, a zwlaszcza jej cze$é liturgiczna, zostaly pomi-
niete w opisach ewangelicznych, bo bylo to powszechnie znane. Wspom--
niano przede wszystkim jej osobliwogci.

3 R. Pesch, Wie Jesus, dz. cyt. s. 67 n. mocno podkres§la, ze scena
omsujaca zapowiedZ zdrady (Mk 14, 17—21) odzwierciedla p1erSza
cze$é uczty paschalnej, podczas ktore] nie spozywano jeszcze przasnego
chleba, tylko potrawe wstepng, tj. gorzkie ziola. Przemawiaé ma za
tym Jezusowe okreélenie zdrajcy: ,ten, ktéry ze mna zanurza reke w-
misie” (Mk 14, 20). Réwniez StrBill t. 4 cz. 1, s. 75 jest przekonany, ze
epizod ze zdra]ca mial miejsce w czasie spozywania potrawy wstepnej.

3T Por. W. Larfeld, Die neutestamentlichen Evangelien mach ihrer
Eigenart und Abha,ngzgkezt Giitersloh 1925 s. 320; J. Finegan, Die
Uberlieferung der Leidens- und Auferstehungsgeschichte Jesu (BZNW:
15), Giessen 1934 s. 9; E. Hirsch, Friihgeschichte des Evangeliums, t.
2, Die Vorlagen des Lukas und das Sondergut des Matthdus, Tiibingen
1941 s. 252; H. Schiirmann, Jesu Abschiedsrede Lk 22, 21—38
(NTA 20, 5) Miinster 1957 s. 19 n. Odmiennego zdania byl J. Weiss,
Das dlteste Evangelium, Gottingen 1903 s. 293.

38 Por. G. Bornkamm, Das Anathema in der urchristlichen Abend-
mahlsliturgie, W: Das Ende des Gesetzes (Ges. Aufsdtze 1), Miinchen-
51966 s. 123—132; J. Wan ke, Beobachtungen zum Eucharistieverstind--
nis des Lukas (Erfurter Theologische Schriften 8), Leipzig 1973 s. 63.
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podawano wode do obmycia nég (por. Lk 7, 44). Umycie nég
Apostotom bylo wiec dobrowolnym czynem Jezusa. Byla to
dla nich lekcja pokory i miloSci, okazana mawet zdrajecy. W
odpowiedzi na spér Apostoldéw o pierwszenstwo Jezus dal im
przyklad unizenia.’?

Nalezy sgdzi¢, ze po obmyciu nég Apostotom Jezus wzigt do
rgk kawalek przasnego chleba, na ktéry matozyl nieco gorzkich
- zi6l i umaczal go w haroszet, podniést do gory, odméwit blo-
gostawienstwo, lamal po kawalku i dawal uczniom do spozy-
cia. Nasuwa sig¢ pytanie, czy to wlasnie ten ryt wykorzystal
Jezus do konsekracji chleba. Liczni egzegeci odpowiadajg na to
pytanie twierdzgco.4? Przemawialby za tym fakt, ze ,lamanie
chleba” na poczatku gléwnej czesci uczty bylo uwazane za
‘wazny obrzed religijny, bedgcy zrédlem blogostawienstwa
i uSwigcenia gosci. Nie wolno bylo go pomingé i kazdy uczest-
nik uczty paschalnej musial ofrzyma¢ malg czgstke chleba do
zjedzenia. Ze wzgledu na przypisywane mu znaczenie religij-
ne jest mozliwe, Ze Jezus konsekrowal ten wlasnie chleb. Ce-.
remonial zydowski nie przewidywal zresztg innego lamania
chleba podczas uczty ‘paschalnej. W tym wypadku konsekracja
chleba i wina bylaby przedzielona wlasciwg uczta, w czasie
ktorej spozywano baranka. Zwolennicy tej hipotezy sadza, ze
dopiero Ko$cidl apostolski zlaczyl ze sobg te dwa ryty.s

Wysuwane sg jednak zastrzezenia co do mozliwosci, by dwie
czynnosci konsekracyjne, bedgce uobecnieniem ofiary krzyzo-
wej, przedzielone byly uczta paschalng o charakterze rados-
nym, swobodnym. Jezus nie musial trzyma¢ sie Scisle obrzedow
paschy. Ustanowil co$ zupelnie nowego, mianowicie po wlas-
ciwej uczcie a przed frzecim kielichem wzigl do rgk ponow-

39 Tak jest powszechnie rozumiana ta scena. Bywa ona jednak inter-
pretowana takze jako czynno$¢ symboliczna, zapowiadajgca bliskg me-
ke Jezusa. Por. R. Schnackenburg, Das Johanngsevangelium cz. 3
(Herder TKNT 4, 3), Freiburg 1975 s. 15—29; R. Pesch, Wie Jesus,
dz. cyt. s. 24. )

4 Np. StrBill t. 4 cz. 1 s. 75; J. Jeremias, dz. cyt. s. 8l; H.
‘Schiirmann, Jesu Abendmahlshandlug als Zeichen fir die Welt,
Leipzig 1970 s. 22 n.; R. Pesch, Markusevangelium, dz. cyt, s. 356;
tenze, Wie Jesus, dz. cyt. s. 69 n.

4 Por. H. Lessig, Die Abendmahlsprobleme im Lichte der mneu-
testamentlichen Forschung seit 1900, Bonn 1953 s. 148 n.; H. Schiir-
mann, Gestalt, art. cyt. s. 116 n.; J. Jeremias, Abendmahlsworte,
dz. cyt. s. 20—23. Katoliccy autorzy, ktérzy dostrzegaja przedzial czaso-
‘wy miedzy obiema czynno$ciami przy wieczerzy, wymienieni sg w: Bb
‘32 (1951) 534 przyp. 2; por. takze P. Benoit, Les récits, art. cyt. s.
‘216. ’ : L
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nie chleb, ktéry konsekrowal. Chlep spozywany przed baran-
kiem powinien byé¢ oblozony gorzkimi ziotami i umaczany w
sosie haroszet. Czyz Jezus mogl go konsekrowaé¢? Za tym, ze
chleb byl konsekrowany po wieczerzy przemawialby tekst Tk
22, 20: ,,podobnie i kielich po wieczerzy”. Z calg pewnoscig po
wilaSciwej uczcie konsekrowany byt kielich. Stowo ,,podobnie”
i bezpoéredxnie sgsiedztwo obydwu formut Wskazywaloby, ze
réwniez chleb zostal zakonsekrowany juz po spozycm potraw
paschalnych.4?

Uczta trwata nadal. Przystgpiono do spozywama reszty przy-
gotowanych potraw oraz baranka. Poniewaz nie obowigzywat
tu Scisty ceremonial, prowadzono swobodne rozmowy i Jezus
mogt pouczat¢ uczniéw. Picie z trzeciego kielicha bylo okazja
do ustanowienia Eucharystii. Na podstawie stéw Pawla i Luka-
sza: ,,Podobnie, skonczywszy wieczerze” (1 Kor 11, 25; bk 22,
20) mozemy by¢ pewni, ze nie byt to pierwszy ani drugi kie-
lich, ktéore wypijano przed rozpoczeciem uczty, lecz wlasnie
trzeci, ktory byl kielichem najwazniejszym, centralnym. Byl
on nazywany ,kielichem blogostawienstwa”, a tak wlasnie
okre§la Pawel kielich eucharystyczny w 1 Kor 10, 16. Prze-
mawia za tym roéwniez to, ze zgodnie z Mk 14, 26; Mt 26, 30
Jezus dal uczniom do picia kielich eucharystyczny przed $pie-
wem Hallelu, a wiec przed czwartym kielichem.4® Trzeci kie-
lich byl jeden, wspdlny dla wszystkich, co symbolicznie pod-
kre§lalo zjednoczenie uczestnikéw wieczerzy. Tak wigc z pew-
-no$cig Jezus zakonsekrowal wino z frzeciego kielicha,* a ist-
mnieje tez przypuszczenie, ze bezposrednio przed tg czynnoScig
zakonsekrowal chleb, nie poslugujgc sie w tym wypadku zad-
nym rytem uczty paschalnej, lecz dodajgc cos zupelnie nowe-
go45 Tekst J 13, 31—17, 26 trzeba umiesci¢ po ustanowieniu

2 Por. J. Drozd, dz. cyt. s. 112,

4 Por. StrBill t. 4 cz. 1 s. 75.

# Tnne jeszcze argumenty za tym, ze Jezus konsekrowat trzeci kie-
iich podaje H. Schiirmann, Jesu Abendmahlshandlung, dz. cyt. s.
19 n.

- 4 W czterech tekstach przekazujacych formuly konsekracyjne (Mk
14, 22—24; Mt 26, 26—28; Pk 22, 19 n.; 1 Kor 11, 23—25) wzglednie jed-
nolite sg omdéwienia obu czynnos$ci Jezusa, natomiast stowa dosyé mocno
t6znig sie miedzy soba. Zdaniem egzegetow trudno mieé nadzieje na od-
tworzenie tzw. ipsissima verba Jesu. Por. F. Ha hn, Die alttestamentli-
<hen Motive in der wurchristlichen Abendmahlsuberlzeferung, ETh 27
{1967) s. 341; H. Schiirmanmn, Stowa Jezusa przy Ostatniej Wiecze-
rzy w $wietle wykonanych przy miej czynnosci, Conc (pol.) 1—10 (1968)
5. 590; K. Kertelge. Die soteriologischen Aussagen der urchristli~
«chen Abendmahlsiiberlieferung und ihre Beziehung zur Geschichte Je-

$ ~— Studia Theologica Varsaviensia
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Eucharystii, kiedy to Jezus odbyl dlugg rozmowe z Apostola—
mi. Wzmianka o hymmnie (Mk 14, 26; Mt 26, 30) swiadezy o
tym, ze od$piewano nastepnie druga czesé Hallelu, gdyz w ten
sposéb jest on okreslany takze w literaturze rabinistycznej. Po
od$piewaniu hymnu wszyscy wyszli z wieczernika udajgc sie
do ogrodu Getsemani.

V. SENS PASCHY JEZUSA

Uczta paschalna nabrala nowego znaczenia dzieki rytom i
slowom, ktére Jezus dodal do starego obrzedu. Je§li do konse-
kracji chleba Jezus postuzyl sie przasnym chlebem spozywa-
nym na poczgtku wladciwej uczty, to czym$ nowym byto skie-
rowane do uczniow zgdanie ,,Bierzcie”, bo normalnie rozda-
wano chleb bez stow.46 Gdyby dopiero przed wypiciem trzecie-
go kielicha, juz po spozyciu potraw paschalnych, Jezus wzigl
do rgk chleb, ktéry konsekrowal i rozdawal uczniom do zje-
dzenia, byloby to co$, czego dotad zupelnie nie bylo. Czymé
nowym byly takze stowa wypowiedziane nad chlebem i wi-
nem.47 .

“Wladnie slowa konsekracyine wskazuja, jakie jest znaczenie
celebrowanej przez Jezusa paschy. Majg one podwéjny sens:
realny i symboliczny. Wydawaloby sie, ze w sensie realnym
su, TThZ 81 (1972) 199 n.; J. Roloff, Anfinge der soteriologischew
Deutung des Todes Jesu, NTS 19 (1972/73) s. 62; H. Patsch, dz. cyt.,
s. 88; ¥F. Hahn, Zum Stand der Erforschung des urchristlichen Herren—
mahls, ETh 35 (1975) s. 553—563. 558—560. Opinie egzegetow sz podzie~
lone co do tego, czy najstarszy jest tekst przekazany przez Fukasza
(tak uwaza np. H. Schiirmann), czy Marka (tak twierdzi np. R.
Pesch). J. Jeremias, Abendmahlsworte, dz. cyt. s. 182 n. stwier~
dza, Zze juz w semickim stadium tradycji stowa konsekracyjne prze-
kazywane byly w rbéinych wariantach i dokladne ich brzmienie jest
niemozliwe do zrekonstruowania, ale najblizszy oryginalu jest Marek.

46 . Patsch, dz. cyt. s. 74 wyraza przekonanie, ze nakaz brania
i jedzenia (u Mateusza) nie pochodzi od Jezusa, lecz uksztaltowal sie
podezas sprawowania kultu. Temu miemaniu sprzeciwia sie R. Pesch,
Markusevangelium, dz. cyt. s. 374, wykazujace, Ze chociaz ryt zZydow-
skiej paschy nie przewidywatl takich polecen, to jednak zachodzg one
w tekstach opisujacych szezegdlne sytuacje, np.: 1 Krl 19, 5. 7 (,wstafx
i jedz!”); Jdt 12, 17 (.pij!”); JosAs, 5. 15; Dz 10, 13; 11, 7.

1 Zdaniem H. Schiirmanmna, Stowa Jezusa, art. cyt. s. 594, Jezus
dokonat dwdch odchylenn w istniejacych zwyczajach: dolgezyt slowa:
tlumaczace oraz odpowiednio do rozdania chleba, a w przeciwienstwie:
do prakiykowanego zwvezaju, podal swdj kielich wszystkim uczestni-~
kom positku. Juz jednak G. Dalman, Jesus — Jeschua, dz. cyt. s.
140 n., a za nim wickszoéé autoréw uwaza, ze trzeci kielich byt wspél-
ny dla wszystkich uczestniké6w uczty paschalnej.
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juz samo stowo ,jest” w formulach konsekracyjnych wskazu-
je na to, ze Jezus utozsamia chleb ze swoim cialem %, a wino
z krwig. Trzeba jednak pamieta¢, ze w oryginale aramajskim
czasownika w ogdle nie bylo, a w greckim teks$cie Nowego Te-
stamentu uzywany jest on takze w sensie przeno$nym.® Przy-
ktadem moga by¢ wypowiedzi Jezusa z Ewangelii Jana, np.
»da jestem brama owiec” (J 10, 7) lub przypowiesci. Wyjas-
miajac je Jezus stwierdza np. ze ,rolg jest $wiat, dobrym na-
sieniem sg synowie krolestwa, chwastem za$ synowie Ztego”
{Mt 13, 38).

Za tym, ze slowa konsekracyjne nalezy rozumieé¢ w sensie
realnej przemiany chleba i wina w cialo i krew Jezusa, prze-
mawiaja teksty z Ewangelii Jana (6, 51—58) i Pierwszego Li-
stu éw. Pawla do Koryntian (6, 16—17; 10, 16; 11, 28—32), be-
dace $wiadectwem takiego przekonania pierwszych chrzeseci-
jan. W przeméwieniu z Ewangelii Jana (rozdz. 6) Jezus wyraz-
nie zapowiada, ze chlebem, ktéry da ludziom do spozycia, be-
dzie Jego cialo i krew. Ani bezpodredni stuchacze, ani dzisiejsi
czytelnicy nie maja watpliwoéci, ze tak nalezy rozumiet te slo-
wa. Z kilku wypowiedzi §w. Pawla réwniez wynika, ze byl on
przekenany, iz eucharystyczny chleb i wino powinny byé uwa-
zane za prawdziwe cialo i krew Chrystusa. Upomina on chrzes-
cijan, by godnie przyjmowali Eucharystie, ktérg nazywa ,,cia-
tem i krwig Pana”, grozac surowym sadem Bozym (1 Kor 11,

- 28—32). Podobnie przestrzegajgc wiernych przed uczestnicze-
niem w nabezenstwach poganskich przypomina im, Ze spozy-
wajgc Eucharystie majg udzial w ciele i krwi Chrystusa (1 Kor
10, 16). Pawel pojmuje wiec sprawowang na zgromadzeniach
1iturgicznych Eucharystie, ktérg uwazano za kontynuacje i spel-
nianie nakazu danego podczas ostatniej Wlxeczerzy, jako realne,
fizyczne cialo Jezusa.

Obok sensu realnxego czynnoéci i stowa konsekracyjne maja
rowniez znaczenie symboliczne. W Starym Testamencie znane
sg symboliczne czynnosci prorokéw .5 Stowa ,,To jest ciato mo-
je” zbudowane sg tak samo jak zdanie z proroctwa Ezechiela .

4 Greckie soma moze tu odpowiadaé aramajskiemu bisr@ lub gifa’.

Obydwa te czasowniki wraz z sufiksem pierwszej osoby oznaczaja oso-

be méwiacego. Por. J. Behm, klao, W: TWNT t. 3, s. 735; R. Meyer,
sarks, W: TWNT t. 7 s. 110. 115 n,; E: Schweizer, soma, W: TWNT

t. 7 s. 1056; H. Patsch, dz cyt. s. 83,

4 Por, M. E. Boismard, L’Eucharistie selon Saint Paul, LV 31

(1957) s. 96 n.; P. Benoit, Les récits, art. cyt. s. 228 n.

5 Specjalne studium pos$wigcit im G, Fohrer, Die symbolzschen
Handlungen der Propheten (AThANT 25), Ziirich 1953.
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»To jest Jeruzalem” (Ez 5, 5), wypowiedziane w kontekscie
symbolicznej czynnosci siekania mieczem wloséw, ich rozrzu-
cania i palenia, co zapowiadalo, ze podobny los spotka miesz-
kancdw tego miasta. Takze siowa Jezusa towarzyszace lamaniu
chleba, o ktérym On méwil, ze jest to Jego cialo, mogg mieé
znaczenie zapowiedzi, ze z Nim stanie sige to, co z frzymanym
w reku chlebem.5! Famanie chleba nalezy trakiowaé jako za-
powiedz torturowania Jezusa.52 Na Jego meke i $mieré % moze
wskazywat¢ cddzielne sformulowanie stéw nad chlebem i wi-
nem, bo samo oddzielenie krwi od ciala nasuwa mys$l o $mier-
ci.5t

Zwrot ,wyla¢ krew” 55 wypowiedziany nad kielichem ma
znaczenie: pozbawié kogo§ Zzycia, zabié, zamordowaé (por. Rdz

5 Por. J, Dupont, art. cyt. s. 1027; F. Gryglewicz, Chleb, wino
i Eucharystia w symbolice Nowego Testamentu (SBb 19), Poznah 1968
s. 7l n. Na taka interpretacje nie zgadzaja sie np.. Th. Zahmn, Das
Evangelium des Matthdus, Leipzig 41922 s. 688; J. Coppens, Eucha-
ristie, DBS t. 2 kol. 1176; J. Behm, art. cyt. s. 729 uw. 14; J. Stein-
beck, Das Abendmahl Jesu wunter Beriicksichtigung moderner Fors-
chung, NT 3 (1959) s. 75 i inni. R. Pesch uwaza, zZe slowa wypowie-
dziane nad chlebem czynig z ostatniej wieczerzy uczte mesjanska, a sto-
wa nad kielichem mowiag o Jego mesjaniskiej $mierci. Zob. R. Pesch,
Das Abendmahl, W: Der Tod Jesu, dz. cyt. s. 172 n.; tenze Wie Jesus,
dz, cyt. s. 71—77; tenze, Das Abendmahl, dz. cyt. s. 92 n.

52 P, Benolit, Les récits, art. cyt. s. 229 zauwaza, ze czerwone wino,
tryskajace z miazdzonych winogron przypomina krew tryskajacg z cia-
ta, a tamany chleb nasuwa mysl o ciele rozdzieranym i druzgotanym.

5 Wielu egzegetow wysuwalo watpliwosei co do tego, czy sam Je-
zus rozumial czekajgcg Go $mieré jako wydarzenia zbawcze, wzgled-
nie czy tak przepowiadal, lub czy mozna znaleZé na to przekonujgce
dowody w Ewangeliach. Zob. np.: R. Bultmanun, Das Verhdlinis der
urchristlichen Christsbotschaft zum historischen Jesus, Heidelberg 1960
s. 11 n; A, Végtle, Jesus von Nazareth, W: Okumenische Kirchen-
geschichte, {. 1, Mainz — Miinchen 1970 s. 20 n.; H. Kessler, Die
theologische Bedeutung des Todes Jesu. Eine traditionsgeschichtliche
Untersuchung, Diisseldorf 1970 s. 235; tenze, Erl0sung als Befreiung,
Diisseldorf 1972 s. 24 n. Inni dowodza, ze wlaénie podczas ostatniej wie-
czerzy Jezus wskazal na zbawcze znaczenie swej $mierci. Zob. naste-
pujace opracowania: J. L. Chordat, Jesus devant sa mort dans
Vévangile de Mare, Paris 1970; A. George,- Comment Jésus a-t-il
per¢u sa propre mort?, Lumiére et vie 101 (1971) s. 34—59; X, Léon-
-Dufour, art. cyt.; H. Schiliirmann, Jesu ureigener Tod. Exegeti-
sche Bessinnungen und Ausblick, Freiburg i Br. 1975; M. Bastin,
Jésus devant sa passion (LD 92), Paris 1976; R. Pesch, Das Abend-
mahl, W: Der Tod Jesu, dz. cyt.;, Wie Jesus, dz. cyt.; Das Abendmahl,
dz. cyt. : o

5 Por, F, Gryglewicz dz. cyt. s. 72

55 W przekonaniu semitow we krwi koncentrowalo sie zycie. Por. J.
Behm, haima, W: TWNT . 1 s. 171—176.
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9, 6; Wj 18, 10 i in.). Wprawdzie jezyki semickie nie znaja wy-
razenia ,,wydawa¢é cialo” na oznaczenie $mierci (dwa razy za-
chodzi to w starozytnej literaturze greckiej), ale o mozliwosci
takiej interpretacji decyduje tu paralelizm pomiedzy obydwie-
ma formulami konsekracyjnymi. skoro druga moéwi wyraznie
o Smierci, to i pierwsza moze mieé¢ taki sens.’

Duze znaczenie ma fakt, ze czasowniki moéwigce o wydaniu
ciata i przelaniu krwi Jezusa, czyli o Jego $mierci, uzyte s3
w imiestowie czasu teraZniejszego, ktory w jezyku hebrajskim
nie wyraza Zadnego czasu, a w kontekécie czesto odnosi sig do
przysziosci, 57 w jezyku greckim zas odnosi sig do czynnosci
wykonywanej, ale moze roéwniez oznaczaé czynnoséé, ktéra ma
sie dokonat¢ w przyszlosci®, Te wlasciwosdei imieslowu Jezus
- wykorzystal po to, aby wydanie ciata i przelanie krwi odniesé
jednoczeénie do Eucharystii, ktérg rozdzielal i do meki, o kté-
rej moéwil.?? Dzigki temu Eucharystia sprawowana na ostatniej
wieczerzy nie tylko zapowiadala meke i $mier¢ Jezusa, lecz
razem z nig stanowila jedng merozerwalna, catogé.go

O swoim ciele Jezus méwit, ze bedzie wydane ,,za was” (Lk
22, 19: 1 Kor 11, 24), Podab:nie’ krew bedzie wylana ,,za was” *
(Ek 22, 20) lub ,,za wielu” (Mk 14, 24; Mt 26, 28). Pierwotnym
jest tu okredlenie Marka i Mateusza: ,,za wielu”, ktére w jezy-
kach semickich oznacza wszystkich, jakas caleseé, zwlaszcza ca-
ly Izrael.! Poniewaz wyrazenie t0 moglo budzi¢ chawy, ze nie
wszyscy zostali odkupieni krwig Jezusa, dlatego w hellenisty-
cznych gminach, z ktérych pochodzi tradycja reprezentowana
przez tekst Lukas‘za i Pawla, zos’calo zazs‘camione przez ,,za was”,

56 Por. Schurmann E’msetzungsberzcht dz. cyt. s. 18 n.

57 Por. C. F. Burney, The Aramaic Origin of the Fourth Gospel,
Oxford 1922 s. 94 n.; W. B. Stevenson, Grammar of Palestinian Je-
wish Aramaic, Oxford 1924 s. 66; P, Jolion, dz. cyt. s. 69; H. Ode-
berg, The Aramaic Portions of Bereshit Rabba, t. 2 Short Gram-
mar of Galilaean Aramaic, Lund — Leipzig 1939 s. 101 J. Jeremias,
Abendmahlsworte, dz. cyt. s. 170 n.

% Por., L. Rademacher, Neutestamentliche Grammatik, Tiibingen
21925 s. 152; M. J. Langrange, Evangile selon Saint Luc, Paris 41927
s. 545; M. Zerwick, Graecitas biblica, Roma 51966 s. 127; F. Blass —
A. Debrunner, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch, Got-
tingen 141976 s. 277 n.

5 Por, F.Gryglewicz dz cyt. s. 75.

% Por. A, Médebielle, Expiation, DBS t. 3 kol. 137—149; J. C o p-
pens, art. cyt. kol. 1176.

% Por, J. Jeremias, Abéndmahlsworte, dz. cyt. s. 171—173; tenze,
polloi, W: TWNT t. 6 s. 536—545; R. Pesch, Das Abendmahl W: Der
Tod Jesu, dz. cyt. s. 178; tenze, Markusevangelium, dz. cyt. s. 360; tenze,
Wie Jesus, dz. cyt. s. 76; tenze, Das Abenglmahl, dz. cyt. s. 96.
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ktére podkreslato, ze dotyczy to wszystkich uczestniczgeych w
nabozenstwie,52 .

Zwrot ,za wielu”, a moze takze stowa ,bedzie wylana” sg
nawigzaniem do proroctwa o cierpigcym Studze Jahwe (Iz 53,
12), ktéry ,,ponidst grzechy wielu i oreduje za grzesznikami’ .
(Por. takze Iz 53, 5: ,,Lecz On przebity za nasze grzechy, zdruz-
gotany za nasze winy. Poniewaz kara spadila na Niego, jesz-
teSmy uratowani, przez Jego rany jesteSmy ocaleni”). Stuga,
Jahwe mial umrze¢ ,,za wielu”, za wszystkich grzesznikow,
ktérych wine wzigl na siebie. Jezus nawiazuje do tej wypo-
wiedzi stwierdzajac, ze przelewa krew za grzechy wszystkich
ludzi. Ekspilacyjny charakter ofiary Jezusa podkreslony zostal
zwlaszcza w Ewangelii Mateusza przez dodanie frazy ,na od-
puszczenie grzechow” (Mt 26, 28).

Smier¢ Jezusa przyniosla jeszeze inny skutek, a mianowicie
dzieki niej ponownie zostalo zawarte przymierze % pomiedzy
Bogiem a ludzmi. Méwig o tym wszystkie cztery przekazy
stéw konsekracyjnych. Latwo wyrézni¢ w nich dwie wersje.
Jedna podaje tekst: ,,moja krew przymierza” (Mk 14, 24; Mt
26, 28),% druga zawiera my$l o nowym przymierzu, sformuto-
wanym w nieco odmienny sposéb u Lukasza: ,,Ten kielich to
nowe przymierze we krwi mojej” (Lk 22, 20) i Pawta: ,,Kielich
ten jest nowym przymierzem we krwi mojej” (1 Kor 11, 25).
Obydwie wersje stwierdzajg, ze przymierze zostaje zawarte
»we krwi”, czyli przez $mieré. Tak bylo na Synaju, kiedy to
na polecenie Mojzesza kaplani zlozyli Bogu w ofierze cielce,
a Mojzesz polowe krwi wylal na oltarz i reszta pokropil lud
mowigc: ,,To jest krew przymierza” (por. Wj 24, 5—8). Zy-
dzi nie dochowali wiernoéci przymierzu i dlatego Jeremiasz
zapowiadal zawarcie nowego przymierza (Jr 31, 31—34). Tra-

62 Por. F. Gryglewicz dz. cyt. s. 76.

8 Por. A. Strobel, Die Deutung des Todes Jesu im dltesten Evan-
gelium, W: Das Kreuz Jesu, Gottingen 1969 s. 57; R. Pesch, Das
Abendmahl, W: Der Tod Jesu, dz, cyt. s. 177; tenze, Markusevangelium,
dz. cyt. s. 360; tenze, Wie Jesus, dz. cyt. s. 77; tenze, Das Abendmahl,
dz. cyt. s. 96.

84 O przymierzu zob. G. Quell — J. Behm, diatheke, W: TWNT
t. 2 5. 106—137; W. Selb, Diatheke im NT, JJS 25 (1974) 183—196; F.
L.ang, Abendmahl und Bundesgedanke im NT, EvTh 35 (1975) s. 524——
—538; V. Wagner, Der Bedeutungswandel von berit haddszah - bei
der Ausgestaltung der Abendmahlsworte, tamze s. 538—544.

% E, Best, The Temptation and the Passion: The Markan Soterio-
logy (NTStMon. Ser. 2), Cambridge 1965 s. 146 n. mocno podkresla, Ze
okreslenie ,moja krew” ma znaczenie typologiczne i wskazuje na nowe
przymierze. Zob. takze R. Pesch, Markusevangelium, dz. cyt. s. 358.
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dycja reprezentowana przez Marka i Mateusza nawigzuje do
opisu z ksiegi Wyjscia przeciwstawiajac przymierze zawiera-
me przez Jezusa tamtemu przymierzu. Natomiast tradycja Eu-
kasza i Pawla kladac nacisk na nowosé przymierza, wigze je
z przepowiednia. Jeremiasza. Obydwie tradycje moéwia o tym,
Ze przymierze zawarte w krwi Jezusa zajmuje miejsce tego,
ktore bylo zawarte na Synaju.

VI. CHRZESCIJANSKIE UCZTY EUCHARYSTYCZNE

Ustanowiong przez siebie Eucharystie Jezus dal apostolom
Jdo spozycia. Cialo dat ze stowami. ,,Bierzcie (Mk 14, 22; Mt 26,
26) i jedzcie” (Mt 26, 26); kielich z krwig przekazal moéwigc:
»Pijcie z niego wszyscy” (Mt 26, 27). Zamiast tego ostatniego
zdania Marek donosi, ze apostolowie ,pili z niego wszyscy”
{Mk 14, 23).

Z woli Jezusa konsekracja chleba i wina miala by¢ powta-
rzana takze w przyszio$ci. Po wypowiedzeniu siéw nad chle-
bem Jezus w wersji Pawla i Lukasza dodal: ,,To czyncie na
mojg pamigtke” (1 Kor 11, 24; Lk 22, 19). U Pawla po konse-
kracji wina znajdujg sie stowa: ,,Czyncie to, ile razy pi¢ be-
dziecie, na mojg pamiatke” (1 Kor 11, 25). Nakaz ten pochodzi
od samego Jezusa, bo tylko na tej podstawie Koscidl apostol-
ski mogt przystapi¢ do sprawowania kultu eucharystycznego.
Najwezesniejsza liturgia dodala do tych stéw komentarz prze-
kazany przez Pawla: ,Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb
albo pijecie kielich, §mieré Panskg glosicie, az przyjdzie” (1
Kor 11, 26).

Stowami: ,,To czyhcie na mojg pamigtke” zostala przekaza-
na apostolom wladza kaplanska. Zawieraja one nakaz Jezu-
sa, aby akt eucharystyczny powtarzany byl w tym samym du-
chu, w jakim On go dokonal. Pierwsze wspdlnoty chrze$cijan-
skie zdawaly sobie z tego sprawe, ze nie ma potrzeby powta-
rzania calej uczty paschalnej, tylko samg Eucharystie. KoSci6t
pierwotny byl swiadomy tego, ze istotny element paschalny
w ustanowionej Eucharystii tkwi nie w uczeie paschalnej, ale
w samej Smierci baranka, w jego krwi i w zawartym przymie-
rzu. Jako ,,nowa pascha” uczta eucharystyczna byla wynikiem
ofiary Chrystusa w liturgii eucharystycznej, podczas ktorej
spozywano jego cialo i wypijano Jego krew.% Dlatego Pawet
Swiadomie wyeliminowal! w swoim opisie wszystkie elementy
paschalne, gdyz uczta eucharystyczna odprawiana przez gmine
korynckg nie jest juz ,ucztg paschy”, lecz ,ucztg Panska” (1
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Kor 11, 20). Momentem jej ustanowienia nie jest dla Pawla
godzina spozywania paschy, lecz noc kiedy to ,,Pan Jezus zo-
stal wydany” (1 Kor 11, 23).

Kazdorazowe powtarzanie aktu eucharystycznego jest dla:
Pawla gloszeniem $&mierci Chrystusa (por. 1 Kor 11, 26).
Poniewaz Pawel naucza, ze Chrystus, ktéry ,,umarl — zgodnie
z -Pismem — za nasze grzechy”, takze i ,,zmartwychwstat trze-
ciego dnia zgodnie z Pismem” (1 Kor 15, 3 n.), nalezy sgdzi¢,
ze w stowach o gloszeniu $mierci Chrystusa zawarta jest takze
mys$l o Jego zmartwychwstaniu. A wiec w kulcie eucharystycz—
nym Kosciol przezywa réwnocze$nie smier¢ Pana i Jego chwa-
lebne zmartwychwstanie, i wywyzszenie. Wyrazenie ,,az przyj-
dzie” (1 Kor 11, 26) ma sens eschatologiczny i wyraza wieczng:
trwalos¢ Eucharystii az do dnia paruzji.

Nowy Testament domosi o wielkanocenych positkach Jezusa:
wraz z uczniami. W dniu zmartwychwstania Jezus jadl z nimi
w Emaus, a takze w wieczerniku (Lk 24, 30—31. 36—43). O po~-
dobnych spotkaniach dowiadujemy sie z Dz 10, 41: , ktérzyémy
Z Nim jedli i pili po Jego zmartwychwstaniu”. Opis positku
w Emaus przypomina opowiadanie o ustanowieniu Eucharystii:
»wzigl chleb, odméwit blogoslawienstwo, polamal go i dawal
im"” (Lk 24, 30). Uzyty tu termin ,,tamanie chleba” 67 (Lk 24, 35)
jest najwczesniejszym okre$leniem wieczerzy Pana. Positki
wielkanocne nalezg do przejsciowego, krotkiego okresu miedzy
dmiercicg i wniebowstgpieniem Jezusa i nie mozna ich uwazaé
za uczty eucharystyczne.%8

Taki charakter nalezy natomiast przypisa¢ wspdlnym posil-
kom pierwotnego Kogciota, podczas ktérych lamano chleb na
polecenie i za przykladem Jezusa, danym na ostatniej wiecze-
rzy. Terminem ,tamanie chleba” okreslano wowezas calg uczte
Pansky (Dz 2, 42. 46; 20, 7. 11) Opisy powielkanocnych wie—
czerzy zmajdujg sie w Dz 2, 42: |/ Trwali w nauce. apostolskiej
i we wspdlnocie (koinonia), w lamaniu chleba i w modlitwach’

8 Por. J. Drozd, dz. cyt. s. 166.

87 Zdaniem pewnych egzegetéw okreS$lenie ,tamanie chleba” moze byé&
Sladem sprawowania w pierwotnym Kosciele Eucharystii pod jedna po-
stacig. Podkreslaja oni, Ze niektére gminy chrzescijanskie byly tak
biedne, ze nie bylo je sta¢ na wino. Por. J. Jeremias, Abendmahls-
worte, dz. cyt. s. 108; L. Goppelt, poterion, W: TWNT t. 6 s. 1555
G. Theissen, Soziale Schichtung in der korinthischen Gemeinde. Ein
Beitrag zur Soziologie des Urchristentums, ZNW 65 (1974) s.-269; R.
Pesch, Markusevangelium, dz. cyt. s. 375 n.

% Por. J. E. Kilmartin, Ostatnia Wieczerza i najwcze$niejsze ofia—
ry eucharystyczne, Conc (pol.) 1—10 (1968) s. 565:
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oraz w Dz 2, 46—47a: ,,Codziennie trwali jednomyslnie w $wig-
tymi, a tamigc chleb po domach, przyjmowali positek z ra-
doscig i prostota serca”. Na podstawie Dz 2, 46 moZna wnio-
skowa¢, ze na posilek polgczony z lamaniem chleba zbiera-
. no sie codziennie, natomiast w Dz 20, 7—11 mowa jest o:
Eucharystii niedzielnej. Sprawowano ja w porze wieczornej.
Na obrzed ten skladatly sie: 1. nauka apostolska; 2. koinonia —
positek przyjazni; 3. ,,Jamanie chleba”, co odnosi sie tu prawdo~
podcbnie do rytu nad chlebem i kielichem; 4. uroczysta modli--
twa. Cecha charakterystyczng tych positkdéw byla radosé, kto--
rej zrédlem bylo wyczekiwanie na rychie przyjécie krolestwa
i $wiadomogé obenosci Pana, ktoérg wyrazal spontaniczny
okrzyk: Maranatha (Przyjdz, Panie!).%®

Positkowi towarzyszyla postuga stowa (Dz 2, 42; 20, 7T—11).
Zwigzana z nim byla réwniez posiuga mitosci wobec potrzebu--
jacych braci. Dz. 6, 2 méwig o poslugiwaniu biednym przy
stole. Przypuszcza¢ nalezy, ze miato to miejsce podczas co-
dziennych eucharystycznych agap. Dopiero wtedy, gdy Eucha--

rystie zaczeto sprawowaé niezaleznie do agap, urzadzano spe-

cjalne posiiki dla biednych. Uwazano je za bardzo wielki obo-
wigzek. Tylko ze wzgledu na to, by mieé¢ czas na ,gloszenie
slowa Bozego”, apostolowie przekazali troske o biednych spe--
cjalnie wybranym siedmiu mezom.

Fakt istnienia eucharystycznych uczt w pierwotnym Kos-
ciele, jest wige dobrze poswiadczony przez Dzieje Apostolskie.
Ich najstarsza interpretacja znajduje sie w dwdch tekstach sw.
Pawla oraz w Ewangelli Jana. Obydwie wzmianki Pawla spo-
wodowane byly naduzyciami, ktére wkradly sie do gminy ko-
rynckiej. W 1 Kor 10, 14—33 Pawel wystepuje przeciwko tym,
ktorzy brali udzial w chrzescijanskich ucztach eucharystycz-
nych i w poganskich nabozenstwach zwigzanych z kultowymi’
positkami. Przypomina, Ze bozki sg niczym, a ofiary im prze-
znaczone sg w rzeczywistoéci skladane demonom. Spozywajac
to, co bylo zlozone na ofiare bozkom chrzescijanie jednoczg sig
z demonami, natomiast przyjmujac eucharyczny chleb i wino,
majyg udzial w krwi i ciele Chrystusa. Dlatego nie wolno im
zasiadaé przy stole Pana i przy stole demondw.

Powodem drugiej interwencji Pawla (1 Kor 11, 17—34) byly
spory i rozdarcia wéréd Koryntian. U ich podloza lezaly réznice-
spoteczne pomiedzy wiernymi. Dawaly one zna¢ o sobie takze
podczas wieczerzy Panskiej, gdyz zamiast wspdlnie ucztowad,.

8 Por. J. E. Kilmartin, tamze s. 566.
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kazdy spozywal te pokarmy, ktére przynidsl, a wynik byl taki,
Ze jedni byli juz pijani, a inni glodni (w. 21). Pawel nie mogt
pochwali¢ takiego postepowania. Po przypomnieniu wydarze-
nia wieczernikowego wraz ze stowami konsekracyjnymi wzy-
wa do godnego spozywania Ciala i Krwi Panskiej.

Przy okazji tych napomien Pawel zwraca uwage na skutki
przyjmowania Eucharystii. Spozywanie chleba eucharystycz-
nego jest ,udzialem” (koinonia) w ciele Chrystusa, a picie
z kielicha udzialem w Jego krwi (1 Kor 10, 16). Ci, ktoérzy spo-
zywali ze starotestamentalnych ofiar, byli w jednosci z olta-
rzem (1 Kor 10, 18). Zasiadajgcy ,,przy stole Pana” (1 Kor
10, 21) pozostajag we wspdlnocie z Nim. Zjednoczenie z Chrys-
tusem jest wiec pierwszym owocem przyjmowania Eucharystii.

Drugim skutkiem jest zjednoczenie czlonkéw Kosciola pomie-
dzy sobg. We fragmencie 1 Kor 11, 17—34 Pawel az cztery razy
(w. 17. 18. 20. 33) uzywa czasownika ,schodzi¢ sie razem” (sy-
nerchomai) na okreSlenie wspdlnoty przy ,lamaniu chleba”.
Spozywajacy Eucharystie tworzg jeden organizm: ,,Poniewaz
jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno cialo.
‘Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10,
17). Wszyscy sa réwni i dlatego Pawel potepia rozdwojenia
i spory w Kosciele korynckim (1 Kor 11, 18). Wszyscy sg prze-
ciez zjednoczeni w tym samym ciele Chrystusowym: ,,Wy
przeto jestescie cialem Chrystusowym i poszczegblnymi czlon-~
kami” (1 Kor 12, 27).

Pawel zwraca tez uwage na godne przyjmowanie Eucharystii.
Kto na to nie zwaza, ,,wyrok sobie spozywa i pije” (I Kor
11, 29). Dlatego kazdy powinien ,baczyé na siebie samego”
{1 Kor 11, 28) i osgdza¢, czy moze przystapi¢ do stolu Panskie-
go. Pawel nie pisze, co powinien uczynié ten, kto uzna siecbie
za niegodnego Ciata i Krwi Jezusowej. W kilkadziesigt lat poz-
niej autor Didache napisze, ze trzeba sie wyspowiada¢ ze swo-
ich grzechow (14, 1 n)

Teologiczne spmrzeme na Eucharystle zawiera rowniez Ja-
nowy tekst obietnicy jej ustanowienia (J 6, 22—T71). Opis ten
‘jest $wiadectwem, Ze Jezus przynajmmiej na rok przed meka
zapowiedzial, iz da swoim wyznawcom szczegélny pokarm. Jan
pisze jednak o tym pod koniec pierwszego wieku, gdy sprawo-
wanie Eucharystii bylo juz utarta praktyks. Uwydatnia row-
niez skutki i cel spozywania Ciala i picia Krwi Jezusa. Mowe
eucharystyczng wyglosit Jezus po cudownym rozmnozeniu
-chleba (J 6, 1—15), ktére Zydom przypominalo manne, jakg
otrzymywali podczas wedréwki przez pustynie do Ziemi Obie-
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canej. Manna byla pokarmem podczas podrédzy Izraelitow przez
Synaj, ale nie zapewnita im zycia wiecznego (J 6, 49). Jezus
obiecal da¢ im samego siebie jako chleb zycia (J 6, 35), ktory
bedzie podtrzymywal ich sily w drodze do celu, ktérym jest
zmartwychwstanie (6, 39 n. 44. 51. 54. 57 n. 62). Zapewnil, ze
»kto spozywa moje Cialo i Krew mojg pije, trwa . we Mnie,
a Ja w nim” (J 6, 56). Ostatecznym celem i skutkiem przyjmo-
“wanila Eucharystii jest zycie wieczne (J 6, 50 n. 54. 57 n.).

* * *

Istnieje wiec cigglo$¢ pomiedzy izraelskg uczta paschalng
a chrzedcijanska ofiara eucharystyczng. Jezus postuzyl sie sta-
rym obrzedem, by nada¢ mu nowg tres¢. Krew baranka uchro-
nila Izraelitdéw od $mierci, a upomietniala to uczta paschalna.
Stracila ona aktualno$¢ z chwilg $mierci Jezusa, ktéra byla
przeblagalng ofiarg zlozong za ludzkie grzechy. Przez $émieré Je-
zusa zawarte zostalo nowe przymierze z Bogiem. Ostatnia wie-
czerza stanowita jedng nierozerwalng calo$¢ z meka Jezusa. Jej
kontynuacjg sg chrzescijanskie uczty eucharystyczne, bedace
paschg nowego przymierza. Spozywane na nich Cialo i Krew
Chrystusa zapewnia nam zZycie wieczne.

The Jewish Passover and the Christian
Eucharistic Sacrifice
An Outline of the History of the Rite

Summary

Some religious' rites have a very long history of evolution and chan-
ge of content. The Eucharist was instituted by Jesus at the Last Sup-
per but the answer to the question of whether the genesis of the
rite is to be found in more ancient times depends on whether the
Last Supper was a paschal meal. It is difficult o solve this problem
but we can be sure that the last meal of Jesus took place during the
period of the Passover and in the atmosphere of that feast: hence in
“order to understand the meaning of his words and actions we have
to consider them in the context of the Jewish Passover.

Jesus used an old rite but gave it a new content. The blood of the lamb
saved the Jews from death and the paschal meal commemorated it. It lost
its appropriateness at the moment of his death, which was a satisfac-
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tory sacrifice for men’s sins. Jesus instituted a new covenant with his
death. The Last Supper and the Passion constitute one integral whole..
They are continued in Christian Eucharistic sacrifices, which are the
Passover of the New Covenant. Christ’s body and blood give us eter-
nal life.

R. Bartnicki



