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MODLITWA MANASSESA

(Wstep, Przeklad z greckiego, Komentarz)

WSTEP

Modlitwa Manassesa (skr. OrMan) jest apokryficznym uzupelnie-
niem brakujacych szezegélow z 2 Km 33,12—13.18—19.1 Prawdo-
podobnie starozytme katalogi apokryféw nie wymieniaja tego utwo-
ru dlatego, ze uchodzil za kanoniczny 2. Poczawszy od czaséow
Dydyma z Aleksandrii (IV w.) znalazl! on szersze zasto-
sowanie w pismach Ojcow Kosciola3. Jest to kompozycja zlo-

1 Z ogblnych opracowan OrMan zastugujg na uwage: V. Ryssel,
Zusatz zu 2 Chr. 33: Das Gebet Manasses. W: Die Apokryphen und
Pseudepigraphen des Alten Testaments (red. E. Kautzsch), t. 1,
Tibingen 1900 s. 165—168; J. F. McLaughlin, Manasseh, Prayer
of. W: JE t. 8 (1904) s. 281 n.; E. Schiirer, Apokryphen des
A.T. 4, Das Gebet Manasses. W: RE t. 1 (1896) s. 640; tenze, Ges-
chichte des jiidischen Volkes im Zeitalter Jesu Christii, t. 3, Leipzig
41909 s. 458—460; H. E. Ryle, The Prayer of Manasses. W: The
Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament in English (red.
R. H Charles), t. 1, Oxford 1913 s. 612—619; S. Schékely,
Bibliotheca apocrypha, Freiburg i. Br. 1913 s. 458—460; O. St&dhlin,
Die hellenistisch-jiidische Litteratur. W: Geschichte der griechischen
Litteratur (red. W. von Christ), t. 2, Miinchen 1920 s. 555; J.
B. Fray, Apocryphes de I’Ancien Testament. 13. La Priére de Manassé.
W: DBS t. 1 (1928) kol. 442—445; A. Lods, Histoire de la littérature
hébraique et juive depuis les origines jusqu’d la ruine de VEtat juif
(135 a@p. J.C.), Paris 1950 s. 966—968; W. Baumgartner, Ma-
nasse-Gebet. W: RGG t. 4 (41960) kol. 708; J. Frankowski,
Apokryfy. W: Wstep ogélny do Pisma $w. (red. J. Homerski),
Poznan 1973 s. 240 n; O. Eissfeldt, Einleitung in das Alte
Testament wunter Einschluss der Apokryphen und Pseudepigraphen,
Tlbingen 31964 s. 796 n.; A.—M. Denis, Introduction aux pseudeé-
pigraphes grecs d’Ancien Testament, Leiden 1970 s. 177—181; L.
Rost, Einleitung in die alttestamentlichen Apokryphen und Pseude-
pigraphen, Heidelberg 1971 s. 69 n.

2 Por. A—M. Denis, dz. cyt., s. 177.

3Zob. F. X. Funk, Didascalia et Constitutiones Apostolorum,
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zona z 15 wierszy w formie psalmu pokutnego. Mozna w nim
wyréznié trzy czeSci: hymniczng inwokacje do Boga (w. 1—7) wyz-
nanie win (w. 8—10) i blagalng prosbe (w. 11—15).

1. Przekaz tekstu greckiego

Grecki tekst Modlitwy zachowal sie w przekazie Septuaginty
(LXX) i Konstytucji Apostolskich (ConstAp.)4. Od V w. utwor
czesto wystepuje w mss LXX na dwunastym lub 4smym miejscu
posréd czternastu kantykéw liturgicznych, ktére czesé rkp wpro-
wadza bezposrednio po psalterzu kanonicznym 5. Tak dzieje sie
w przypadku kod. Aleksandryjskiego (A) z V w. (Br. Mus. Royal
I D V—VIII), psalterza z Zurychu (T) z VII w. (Turic. Publ. Bibl.
C 84) 6, palimpsestu grecko-lacinskiego (R) z V/VI w. (Veron. Bibl.
Capit. I) 7, ms 55 z X w. (Vatic. Region. gr. I) oraz réznych minu-
skulow. .

Fragment ConstAp 2,22,12—14 jest drugim s§wiadkiem tekstu
OrMan po grecku8 Tym razem utwoér wystepuje w kontekscie
narracji opartej na cytatach z 2 Krn 33,9 ktéra znat juz Sixtus
Julius Africanwus.10 Przypuszcza sie, ze pierwszych szes$é
ksiag ConstAp zawiera wczesniejszy material z III w. (tzw. Didas-
calia). F. X. Funk uwzglednia dla tej czesci okolo 20 rkp.
greckich oraz szereg mss w przekladach na arabski, etiopski, 1a-

Paderborn 1905 (=1960) s. 84 przyp. 12. Por. A.—M. Denis, dz. cyt.,
s. 177 przyp. 1.

4 Za trzecig recenzje OrMan mozna potraktowaé przekaz tego utworu
w liturgicznej ksiedze greckiej Horologion. Zob. A—M. Denis, dz.
cyt., s. 181 pod N.B.

5 Na dwunastym miejscu umiescil Modlitwe A. Rahlfs, Septu-
aginta. Vetus Testamentum Greccum Aucoritate Societatis Litterarum
Gottingensis editum, X, Psalmi cum Odis, Gottingen 1931 (21967) s.
361—363. Na 6smym miejscu utwoér ten znajduje sie w edycji H.
B. Swete, The Old Testament in Greek according to the Septuagint,
t. 3, Cambridge 1894 s. 802—804. Na temat kolejnosci kantykow w
LXX zob. A. Rahlfs, dz. cyt,s. 78 nn.

8 Mss A i T stanowily podstawe wyd. O. F. Fritzsche, Libri
Apocryphi V.T., Leipzig 1871 s. XIV—XV. 92—93. Na nich takze opart
sie A. Rahlfs, dz cyt, s. 362—363 (Prolegomena, s. 78—80).

7 Zob. wyd. E. Hauler, Didascaliae apostolorum fragmenta
veronensia latina, t. 1, Leipzig 1900. Por. H. B. Swete, dz. cyt,
t. 2, s. IX—X; t. 3, s. 824—826.

8 Zob. F. X. Funk, dz. cyt, s. 85.

® Literackie cechy narracji o Manassesie w ConstAp zostaly omoé-
wione przez H. E. Ryle, art. cyt., s. 613.

1 Por. E. Schiirer, dz. cyt., s. 459.
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cinski i syryjski. 1! Wedlug niektorych specjalistow aktualna po-
sta¢ OrMan zalezy od ConstAp. 12 Przekaz liturgicznych kantykow
w LXX mial jednak réowniez wplyw na ustalenie sie ostatecz-
nego brzmienia utworu. 13

2. Przeklady

Dokladny czas powstania lacinskiego przekladu OrMan jest trud-
ny do ustalenia. Lacinska Biblia w przekladzie $§w. Hieroni-
ma nie zawiera tego utworu. Natomiast wystepuje on dosé
czesto w Sredniowiecznych mss Wulgaty bezposrednio po 2 Krn. 14
Wprawdzie ms Psalterza Mozarabskiego (MS British Museum, Add
30,851) z XI w. podaje Modlitwe, to jednak jej tekst odbiega od
przekazow w trzynastowiecznych mss Biblii po lacinie. 15 Z tego
okresu pochodzi 15 mss w British Museum, do ktérych miat wglad
H. E. Ryle.16 Kolejnym $§wiadkiem lacinskiej wersji OrMan s3g
trzy rkp z XIV w. (Colbert 273, Colbert 933, Remig. 4) sluzace
za podstawe edycji P. Sabatier.1?7 Pierwsze wydanie dru-
kiem ukazalo sie w Biblii ttumaczonej przez R. Stephanusa
(1546). 18 .Obok tekstu lacinskiego zamiescil on takze Modlitwe
po grecku. Podobnie J. Brentius w swej edycji Wulgaty
(1544) zestawil w dwoch kolumnach grecki i lacinski tekst utworu.
Zostal on pominiety w edycji Sykstusa V (1590), ale zna-
lazt sie ponownie jako dodatek po NT w Wulgacie sykstyrisko-
-klementynskiej (1592).19 W zwigzku z tym Praefatio ad Lectorem
informuje: Porro in hac editione mihil non canonicum, nihil ad-
scititium, nihil extraneum, apponere visum est; atque ea causa
fuit, cur libri III et IV Esdrae inscripti, quos inter canonicos libros

1 Zob. F. X. Funk, dz cyt, s. XXIV—XLV.

12 Zob. E. Nestle, Septuagintastudien, t. 3, Stuttgart 1899 s.
6—22.28—35; t. 4 (1903) s. 5—9; t. 6 (1911) s. 12—13.22—23. Por. E.
Schiirer, dz. cyt., s. 459; tenze, art. cyt., s. 640.

13 Zob. A. Rahlfs, dz. cyt, s. 78—80. Porr H. H. Howorth,
Some Unconventional Views on the Text of the Bibel, PSBA 31 (1909)
s. 89 n.

1# pPor, H E. Ryle, art. cyt., s. 616.

15 Tamze, s. 616.618.

16 Tamze, s. 616.

7P, Sabatier, Biblorum sacrorum latinae versiones antiquae,
t. 3, Paris 1751 s. 1039.

18 Historie edycji OrMan po lacinie oméwil H. Volz, Zur Uberlie-
ferung des Gebetes Manasse, ZKG 70 (1959) s. 294—296.

19 Bylo to w rzeczywistoéci tlumaczenie R. Stephanusa. Por. H.
Schneider. Der Vulgata-Text der Oratio Manasse, BZ 4 (1960)
8. 277—282.



204 MODLITWA MANASSESA [4]

sacra Tridentina Synodus mon annumeravit, ipsa etiam Manassae
regis Oratio, quae neque pars est ullius canonici libri, extra ca-
nonicae Scripturae seriam posita sint. Prawdopodobnie przytoczone
wyjasnienie kard. Bellarmina przejete zostalo z Wulgaty w
recenzji Pagnini (1527),20 ktory zamieszczajac tekst OrMan
po 2 Krn opatrzyl go tytulem: Oratio Manassae regis Iuda quae
neque in Hebraeo neque in Graeco habetur.

W réznych wersjach Didaskalii zachowaly sie tez inne przekiady
OrMan. Lacinski tekst opublikowany zostal przez F. X. Funka
(1905). Syryjska wersja miala nawet kilka wydan i opracowan. 21
Istnieje wreszcie edycja etiopska. 22 Niezaleinie od Didaskalii i
ConstAp znane sg tlumaczenia OrMan na syryjski, 23 armenski, 24
stowianski. 25 Utwér ten wystepuje rowniez w psalterzu armenskim,
etiopskim i koptyjskim. 26

3. Tytutl

Tytut ,,Modlitwa Manassesa” (Proseuche Manasse) pochodzi z
kod. Aleksandryjskiego (A). W Psalterzu z Zurychu jest on nieco
poszerzony: , Modlitwa Manassesa syna Ezechiasza” (Proseuche Ma-
nasse tou hyiou Hezekiou). Jeszcze dluzszy tytul podaja wydania
Wulgaty: Oratio Manassae regis Iudae cum captus teneretur in
Babylone. Zasadno$é tytulu nie budzi watpliwosci, gdyz znajduje
on potwierdzenie w narracji ConstAp. Z drugiej strony brak od-
rebnego przekazu omawianego utworu poza tradycja o Manasse-

20 Por. HA  Howorth, art. cyt., s. 90.

21 Zob. P. de Lagarde, Didascalia Apostolorum syriace, 1854
(=1967); M. D. Gibson, The Didascalia Apostolorum in Syriac,
Horae semiticae, t. 1, London 1903; tenze, The Didascalia Apostolorum
in English translated from the Syriac, Horae semiticae, t. 2, London
1903; F. X. Funk, dz. cyt, s. VI-VIIL. X; H. Achelis- J.
Fleming, Die syrische Didascalia, Leipzig 1904.

2 T. P. Platt, The Ethiopic Didascalia or the Ethiopic Version
of the Apostolical Constitution, London 1834 s. 49—51.

2 Zob. F. Nau, Un extrait de la Didascalie: la priere de
Manassé (avec une édition de la wversion syriaque), ROC 13 (1908)
s. 134—141; G. Wilkins, The Prayer of Manassseh, Hermathena
36 (1910) s. 167—178.

24 A—M. Denis (dz. cyt, s. 180 przyp. 17) zasygnalizowal edycje
armenskg w Trésor des Péres anciens et récents, Venise 1896 s. 235—
—231.

%5 Por. H H. Howorth, art. cyt, s. 90.

% Por. E. Nestle, dz. cyt, s. 13 n; F. Nau, art. cyt, s.
13¢ n; H. E. Ryle, art. cyt, s. 617, A—M. Denis, dz. cyt,
s. 180.
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sie. Chociaz tekst OrMan nie wymienia imienia wlasnego Mana-
ssesa, to jednak zawiera szereg aluzji do biografii tego krdla (w.
9 n.). Autor Modlitwy zajmuje sie bardziej religijnym niz histo-
rycznym aspektem pokuty Manassesa. Tym zapewne nalezy ttu-
maczy¢ pominiecie nawigzan do $wiagtyni jerozolimskiej i kultu
izraelskiego.

4, Pierwotny jezyk utworu

Hipoteza oryginalu semickiego nie zdobyla wielu zwolennikéw. 27
Wiekszo$¢ autoré6w uwaza, ze utwoér zostal skomponowany po
grecku. 28 Styl jest potoczysty i swobodny, zdania sg zbyt dlugie
i zbyt wywazone, by tekst mozma uwazaé¢ za tlumaczenie. Wy-
stepujace hebraizmy sg raczej septuagintyzmami i mieszczg sig
w koine dialektos; 29 np.: apo prosopou (w. 3), enopion sou (w. 10),
eis ton aiona (w. 13). O swobodnym postugiwaniu si¢ jezykiem
greckim $wiadcza przymiotniki ametretos, anexichniastos, anyposta-
tos, astektos (w. 6—T7), rzeczowniki agathosyne (w. 14), epaggelia
(w. 6), psammos (w. 8) oraz czasowniki ananeuein (w. 10), ante-
nizein (w. 9) i katakamptein (w. 9). Podobny wniosek nasuwa sie
na podstawie konstrukcji slownych: horisas metanoian.. eis so-
terian (w. 7), hemarton hyper arithmon psammou thalasses (w. 9),
eis to ananeusai me hyper hamartion (w. 10), klini gony kardics
mou (w. 11), dia pantos en tais hemerais tes zoes mou (w. 15).30

5. Gatunek literacki

Modlitwa Manassesa nalezy do tzw. wyznan grzechéw (Busslie-
der). Wedlug HH Gunkela przejawiajag one pewne analogie
z lamentacjami. O ile jednak lamentacje sa motywowane prze-
zywanymi kleskami lub zagrozeniami w porzadku naturalnym, to
z kolei wyznania grzechéw skupiaja uwage na nawréceniu i po-
kucie. 31 W opracowaniu pos§wieconym pokutnej liturgii Izraela E.

2" Za semickim oryginalem OrMan opowiedzial sie R. H. Char-
les w redakcyjnej nocie do artykutu H. E. Ryle, art. cyt, s.
614 przyp. 1.

8 La langue originale a sans doute été le grec. A.—M. Denis,
dz. cyt., s. 181. Por. V. Ryssel, art. cyt, s. 166; W. Baum-
gartner, art. cyt, kol. 708; L. Rost, dz. cyt, s. 70.

29 Zob. H. E. Ryle, art. cyt., s. 615.

3% Strange comnstructions.. seem to indicate the freedom of one
who wrote in Greek. H. E. Ryle, art. cyt., s. 615.

% H. Gunkel, Einleitung in die Psalmen, Gottingen 21966 s. 130 n.
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Lipinski wymienil nastepujace fragmenty wyznan grzechow:
Ezd 9,6—15; Ne 9,5—37; Ps 106; Dn 3,26—45 (Modlitwa Azaria-
sza); Dn 9,4—19; 4QDibHam; 1QS I, 24—II,1; Ba 1,15—3,8. 32 Teksty
te pochodzg z okresu V—I w. przed Chr. i stanowig przyklady
kolektywnych modlitw pokutnych. 33 Wspélnotowy charakter naj-
wyrazniej uwidacznia sie w Ba 1,15—3,8. 0 liturgicznym Sitz im
Leben urywka S$wiadczy tre§¢ poprzedzajacego wiersza (w. 14).
Podobng sytuacje odzwierciedlajg fragmenty Ezd 9,6—15 i Ne 9,5—
37. Modlitwa przekazana w Regule Zrzeszenia (1QS) stanowi czesé¢
rytualu wprowadzenia do wspélnoty, 3¢ zas tekst 4QDibHam praw-
dopodobnie powstal w zwigzku z pokutnymi obrzedami gminy
qumranskiej.3% P. Buis wskazal na podobienstwa pomiedzy
sygnalizowanymi wyznaniami grzechéw i wypowiedziami odnosza-
cymij sie do procesu przymierza (tzw. Rib-Pattern). 3¢ Istniejg wiec
podstawy do przypuszczen, ze modlitwy z gatunku wyznan win
powstaly z okazji uroczysto$ci odnowienia przymierza, 37 tzn. po-
jednania narodu izraelskiego z Bogiem. 38

OrMan przejawia cechy indywidualnego wyznania grzech6éw. Pod
tym wzgledem utwoér najbardziej zbliza sie do fragmentu Dn
9,4—19. 39 Zapewne teksty pochodzenia liturgicznego staly sie wzor-
cem dla kompozycji przeznaczonych na uzytek pozaliturgiczny.
Zdaniem H. L. Jansena psalmodia péinego judaizmu prze-
jawia wyrazne tendencje dydaktyczne, co mozna réwniez stwier-
dzi¢ w przypadku Modlitwy Manassesa. 40 W dydaktyczynm tonie

2 E, Lipinski, La liturgie penitentielle dans la Bible, Paris
1969 s. 35—41.

33 Niewola babilonska decydujaco wplyneta na poglebienie swiado-
mosci win narodu i rozwdj liturgii pokutnej. Tamze, s. 35.

34 Zob. tamze, s. 38. Por. M. Weise, Kultzeiten und kultischer
Bundesschluss in der ,,Ordenregel” von Toten Meer, Leiden 1961 s.
70 nn.

3% Por. M. Baillet, Un recueil liturgique de Qumran grotte
4. ,,Les Paroles des Luminaires”, RB 68 (1961) s. 247 nn.

% Pp, Buis, Notification de jugement et confession naticrale,
BZ 11 (1967) s. 193—205.

37 Na temat $wieta odnowienia przymierza zob. K. Baltzer,
Das Bundesformular, Neukirchen 1960 s. 103—184; A. Jaubert,
La notion d’alliance dans le judaisme aux aborts de l’ére chrétienne,
Paris 1963 s. 114—115, 211—2217.

%8 Por. E. Lipinski, dz. cyt, s. 37.

3% En Dn 9, la liturgie m’est donc pas explicitement collective.
M. Gilbert, La priéere de Daniel. Dn 9,4—19, RTL 3 (1972) s.
292.

4 Zob. H. L. Jansen, Die spdtjiidische Psalmendichtung, ihr
Entstehungskreis und ihr ,,Sitz im Leben”, Oslo 1937 s. 129.
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utrzymane jest takze wyznanie grzechéw Asenet (JA 12,2—11). 41
O ile OrMan ukazuje pokutujacego Izraelite, to JA przedstawia po-
kute poganki nawracajacej sie na religie zydowska. Obydwa teksty
podkreslajg konieczno$¢ zerwania z kultem poganskim.

Pierwsza cze$§¢ OrMan ma charakter hymnicznej inwokacji do
Boga (w. 1—7). Wystepuja w niej liczne tytuly Boze, ktére glow-
nie akcentujg wielko§é i milosierdzie Boga.42 Jest On przede
wszystkim opiekunem narodu izraelskiego (w. 1) i stwdrca wszech-
rzeczy (wW. 2). Podobne motywy zachodza w Ps 106,1—5; Dn 94;
Dn 3,26—28 i JA 12,2—3. 43 Tekst wyznania grzechéw w 1QS zo-
stal poprzedzony nastepujacym wyjasnieniem: ,Kaplani beda wy-
licza¢ wielkie dziela potegi i sprawiedliwosci Boga oraz oglaszac
wszystkie laski Jego milosierndzia wobec Izraela. Lewici natomiast
bedg wylicza¢ przestepstwa synéw Izraela i wszystkie ich zawi-
nione wykroczenia oraz grzechy za panowania Beliala” (1QS I,
21—23). 44 Wyliczenie grzechéw bylo wiec zwigzane z wyslawia-
niem wielkosci Boga. 45

Druga cze$¢ utworu zawiera wyznanie win i opis ich konsek-
wencji (w. 8—10). Jest to najbardziej znamienny element ga-
tunkowy, od ktoérego rozpoczyna sie modlitwa Ezd 9,5 nn. We
fragmencie z ksiegi Nehemiasza przejScie do drugiej czesci zazna-
czone zostalo zmiang podmiotu (9,15). Po uroczystej inwokacji do
Boga (2 os. 1. poj.) nastepuje opis grzesznego post¢powania pro-
toplastow Izraela (3 os. 1. mn.). Zamiana ,,Ty” na ,my” uwidacz-
nia sie tez w Ps 106,6, gdzie druga cze$S¢ eksponuje charakterys-
tyczne dla gatunku sformulowanie: ,zgrzeszyliSmy wraz z naszymi
przodkami” (por. Dn 3,29; 9,5; JA 12)5).46 Analogiczng fraze
posiada OrMan 12: ,zgrzeszylem, Panie, zgrzeszylem”.

4WwEd M Philonenko, Joseph et Aséneth, Leiden 1968 s.
166—173. Por. A. Suski, Jodzef i Asenet, STV 16 (1978) nr 2 s.
225 nn.

2 Do hymnicznych tytuldéw Bozych nalezg: pantokrator, ho Theos
tou pateron hemon (w. 1), hypsistos (w. T). Zostaly tez uwzglednione
inne atrybuty Boga: eusplagchnos, makrothymos, polyeleos, metanoon
epi kakias anthropon (w. 7). Fragment OrMan 1—7 cechuje hymno-
dyczny styl imieslowowy: ho poiesas (w. 2).. ho podesas.. ho kleisas
(w. 3). Harmonizuje z nim hymniczne panta (w. 4).

4 SzczegoOlna zbieznosé w zakresie idei i slownictwa uwidacznia
sie pomiedzy OrMan 2—4 i JA 12,2—3.

“4 Wg.tt. W. Tylocha, Rekopisy z Qumran nad Morzem Mar-
twym, Warszawa 1963 s. 71 n.

4 Por. M. Weise, dz.cyt, s. 75 n.

% Na temat cech gatunkowych fragmentéw Dn 9,4—19 i 3,26—45
zob. M. Gilb ert, art. cyt., s. 285—288; tenze, La priére d’Azarias
(Dn 3,26—45 Théodotion), NRT 96 (1974) s. 563—566.
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Trzecia cze$é OrMan przechodzi w blagalng prosbe o darowa-
nie win (w. 11—15). Literackim wyznacznikiem poczatku w tym
fragmencie jest zwrot kai nyn (w. 11),47 ktéry wystepuje w tek-
stach innych wyznan grzechéw.48 Od tych samych sléw rozpo-
czyna sie¢ blagalna prosba w Dn 3,33 i 9,15.49 W Ps 106 przy-
biera ona ton dramatycznego wezwania: ,Ratuj nas, Boze nasz..”
(w. 47). Nie brak go réwniez w OrMan: ,prosze... przebacz.. nie
zatracaj... nie badz zagniewany.. nie wydawaj wyroku” (w. 13).
Calosé jednak korniczy sie uroczystym zapewnieniem o stalym uwiel-
bianiu Boga (w. 15%) i formulg o charakterze doksologicznym (w.
15P).

6. Geneza utworu

Utwor przypisany Manassesowi (ok. 698—644) powstal na sku-
tek wzmianki o nawréceniu tego kréla: ,,W ucisku przeblagal! on
Pana, Boga swego, i upokorzyl sie przed Bogiem swych przodkéw.
Prosit Go, a On go wystuchal”. (2 Krn 33,12 n.). Nieco dalej tekst
biblijny nadmienia o modlitwie nawréconego: ,,A pozostale dzieje
Manessesa, jego modlitwa do Boga oraz slowa , Widzacych”, kto-
rzy moéwili do niego w imie Pana, Boga Izraela, sa opisane w
Dziejach Krolow Izraela. Jego zas modlitwa i jej wysluchanie,
wszystkie jego grzechy i wystepki, miejsca, na ktérych ustano-
wil wyzyny, ustawil aszery i posagi przed jego upokorzeniem sie,
zapisane zostaly w dziejach Chozaja” (33,18—19). Paralelny tekst
2 Krl 21 pomija te szczegoly.

Obecnie trudno wustalié¢, czy rzeczywisScie autor ksiegi Kronik
bezposrednio zetknal sie z tekstem modlitwy w wymienionych
zroédlach (,Dzieje Kroléw Izraela” i ,Dzieje Chozaja”), czy raczej
dowiedzial sie o niej z przekazéw ludowych. Faktem pozostaje
to, ze tekst modlitwy nie znalaz! sie w Biblii hebrajskiej, a jezy-
kowe wlasciwosci OrMan przemawiaja przeciw powstaniu utworu
po hebrajsku lub aramejsku.

Informacja podana w 2 Krn o grzesznej przeszloSci Manassesa,
jego nawréceniu sie i uwolnieniu z niewoli musiala gleboko zapasé¢
do swiadomosci Izraelitéw. Imie kréla kojarzylo sie nie tylko z wy-

47 Literacko-teologiczna funkcja zwrotu kai myn zostala omowiona
w nastepujacych artykulach: R. Laurentin, Weattah -Kai nun.
Formule caractéristique des textes juridiques et liturgiques (d propos
de Jean 17,5), Bb 45 (1964) s. 168—197; H. A. Brongers, Bemer-
kungen zum Gebrauch des Adverbialen wecattah im Alten Testament,
VT 15 (1965) s. 289—299.

48 Zob. M. Gilbert, La priére de Daniel, art. cyt., s. 298.

499 Tamze, s. 301 n.
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jatkowa apostazja, ale réwniez z niepojetym milosierdziem Boga
wobec pokutujacego grzesznika. Prawdopodobnie jeden z poboi-
nych Zydéw,50 majac to przed oczyma, skomponowal modlitwe
Manassesa, aby poruszy¢ sumienia wspoélczesnych sobie apostatéw
i sklonié¢ ich do nawrdcenia.

Okreslenie czasu i miejsca powstania utworu nastrecza powaime
trudnosci z uwagi na brak danych w tym wzgledzie. Wlaczenie
go do Didaskalii (III w.) wyznacza gérng granice czasowa.5! Nie-
ktérzy komentatorzy przesuwaja date* powstania do okresu Pom-
pejusza, 52 lub nawet Antiocha IV. 5 Jedli przyjmie sie, ze Modlitwa
powstala w jezyku greckim, to jej genezy mozna upatrywaé w
srodowisku judeo-hellenistycznym. 54

MODLITWA MANASSESA *

1. O Panie Wszechmocny, 1
Boze naszych ojcow, 2

% Powszechnie uwaza sie, ze autor OrMan byl pochodzenia zydow-
skiego. Utwér bowiem nie wykazuje akcentéw chrzescijanskich, nato-
miast zawiera motywy typowo judaistyczne. Por. F. Nau, art. cyt.,
s. 137, G. Wilkins, art. cyt, s. 170; H. E. Ryle, art. cyt,
s. 612; A—M. Denis, dz. cyt, s. 181; L. Rost, dz. cyt., s. 70.

51 por. H. E. Ryle, art. cyt., s. 614,

2 Np. W.J. Ferrar, The Uncanonical Jewish Books, 1918 s. 41.

V. Ryssel, art. cyt, s. 167; S. Schékely, dz. cyt, s.
4413 H. L. Jansens, dz cyt, s. 1'29.

54 Za diasporg w Egipcie opowieaziat sie¢ L. Kost, dz. cyt, s.
70.

* Przekiad wg. ed. A. Rahlfs, Septuaginta. Id est Vetus Testa-
mentum graece iuxta LXX interpretes. Volumen II: Libri poetici et
prophetici, Stuttgart 81965 s. 180 n.

1,0 Panie Wszechmocny” (Kyrie pantokrator). Podobna inwokacja
wystepuje w modlitwie Dawida: Kyrie pantokrator Theos Israel (1 Krn
17,24=2 Sm 17,27). Tytul pantokrator dos¢ czesto zachodzi w LXX i w
apokryfach. Zob. W. Bousset- H. Gressmann, Die Religion
des Judentums, Tiibingen 41966 s. 312 przyp. 2. Nalezy on réwniez
do hymnicznych atrybutéw Boga we wczesnym chrzescijanstwie. Por.
R. Deichgridber, Gotteshymnus und Christushymnus in der friihen
Christenheit, Gottingen 1967 s. 102. Lekcja epouranie (kod. A) jest
prawdopodobnie glosg, ktérej brak w kod. T, ConstAp, tl. syr. i lac.
Termin ten wystepuje takze w rozbudowanym okre§leniu 14 Ody (kod.
A): Kyrie basileon epouranie Thee pater epouranie.

2 Boze naszych ojcéow” (Ho theos ton pateron hemon). Por. Kyrie
ho Theos Abraham kai Isaak kai Israel ton pateron hemon (1 Krn
29,18). Okre$lenie ton pateron hemon wystepuje niekiedy w formutach
eulogicznych. Por. Tb 8,5; Dn 3,26.

14 — Studia Theol. Vars.
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Abrahama, Izaaka i Jakuba \
oraz ich sprawiedliwego potomstwa, 3
2. ktorys uczynil niebo i ziemie ¢ ze wszelka ich ozdoba, s
3. ktérys powstrzymal morze slowem swego rozkazu, ¢
ktorys zamknal czelusé 7 i opieczetowal8 ja strasznym i chwa-
lebnym imieniem, 9
4. przed ktorym wszystko drzy i trzescie sie z racji na Twa moc,

3 ,Ich sprawiedliwego potomstwa” (tou spermatos autou ton dikaion).
Sformulowanie wprowadza rozréznienie pomiedzy prawdziwym i praw-
nym potomstwem patriarchdw (por. Rz 9,6—8). Ci ostatni sg nie tylko
osobiscie sprawiedliwi (w. 8), ale réwniez sg ojcami sprawiedliwego
potomstwa, ktoére nie utozsamia sie z izraelska spolecznoscia.

4 Ktoéry$s uczynil” (ho poiesas). Stowa te nawiazujg do opisdw
stworzenia. Por. en arche epoiesen ho Theos ton ouranon kai tem gen
(Rdz 1,1). Imieslowowe okreslenie Boga ho poiesas ton ouranon kai
ten gen czesto zachodzi w LXX (np. Ps 113,23; 120,2; 133,3; 145,6).
Wyraza ono wiare we wszechmoc Boga (w. 1: pantokrator). Na te-
mat zastosowania wyrazenia w piSmiennictwie biblijnym zob. G. Del-
ling, Partizipiale Gottespriddikationen in den Briefen des Neuen
Testament, StTh 17 (1963) s. 19—26. Analogiczny zwrot (ho poiesas
ta panta) spotykamy takze w wyznaniu grzechéw Asenet (JA 12,2;
ed. M. Philonenko).

5 ,Ze wszelkg ich ozdoba” (syn panti to kosmo auton). Ti 1lac.:
cum omni ornatu eorum. Termin kosmos odsyta do Rdz 2,1 (LXX), gdzie
przekilada hebr. saba’ (tzn. zastep). Niektérzy sadzili, ze OrMan 2 nad-
mienia o zastepach niebieskich czyli gwiazdach. Na takie znaczenie
rzeczownika kosmos naprowadzaja teksty biblijne (por. Pwt 4,19; 17,3;
Iz 40,26; Ps 33,6). Jednak w omawianym przypadku slowo kosmos
laczy sie z zaimkiem auton, ktéory odnosi sie do nieba i ziemi. Chodzi
wigc o co$ wiecej niz gwiazdy. Lac. ornatus wydaje sie tu poprawne.

6 Ktéry§ powstrzymal morze” (ho pedesas ten thalassan). Jest to
aluzja do tych wypowiedzi ST, ktére ukazujg potege Boga zakres-
lajacego granice morzu. Por. Hi 38,8.10.11; Ps 24,2; 104,9; 136,6

7 ,Ktorys zamknagl czelusci” (ho kleisas ten abysson). Termin abys-
sos przekitada w LXX hebr. tehom (Rdz 1,2; 17,11; 8,2). Wedlug prze-
konan starozytnych ziemia unosi sie na wodach. Podobny motyw wy-
stepuje w wyznaniu Asenet: ,ktérys utwierdzil ogromne kamienie na
czelnosci (epi tes abyssou) wo6d” (JA 12,3; ed. M. Philonenko).

8 ,,Opieczetowal” (sfragisamenos). Tzn. wyznaczyl stale i niezmienne
granice. Pieczeé (sfragis) sugeruje idee wtlasnosci, bezpieczenstwa lub
nienaruszalno$ci. Por. kata de astron katasfragizein (Hi 9,7).

9 ,,Chwalebnym imieniem” (endoxo omnomati). Por. to onoma sou to
hagion kai endoxon (Tb 8,5). Pézny judaizm przypisywal imieniu Jahwe
niezwykla moc. Wedlug Talmudu (Gittin 683) Salomon czynil cuda
mocy pieczeci z wygrawerowanym tetragramem. Wyrazem tej tradycji
jest tez Syr 47,18. Imie Boga utozsamiano z Jego potega (np. Ba 3,5).
Por. A—M. Besnar d, Le mystére du nom, Paris 1962.
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5. poniewaz wielkos¢é Twej chwaly 10 jest nie do zniesienia;1l
a jak Twoj grozny gniew nad grzesznikami jest nie do pow-
strzymania, 12
6. tak jest niezmierzona 13 i nie do wysledzenia 14 Twoja milosierna
obietnica, 15
7. poniewaz Ty jeste§ Panem Najwyzszym, 16
milosiernym, laskawym i pelnym litoSci 17
oraz okazujacym zal nad nedza ludzka. 18
(Ty, Panie, wedlug Twej wielkiej dobroci obiecale§ nawrdcenie

10 Wielko§¢é Twej chwaly” (he megaloprepeia tes doxes sou). Jest
to dosé wyrazne nawigzanie do tekstu psalmicznego: temn magalopre-
peian tes doxes tes hagiosynes sou (Ps 144,5). Por. Ps 8,2; 71,8.

11 'Nie do zniesienia” (astektos). Ti lac. importabilis. Przymiotnik
nie wystepuje w LXX.

12 Nie do powstrzymania” (anypostatos). Tl lac. insustentabilis. Przy-
miotnik rzadko spotykany w LXX (Bs 123,5; 2 Mch 1,13; 8,5). Zachodzi
niekiedy w przekladzie Symmacha: Hi 4,11; 9,19; Ps 85,14; Prz 16,27.
Na temat gniewu Bozego jako kary na grzesznikéw zob. Iz 10,5.25; Ez
22,24; Dn 9,19; 11,36.

13 Niezmierzony” (ametron). Wyraz nalezy do rzadko uzywanych
w LXX. Por. Iz 22,18; Ba 3,25; 3 Mch 4,17.

14 Nie do wysledzenia” (anexichniaston). Tl lac. investigabilis. Por.
Hi 5,9; 9,10; Rz 11,33; Ef 3,8.

15 Twoja milosierna obietnica” (to eleos tes epaggelias sou). Praw-
dopodobnie chodzi o przebaczenie dla pokutujacego grzesznika (w. 8.
11.13). Termin epaggelia w sensie obietnicy wykazuje w LXX stosun-
kowo nieliczne zastosowania. (por. 1 Ezd 1,7; Est 4,7, Ps 558; Am
9,6; 1 Mch 10,15; 4 Mch 12,9). Natomiast czesto wystepuje on w NT.

16 Najwyzszy” (hypsistos). Opuszczenie tego tytulu w ConstAp i w
tl. syr. prawdopodobnie tlumaczy sie tym, ze nie harmonizuje on z
kolejno wymienionymi atrybutami Bozymi o znaczeniu moralnym. Tytul
hypsistos byl uzywany zar6wno w judaizmie jak we wczesnym chrzes-
cijanstwie. Por. W. Bousset- H. Gressmann, dz. cyt, s.
310 n; R. Deichrédber, dz. cyt., s. 98. Dodatek w ti tac. super
omnem terram jest nasladownictwem Ps 97,7.

17 Milosierny, laskawy i pelny litosci” (eusplagchnos, makrothymos
kai polyeleos). Te lub im podobne atrybuty Boze do$é czesto wyste-
puja w LXX. Por. m. in. Wj 34,6; Ps 86,15; 136,15; J1 2,12.13. OrMan
7 najbardziej zbliza sie do tekstu J1 2,12.13, skad takze pochodzi wy-
razenie nastepnego stychu.

18 ' Nad nedza ludzka” (epi kakiais anthropon). Tl lac. super mali-
tias hominum. Termin kakia w J1 2,12 n. odnosi sie do zla w sensie
plagi szaranczy czyli do kary za grzechy. Moze on takze oznaczaé
zlosé, tzn. stabosé (tac. malitia), bedaca zrédlem grzech6w( por. Rdz
6,5). Na okreslenie zla w rozumieniu nastepstwa grzechu stuiyl wyraz
kaka. To samo znaczenie wigzalo sie niekiedy ze stowem kakiai. Por.
1 Krn 21,15; Jon 3,10; Mt 6,3¢. W tekscie OrMan 7 chodzi o zal Boga
(};lor. Rdz 6,6; 1 Sm 15,11; 2 Sm 24,16) oddalajacego kare za grze-
chy.



212 MODLITWA MANASSESA [1 2]

i odpuszczenie 1? dla tych ktorzy zgrzeszylti wzgledem Ciebie.
I w bezmiarze swej laskawosci 20 postanowiles 21 pokute dla
grzesznik6w ku zbawieniu. 22) 23

8. Ty przeto, Panie, Boze sprawiedliwych, 24
nie natozyles pokuty na sprawiedliwych,
na Abrahama, Izaaka i Jakuba, ktérzy nie zgrzeszyli wzgledem
Ciebie, 25
lecz natozyles pokute na mnie grzesznika, 26

9. dlatego 27, ze zgrzeszylem ponad liczbe piasku morskiego, 28

9 ,Nawrédcenie i odpuszczenie” (metanoias afesin). Ti. tac. poeniten-
tiam et remissionem. Psalterz Mozarabski: indulgentiam et remissio-
nem. Polgczenie terminéw epeggeilo i metanoia wydaje sie niezbyt
trafne. Chodzilo jednak o zaznaczenie, Zze przebaczenie ze strony Boga
jest uwarunkowane pokutg grzesznika. Rzeczownik metanoia zachodzi
juz w LXX. Por. Prz 14,15; Syr 44,16; Mdr 11,23; 12,10.19. Znalazl on
takze zastosowanie w NT. Por. A. Tosato, Per una revisione degli
studi sulla metanoia meotestamentaria, RivBibIt 23 (1975) s. 3—45. Na
temat odpuszczenia grzech6w w ST i w literaturze judaizmu zob. H.
Thyen, Studien zur Sindenvergebung, Gottingen 1970 s. 16—130.

20 W bezmiarze laskawos$ci” (to plethei ton orktirmon). Por. kata
to plethos ton oiktirmon sou (Ps 50,1). Por. Ps 68.19.

2l | Postanowiltes” (horisas). Ti. lac. decrevisti. Por. 3 Mch 6,36.

22 Ku zbawieniu” (eis soterian). Tl lac. in salutem. Zwigzek tego
wyrazZenia z rzeczownikiem metanoia moégiby S$wiadczyé o wplywach
chrzescijanskich, lecz podobny zestaw wystepuje juz wczesniej (por.
TestGd 5,7).

23 Tekst ujety w nawias pojawia sie¢ w ConstAp i w t1. syr. Natomiast
brak go w kod. A i T. Tre$é uzupelnienia nawigzuje do wypowiedzi
o pokucie i konkretyzuje znaczenie terminu epaggelia (w. 6), ktory
zapowiada odpuszczenie grzechéw dla pokutujacych grzesznikéw. Jesli
nawet sformulowanie jest glosa, to stanowi ona wazny dodatek do
modlitwy (ed. A. Rahlfsa pomija ten fragment). Niektérzy komenta-
torzy uwazaja wypowiedZz za pierwotna (H. E. Ryle, V. Ryssel). Wy-
1gczenie jej znacznie rozluznia sp6jnosé tresciowa utworu.

24 'Boze sprawiedliwych” (ho Theos ton dikaion). Por. ho Theos...
tou spermatos tou dikaiou (w. 1). Okreslenie ,,B6g sprawiedliwych”
nie wystepuje w ST, gdzie sprawiedliwi sg zazwyczaj przeciwstawie-
niem grzesznikéw (hoi hamartoloi, hoi asebeis, hoi anomoi).

% Ktoérzy nie zgrzeszyli wzgledem Ciebie” (tois ouch hemartekosin
soi). Tres¢é wyrazenia nawigzuje do Rdz 17,17—19; 22,18; Wj 32,13.

¢ ,Na mnie grzesznika” (ep’emoi to hamartolo). T1. lac. propter me
peccatorem. Przyimek epi (kod. T; ConstAp) okreSla pokute jako na-
lozony ciezar na grzesznika.

21 Partykula hoti sygnalizuje motywacje naltozonej pokuty.

8 ,Ponad liczbe piasku morskiego” (hyper arithmon psammou thalas-
ses). Sens sformulowania jest zrozumialy, choé konstrukcja gramatyczna
jest malto klarowna. Chodzi o to, ze latwiej zliczyé piasek morski niz
ilo§¢ wykroczen. Rzeczownik psammos pojawia sie tylko w Mdr 17,9.
Czesciej zachodzi synonim ammos (por. Rdz 32,12; 41,49; Joz 11,4; Iz
10,22; Oz 1,10).
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pomnozyly sie 2¢ nieprawosci moje, Panie,
i nie jestem godzien 30 wpatrywac¢ sie3! i ogladaé¢ wysokosSci
nieba 32 z powodu liczby moich nieprawosci.
(A teraz, o Panie, jestem sprawiedliwie ukarany i slusznie
udreczony. Przeto patrz! Jestem w niewoli.) 33

10. Uginam sie 3¢ pod wieloma zelaznymi laticuchami, 35
tak ze nie moge podniesé glowy 6 z powodu moich grzechéw
i nie mam wytchnienia, 37
gdyz spowodowalem Twdj gniew, 38
i zlo uczynilem przed Toba

29 ,Pomnozyly sie” (eplethynan). Por. Iz 59,12.

% Nie jestem godzien” (ouk axios). Por. Lk 15,19.21.

a1 Wpatrywaé sie” (atemisai). T1. lac. intueri. Czasownik ten rzadko
wystepuje w LXX. Por. 1 Ezd 6,28; 3 Mch 2,26. Czesciej za$§ zachodzi
w NT (np. Dz 1,10; 3,4.12; 6,15; 7,55).

32 Wysoko$é nieba” (to hypsos tou ouranou). Por. exeleipon gar
moi hoi oftalmoi tou blepein eis to hypsos ton ouranon pros tou kyriou
(Iz 38,14). Por. Ps 123, 1. Przez wysoko$é nieba rozumie sie tu tron
Bozy.

% Fragment w nawiasie wystepuje w tiL syr., brak go natomiast w
mss greckich i w ConstAp. Psalterz Mozarabski: Et nunc juste conti-
neor et digne comprimor. Za przynaleznoscig tego urywka do oryginalu
przemawia fakt, Ze nastepny stych (w. 10) nie posiada gléwnego cza-
sownika. Wypowiedz ukazuje sytuacje wieznia.

3 Uginam sie¢” (katakamptomenos). Bez uzupelnienia ujetego w
nawias brak S$cistego powigzania z w. 9. W tl lac. rozpoczyna sie tu
nowe zdanie: incurvatus sum. Czasownik katakamptein sporadycznie
zachodzi w LXX. Por. Ps 31,6; 56,6.

35 ,Pod wieloma zelaznymi lancuchami” (pollo desmo sidero). Ti.
tac.: multo vinculo ferreo. Prawdopodobnie jest to aluzja do sytuacji
Manassesa: ,,Wtedy Jahwe sprowadzil przeciw nim dowédcé4w wojsk
kréla asyryjskiego, ktérzy pojmali Manassesa (Zelaznymi) kolcami, za-
kuli w $pizowe dwa lancuchy i uprowadzili do Babilonu” (2 Krn 33,11).
W swietle tej informacji trudno uznaé wzmianke o tlancuchach za
metafore wiezow grzechowych.

3 Nie moge podnie$é glowy” (eis to ananeusai me). TL lac. ut non
possim attollere caput. Niekiedy czasownik ananeuein oznacza gest
odmowy lub czynno§é odmawiania czego§ (np. Wj 22,17; Lb 30,6; Ne
9,17). W omawionym przypadku chodzi o sam ruch fizyczny glowy.
Wyrazenie wystepuje w kod. T, tI. tac. i syr., natomiast brak go w
ConstAp. Kod. A posiada lekcje: eis to ananeusai me hyper hamartion
mou.

37 Wytchnienie” (anesis). TL lac.: respiratio. Por. 2 Krn 33,15; 1
Ezd 4,62; 2 Ezd 4,22; Dz 24,23; 2 Kor 7,5.

38 Spowodowalem Two6j gniew” (parorgisa ton thymon sou). Cza-
sownik parogio w sensie gniewania sie na kogo§ do$é czesto za-
chodzi w LXX; np. parorgisan ton kyrion (2 Sdz 2,12). Natomiast LXX
nie zna zwrotu: parorgizein ton thymon (tinos). Tekst 2 Krl 21,6 przed-
stawia wykroczenia Manassesa, ktérymi wzbudzil gniew Boga (pa-
rorgisai auton).
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(nie spehilem Twej woli, ani zachowywalem Twych przyka-
zan) 3% ustanawiajac obrzydliwosci i liczne przedmioty odrazy. 40
11. Lecz teraz 4! zginam kolana mego serca 42
dopraszajac si¢ Twej dobroci. 43
12. Zgrzeszylem, Panie, zgrzeszylem 44
i ja sam 45 znam 48 moje nieprawosci.
13. Prosze 47 blagajac Ciebie:
przebacz mi, Panie, przebacz mi, 48

%9 Sformulowanie ujete w nawias jest glosa wyjasniajacg, ktéra nie
wnosi nowych treéci. Dodatek wystepuje w kod T, brak go za$§ w kod.
A, mss lac.,, syr. i w ConstAp.

40 Ustanawiajgc obrzydliwo$ci i liczne przedmioty odrazy” (stesas
bdelygmata kai plethynas prosochthismata). Tl lac.: statui abominatio-
nes et multiplicavi offensiones. Psalterz Mozarabski: Statuens obomina-
tiones et multiplicans odiositates. Termin bdelygma czesto wystepuje
w LXX jako odpowiednik dla hebr. toebah (=obrzydliwosé). Stowo
prosochthismata oznacza przedmioty odrazy. Por. 2 Krl 23,13. Wedlug
2 Krl 21,2 nn. Manasses przywroécit kult wyzyn, a nawet w Swiatyni
jerozolimskiej umiescil oltarze i posagi bdstw poganskich. Por. 2. Krn
33,1—9.

4 ' Lecz teraz” (kai myn). Zwrot sygnalizuje poczatek nowej czesci
utworu, tzn. blagalnej prosby. Nastepuje przedstawienie aktualnej sy-
tuacji proszacego.

42 Zginam kolana mego serca” (klino gony kardias). Polaczenie rze-
czownika gony z czasownikiem klino zachodzi tez w 2 Ezd 9,5. Czesciej
stosowany jest w takich przypadkach czasownik kampto. Uklekniecie
wyraza skruche i prosbe (por. 2 Ezd 9,5; 2 Krl 1,13). Wzmianka o ser-
cu wskazuje na wewnetrzny wymiar modlitwy blagalnej. Serce pro-
szacego zostalo ukazane pod obrazem osoby kleczacej. Por. J1 2,13;
Ps 50,19; Rz 2,29.

4 Dopraszajac sie Twej dobroci” (deomenos tes para sou chrestote-
tos). Ti lac.: precans a te bonitatem. Autor ma na uwadze dobroé
pochodzgca od Boga. Na temat chrestotes zob. L. Stachowiak,
Chrestotes, Thre biblisch-theologische Entwicklung und Eigenart, Frei-
burg Schweiz 1957; M. A. Siotis, La ,chrestotes” de Dieu selon
l’apétre Paul. W: Paul de Tarse (red. L. de Lorenzi), Rome 1979
s. 201—232. .

4 Zgrzeszylem” (hemarteka). Uzycie formy perfectum wskazuje na
trwajacy stan grzechu. Por. Lb 22,34; 1 Sm 15,24; 26,21; 2 Sm 12,13.
Liczba mnoga czasownika wystepuje w kolektywnych wyznaniach grze-
ch6w (np. Dn 3,29; Ba 1,17).

4% Ja sam” (ego). Zaimek posiada znaczenie emfatyczne: ja sam
zgrzeszylem i osobiscie znam wlasng wine.

46 Znam” (ginosko). TI 1lac.: agnosco. Por. hoti temn anomian mou
ego ginosko (Ps 50,5).

41 Prosze” (aitoumai). Poprzedzajaca partykula alla (kod. T; Const-
Ap) wskazuje na nowa myS$l. Tt lac.: quare peto rogans Te.

‘8 Przebacz mi” (anes moi). Dwukrotne powtérzenie prosby od-
powiada dwukrotnemu wyznaniu hamarteka (w. 12). Czasownik anes
;iklada domys$lnie przedmiot, tzn. moje grzechy. Por. Ps 38,13; Joz

,19; Iz 1,14,
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nie zatracaj mnie moimi nieprawodciami, 49

nie badz zagniewany na wieki5 i nie zachowuj dla mnie

zla, 51 nie wydawaj na mnie wyroku, 52 kiedy jestem w niz-

szych czesSciach ziemi, 53 poniewaz Ty jeste§, Panie, Bogiem

pokutujacych.

14. Rowniez we mnie okazesz swa dobrod, 54

poniewaz zbawisz 55 mnie wedlug Twej wielkiej litosci, choé

nie jestem godzien. 56

15. A ja bede Cie wielbil zawsze przez dni mego Zzycia, 57
poniewaz Ciebie stawi cala moc niebios 58
i Twoja jest chwala na wieki. Amen.

49 Nie zatracaj mnie moimi nieprawosciami” (me synopoleses me
tais anomias mou). Wyrazenie wzorowane na Rdz 29,15 hyna me
synapole tais anomias tes poleos. Por. Mdr 10,3. W odniesieniu do
o0sOb czasownik lgczy sie z przyimkiem meta (np. Ps 25,9; 27,3).

50  Nie badZz zagniewany na wieki” (mede eis ton aiona menisas).
TL. tac.: in aeternum iratus. Por. Ps 102,9; Jr 3,12.

51 ' Nie zachowuj dla mnie zla” (tereses ta kaka moi). Tl lac.: reser-
ves mala mihi. Termin ta kaka oznacza zlo jako kare za grzechy,
a nie same grzechy.

52 Nie wydawaj na mnie wyroku” (mede katadikases me). Psalterz
Mozarabski: neque condemnaueris me. W LXX czasownik katadikazein
przeklada hebr. r§¢. Por. Ps 36,33.

58 W nizszych czeSciach ziemi” (en tois katotatois tes ges). Por.
Ps 138,15. Wyrazenie dopuszcza podwdjng interpretacje: 1. nie prze-
dluzaj kary, ktora dosiegneltaby mnie nawet w podziemiu; 2. nie skazuj
mnie na przebywanie w podziemiu. TY. lac. sugeruje drugie rozumie-
nie: neque damnes me in infima terrae loca. V. Ryssel wyjasnia zwrot
w <ensie: ,nie karaj mnie jak przebywajacych w hadesie”.

54 Dobroé” (ten agathosinen). Por. Sdz 9,16; 2 Krn 24,16. Slowo
pasan (kod. T) jest uzupeliajacym wyjasnieniem. Tl 1lac.: omnem
bonitatem tuam.

55  Zbawisz” (soseis). Chodzi o uwolnienie od wszelkich kar. Por.
soson me kyrie (JA 12,11). Porr G. Fohrer, Sozo, soteria, soter,
soterion, W: TWNT, t. 7 (1964) s. 966—1024.

58 Nie jestem godny” (anaxion). Por. Est 8,13; Syr 25,8; Jr 15,9.

51 ,Zawsze przez dni mego zycia” (dia pantos en tais hemerais tes
20es mou). Ti lac.: Semper omnibus diebus vitae meae. Psalterz Mo-
zarabski: In omni vita mea, LXX czeéciej stosuje wyrazenie: pasas
hemeras tes zoes mou. Por. Ps 22,6; 26,4; 127,5.

58 ,Cala moc niebios” (pasa he dynamis ton ouranon). TIL 1lac.:
omnis virtus coelorum. Prawdopodobnie chodzi o zastepy istot nie-
bieskich. Por. Ps 32,6; 2 Krn 18,18.



