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KOSMICZNY WYMIAR INICJACJI KALIFORNIJSKICH
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miczna Zycia; Zakoficzenie.

WSTEP

Kalifornia stanowi feren szczegélnie interesujacy dla badan =z
racji na sytuacje wzglednie wysokiego odizolowania kulturowego
oraz wigzgca sig z tym $cidle archaiczno§é cywilizacji. Zaskaku-
jace jest zestawienie my$li i wyobrazni intelektualnej Kalifor-
nijezykow z ich wysoce prymitywna gospodarka. Ludy te pozo-
stajgce na zadziwiajgco niskim poziomie kultury materialnej —
jedli nie bra¢ pod uwage pewnych osiggnieé w zakresie koszykar-
stwa — potrafity wznie§¢ sie na niezwykle wysoki poziom w
dziedzinie kultury duchowej. Sakralne slowo $piewane lub recy-
towane, w ktérego ksztalt przyoblekaja sig mity Kalifornii $rod-
kowej wyrazajg unikalng na kontynencie podinocnoamerykanskim
koncepcje stworzenia. Nie znajdziemy nigdzie na pozostalym ob-
szarze Ameryki Pélnocnej tekstéw mityeznych odnoszacych sie do
idei stworzenia §wiata i zeSrodkowanych na osobie Stworey. Mity
poszezegdlnych grup etnicznych Kalifornii §rodkowej ukazuja po-
stacie Istot Najwyzszych, ktéore aktu stworzenia dokonujag my-
§lgc, Spiewajac lub wyrazajac zyczenie. W swym rozwoju mysli
mitycznej Indianie kalifornijscy o wiele przewyizszaja swych roz-
winietych cywilizacyjnie sgsiadéw ze wschodu i podlnocy, co wy-
znacza im szczegblne miejsce posrod autochtonicznych luddéw Ame-
ryki poéinocnej.

Istnieja dwa zasadnicze doznania religijne czlowieka, stanowigce
podstawe, na ktorej wyrastaja poszezegbdlne systemy i formy re-
ligijne uwarunkowane okoliczno$ciami czasu i przestrzeni. Pierw-
sze wyraza sie w wymiarze wertykalnym religii albo teistycz-
nym, w ktérym dominuje relacja osobowa miedzy Bogiem i czto-
wiekiem, $wiadomoé¢ siebie i §wiata w relacji do Osoby ujmo-
wanej w §wiecie lub poza nim w sensie obecno$ci. Drugim jest
wymiar kosmieczny albo horyzontalny, wyrazajacy idee uczestni-
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ctwa czlowieka w strukturach $wiata przeniknietych obecnoscig
sacrum.

Kosmocentryczne ukierunkowanie czlowieka wyrazalo sie szcze-
golnie w pojeciu partycypacji, ktéra oznacza poczucie wewnetrz-
nej, organicznej solidarnodci cziowieka z kosmosem, czyli ze swa
grupa spoleczng obejmujgca tak zywych, jak i zmarlych oraz ze
$wiatem natury i nadnatury. Swiatopoglad ludéw plemiennych
wykluczal pojecie istoty odizolowanej, kazdy byt postulowal ist-
nienie innych bytéw, a istnienie to oznaczalo uczestnictwo. Ta ko-
smiczna partycypacja miata wyraznie religijny charakter; oparta
byla na laczno$ci wszystkich z wyzszg rzeczywisto$cia, bedacg ta-
jemniczym Zrodlem zycia i sily oraz sama podstawa jedno$ci §wia-
ta. Nabierala wartosci aktu rytualnego na mocy utozsamienia te-
go, co kosmiczne, z tym, co sakralne. Stanowila przejaw poczucia
odpowiedzialno$ci czlowieka za odradzanie i utrzymywanie po-
rzadku Swiata.

W religiach rodowo-plemiennych zycie cztowieka zaréwno indy-
widualne, jak spoleczne przenikniete bylo doglebnie wymiarem
kosmicznym. Wystepujgca tam istote ludzkyg mozna by nazwaé
mianem homo cosmicus. Kazda czynnos$é znaczaca, czyli okre§lona
przez tradycje posiadala wymiar kosmiczny. Powstaje pytanie,
w czym wyrazal sie kosmiczny wymiar religii i kosmiczna $wia-
domos$é czlowieka u ludoéw Kalifornii?

Przy badaniu kultur rodowo-plemiennych (zwanych czesto pier-
wotnymi) jednym z zasadniczych probleméw jest zagadnienie ini-
cjacji, instytucji bardzo zlozonej, nalezacej do najwazniejszych
przejawéw kulturowych ludzko$ci. Tam gdzie wystepuje ona w
swej pelnej formie, stanowi czynnik decydujacy w ksztaltowaniu
jednostki oraz jej $wiatopogladu. Istota ludzka -— w §wietle prze-
konanh ludzi plemiennych — nie rodzi sie czlowiekiem, ale staje
sie nim dopiero w wyniku inicjacyjnego procesu. Pytanie wiec o
cztowieka — jakim jest w swej wewnetrznej postawie wobec ota-
czajgcego $wiata — pytanie o jego mentalno§é oraz religie, jest
w duzej mierze pytaniem o sens i tre§¢ inicjacji. Jaka rola w po-
wszechnym nurcie kosmicznego wspotuczestnictwa przypadaia ka-
lifornijskim inicjacjom? Zagadnienie to stanowi przedmiot miniej-
szej rozprawy. Problem inicjacji ujraiemy w oparciu o pojecie
wspblnoty kosmicznej, te ostatnia przedstawimy najpierw ma tle
symboliki architektonicznej jako pewnego rodzaju Dom kosmicz-
ny, nastepnie za$§ w ujeciu bardziej dynamicznym jako 2ycie
Kosmosu.
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I. WSPOLNOTA KOSMICZNEGO DOMU

Ogoélna koncepcja swiata co do jego natury oraz ksztaltu byla
u Indian Kalifornii dos¢ jednolita., Wyobrazali sobie ziemie jako
plasky, okragla a jednoczesnie czworokatng (kolo wpisane w kwa-
drat) mase ladu, unoszgca sie na bezmiarze wod, nad ktérg wzno-
sit sie jak namiot luk nieba. Swiat jawil sie w myéli Kalifornij-
czykoéw jako unoszacy sie na wodzie wielki kosmiczny ,,Dom”
z tysigcami istot zyjacych i poruszajgeych sie wewnatrz niego
oraz solidarnie powigzanych ze soba w ramach hierarchicznej Ca-
tosei.

Przyjrzyjmy sie blizej strukturze Domu kosmicznego. Kosmos,
pojmowany jako dom a jednoczesnie jako szczegblunego rodzaju
Jedno§¢ i zeSrodkowana Calo$é, posiadal podstawowe architekto-
niczne elementy strukturalne: $rodek bedacy osia $wiata (axis
mundi) oraz punkty kardynalne stanowigce jego uklad odnie-
sienia.

1. Architektoniczne symbole Kosmosu

Mit stworzenia Indian Maidu przedstawia Stworce zstepujgce-
go do kosmicznego Srodka i w ten sposéb wyznaczajgcego axis
mundi.l Od Srodka rozpoScieral Ziemie ku pieciu punktom kar-
dynalnym, nadajac jej w ten spos6b ksztalt i uklad odniesienia.
Zaznaczywszy krag wokol niej powrécil do Srodka i stamtad na-
dal prowadzil swa czynno$é stworeza.

On (Kujot, potozy! sie, a Stworca Ziemf, rozciagajge ziemie stopg na
wschod, rozeiggnal jak daleko mogla siegnaé. Rozpostarl ja w pelni
ku potudniowi, ku zachodowi, ku pdinoco-zachodowi, ku pdinocy. , Wszy-
stko w porzgdku” — powiedzial. Kujot wstal i powstawszy zaczal od-
chodzié ku wschodowi. Stwoérca Ziemi, gdy pozostal sam, stat przez
pewien czas, a potem, odchodzac, poszed? na poludnie, W kierunku za-
chodu stonca szed! daleko dokola, przechodzge na poéinoco-zachéd, od-
chodzgc na podinoc, idac calg droge wokor ma wschéd., Odszediszy i po-
Wrgciawsezy do miejsca, skad poczagtkowo skrecil, przygotowal wszyst-
ko.

Wedlug mitologii Indian Juki umocowania ziemi dokonat Stwor-
ca wyciagajac cztery kamienne haki umieszczone w kardynalnych
punktach, az staly sie one liniami cigglymi, krzyzujgcymi sie w
Srodku Swiata. Potem Stworca zakredlit wokél niego wielki ko-
smiczny krag.

1 Zob. R. B. Dixon, Maidu Myths, AMNH-B 17 (1005) s. 39.
2 Tenze, Maidu Texts. PAES 4 (1912), s. 12 n.
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On (Taikomol) plyngt po wodzie i1 $piewal. Stanal na pianie, ktéra sie
wcigZz kiebila. Nie bylo $wiata. Szedl po wodzue, jak by $0 byt lad.
Zrobil sznur i potozyl go z pélnocy na potudnie i szedt wzdiuz niego,
krecac dioAmi jedng wokét drugiej, a za nim ziemia gromadzila sie
wzdiuz sznura. Ale woda ja pokonala., Ponownie to zrobit i znowu
woda zwyciezyla. Cztery razy to sie stalo. Taikomol ciggle méwil do
siebie: , MySle, ze lepiej, bySmy to uczynili w ten sposdb, mySle, ze
lepiej, bysmy sprébowali w tamten spos6éb”. Tak wiec teraz méwit do
siebie i poczynit nowy plan. Zrobit cztery lilkae (kamienne haks) i
umiescit jeden na poéinocy, a inne na poludniu, zachodzie i wschodzie.
Potem je wyciggnal, az staly sie liniami ciaglymi przecinajgcymi Swiat
w $rodku. Wypowiedzial stowo i ziemia sie pojawila. Potem poszed?
wzdiuz krawedzi i oblozyl ja skérg wileloryba, azeby ocean nie moéglt
zmy¢ ziemi. Potrzasnal ziemia, aby zobaczyé czy jest mocna i nadal czy-
ni te prébe, wywolujac trzesienia ziemisd

Wedlug Indian Kato, Stwoérca-Grzmot umocnil niebo w kardy-
nalnych punktach, przytw1erdzajac je do czterech podtrzymuja-
cych kolumn skalnych.

Skala piaskoweca, ktéra utworzyla niebo, byla stara. Zagrzmialo na
wschodzie, zagrzmialo na poludniu, zagrzmialo na zachodzie, zagrzmia-
1o na poéinocy. ,Skala jest stara, umocnimy jg”’ -— powiedzial (Stwor-
ca). Byto ich dwoch, Nagaiczo i Grzmot (Stwérca). ,Rozciaggniemy ja
géryg daleko na wschdod” — rzekl jeden z nich. Rozciggneli jg. Poszli
po niebie. Na poludniu postawil na koncu wielkyg skale. Na zachodzie
postawil na kohcu wielkg skale. Na poéinocy postawil wielka, wysokg
skale. Na wschodzie postawil wielkg, wysoka skale. Uczynil wszystko
nalezycie. Zrobil drogi. Zrobil droge na pdinoc (dokad sltonice wedruje
latem).t

Drugi fragment mitu Indian Kato wskazuje réwniez na archi-
tektoniczny obraz domu $wiata z kopula nieba wspartyg na czte-
rech kolumnach umieszezonych w rogach czworokatnej ziemi, ro-
bige przy tym wyrazng aluzje do punktu Srodkowego.

To Yaintan (wielki Pajak z wiosami na grzbiecie — mityczny boha-
ter kulturowy) zrobil nflebo. Wizniés! je w kazdym rogu. Najpierw
umocowal je na pélnocy. Prébowal i bylo mocne. Potem zbudowal je
na poludniu, zachodzie i wschodzie. Potem nagle niebo opadio w $rod-
zu. Pajgk krzyknal: ,,Ya nateunka, yani!” (niebo spada, moéowigl). Kret
podskoczyl 4 schwytat niebo obu przednimi lapami i trzymal je, az
Pajak zdolal je znowu podnie$és

Wedlug wschodnich Pomo, §wiat utworzony zostal z wosku wy-
jetego spod pach Stworcy, Marumdy, przez podniesienie go ku

3 Zob. mit stworzenia u Jukich; E. S. Curtis, The North American
Indian, t. 14, s. 169.

4 Zob. P. E. Goddard, Koto Texts, UCP-AAE 5 (1809), s. 184,

5 Por. inna wersja historii stworzenia u Indian Kato; E. M. Lioeb,
The Western Kuksu Cult, s. 25.
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szeSciu punktom kardynalnym. Stworzenie Swiata odbylo sie w
Srodku kosmicznym, gdzie mieszkal Stworea.

Dzierzge wosk pod pacha, trzymaijge go ku potudniowi wyrazit zycze-
nie: ,Te stowa sg stuszne!” — tak powiedzial, on, Marumda. A po-
tem unidst wosk ku wschodowi, a potem uniést go ku péinocy, a po-
tem uni6ést go ku zachodowi, a potem uniést go ku zenitowi, a potem
uniést go ku nadirowi: ,Wedlug tego planu beds ludzie. Beda ludzie
na tej ziemi. Na tej ziemi bedzie mnoéstwo zywnosci dla ludzil We-
dhug tego planu bedzie wiele rbéznyech rodzajéw zywnoéci dla ludzi!

Koniczyna w obfitoSci bedzie rosla, zboze, zoledzie, orzechy!” — tak
mzekl on, Marumda (.). Potem Marumda odptyngt na péinoe, przez
ten czas Spiewajgc pie$n Zyczenda (..). Z tg piesnig wedrowal na pdl-

noc on, Marumda, jadac w swym domu z chmur. Spiewal przy tym,
trzymajac w swej dloni wosk i $piewal pieéni. Potem przywiazal sznu-
rek do kuli wosku, przeciggnal sznurek przez otwér wlasnego ucha
i umocowat go. Potem zasngl. Lezat $piac, az i(nagle) (sznurek) szarp-
nal (jego ucho). Usiadl (I rozejrzat sie wokél), ale nie zobaczyl niczego
i znowu ulozyl sie do snu. Dzialo sie tak przez osiem dni i potem
stala sie ziemia. Wosk rozrastal sie ifpodczas gdy) Marumda mocno
spal, a sznurek szarpal (jego ucho). W koncu Marumda usiadl i od-
wigzal sznurek z otworu ucha. Potem cisngl ziemie (w przestrzen).®

Wedlug Indian Pomo kazdy rég czworokatnej ziemi podtrzy-
mywany byl przez biegun ze znajdujgcym sie na nim bostwem,
ktérego glownym zadaniem bylo utrzymywanie jej w stalej po-
zycji. O czterech punktach kardynalnych — jako symbolizujgcych
Catos¢ Kosmiczng — wspomina réwniez jeden z mitéw Pomo ze
$rodkowego wybrzeza, Dla wywolywania wiatréw Stworca mial
postawi¢ w kazdym z czterech punktéw kardynmalnych cztery isto-
ty mityczne.?

Unoszaca sie na oceanie wodnym ziemia—wyspa zakotwiczona
byta, wediug Indian Maidu, przy pomocy pieciu lin, rozciggnietych
i podtrzymywanych przez Stworce Swiata. Wstrzasy skorupy ziem-
skiej tlumaczono jako ingerencje istoty nadprzyrodzonej, potrzg-
sajgce] za liny utrzymujgce ziemie w stanie réwnowagi i nie po-
zwalajace jej swobodnie plywaé po wodach. Warto podkresli¢ ich
symbolike kosmiczng. Pie¢ lin, na ktdérych zawieszona byla i umo-
cowana ziemia, mialo odniesienie do czterech punktéw kardynal-
nych oraz §rodka Swiata. W niektérych jednak regionach zamie-
gzkatych przez Maidu zamiast §rodka wystepowat — obok zacho-
du, polnocy, wschodu i poludnia — pigty kierunek kardynalny,

§ Zob. J. de Angulo — W. R. Benson, The Creation Myth of
the Pomo Indians, Anth 27 (1932), s. 266 n.

7 Zob. E. M. Leob, Pomo Folkways, s. 300; tenze, The Creator Con-
cept .., 8. 417.
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tj. polnocny zachdéd jako miejsce piatej podirzymujgcej ziemig
liny 8.

Symbolika architektonicznych elementéw strukturalnych Domu
Swiata lezala u podstaw pochodnej symboliki liczb. Szczegélng
role odgrywaly liczby cztery i sze$é oznaczajace calo$¢ kosmo-
su. Rzutujge ceche poczwornosci (rzadziej wystepowata symbolika
innych liczb) na przestrzen oraz na przejawy ludzkiej dziatalno-
Sci mieszkamiec Kalifornii tworzyl system makro- i mikrokosmi-
cznych odniesien.

2. Kosmiczna symbolika liczb

Charakterystyczng cechg kalifornijskiej obrzedowo$ci bylo nie
konczace sie powtarzanie kazdego aktu cztery razy lub wediug
wielokrotnej czterech oraz skrecanie w tancu w jednym i w dru-
gim kierunku, réwniez czterokrotnie albo wediug wielokrotnosci
czterech. Przestrzeganie tych zasad bylo Scistym nakazem, w prze-
ciwnym przypadku grozily surowe sankcje w postaci nieszczest
i chor6b spadajgcych na osoby dokonujgce obrzedu, a nawet na
catg wspdlnote. Symbolika kosmicznej liczby, szczegdlnie zaakcen-
towana w obrzedach Indian Pomo, posiadata mityczny wzorzec.
Wystepujacy w micie stworca Swiata, Marumda, dokonywal czyn-
nosci wzorcowych w kontek$cie symboliki czworkowej, podkresla-
jgc w ten sposob ich wymiar kosmiczny.

Dom tanca zatloczony byl tancerzami. Przewodzil Marumda. Wyste-
powal przed nimi. O$miokrotnie tanczy! i zatrzymywal sie, a potem
odpoczywano. Nastepnie tanczyl przez calg noc, w ciggu czterech nocy.
Taniec odbywal sie az do $witu. Zdejmowano potem kostiumy tane-
czne i obnoszono je wok6t domu tanca cztery razy. (..) Czterokrotnie
w kazdym kierunku okrgzano dom tfanca, a potem wchodzono do nie-
g0. Z kolei obchodzono cztery razy w kazdym kierunku stup $rodko-
wy. Nastepnife zasiadano w domu. Marumda stat przed $rodkowym
stupem i wyglaszal modlitwe. Odzywal sie cztery razy. Potem rozka-
zywal: ,,Ztozcie dary z zywnoScil” Potem wszyscy mieszkancy wsi
przynosili dary zZywnos$ciowe. Wtedy Marumda wybieral czterech glow-
nych pomocnikéw. Wybieral czterech dla rozdzielania jadia, Wybierat
czterech mezczyzn i wybieral cztery kobiety dla rozdzialu zywnosci.
Najpierw dawano troche Marumdzie — kulke miazgi. Natychmiast ja
zjadal. Potem wyszedl. Odszedl ma zawsze. Potem nikt go juz nigdy
nie widzial, Nikt nie wie, dokad poszedl. Tak to bylo. W ten sposdb
odwiedzal on kazdg wie§, nauczajgc jak odbywaé tafice. Dokonywali
ich przez osiem dni i osiem nocy, a wtedy bylo to zakonczone?

8 Zob. R. B. Dixon, The Northern Maidu, s. 262 nn.; E. M. Loeb,
The Eastern Kuksu Cult, s. 205; E. S. Curtis, The North American
Indians, t. 14, s. 125 n.

9 Zob. J. de Angulo — W. R. Benson, art. cyt.,, s. 263, 793.
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Trudno okreéli¢é dokladne znaczenie stosowania fajki u Indian
kalifornijskich, wobec niedostatecznych danych na ten {emat.
Nie ma wystarczajacych dowodéw na to, by wykaza¢, ze podob-
nie jak u inmych Indian Ameryki Polnocnej, spalenie tytoniu w
fajee stanowito rytualng ofiare, albo Ze bylo wyrazem modlitwy
biagalnej.l® Mozna jednak stwierdzi¢, ze palenie fajki bylo wy-
razem glebokiej czei Indianina dla budowli §wiata, wyrazalo do-
glebna laczno$t cziowieka ze wszech§wiatem. Kosmiczne znacze-
nie kalumetu u wschodnich Pomo mialo swo6j mityczny paradyg-
mat, Palgcy fajke powtarzal wzorcowe gesty Stworcy i bohatera
kulturowego.

Potem obaj!l wstali, zwracajac sie twarza ku wschodowi, potem sta-
i zwracajac sie ku péinocy, potem stali zwracajac sie ku zachodowi,
potem stali zwracajac sie ku potudniowi, potem stali zwracajgce sie
ku zenitowi, potem stali zwracajac sie ku nadirowi. A nastepnie obe-
szli jeden drugiego w obu kierunkach, obeszli jeden drugiego cztery
razy tam i z powrotem (..) Potem Marumda natozyt tytoniu do fajki,
ktorg wyjal z wyschlego woreczka. (..) Cztery razy zaciagnal sie, a po-
tem oddal fajke swemu bratu Kuksu. Cztery razy ten robit tak, jak
gdyby ja bral, a potem jg przyjal. Cztery razy sie zaciagnal, a potem
oddal fajke Marumdzie. Ten jg przyjat i wiozyt z powrotem do wy-
schlego woreczka. Dmuchal dymem cztery razy. Najpierw dmuchat
ku poludniowi, potem dmuchat ku wschodowi, potem dmuchat ku
poélnocy, potem dmuchatl ku zachodowi, nastepnie dmuchalt dymem ku
zenitowi, nastepnie dmuchat dymem ku nadirowi.l?

Sakralny charakter Swiata, a jednoczeénie intymna Igcznoéé
cztowieka z kosmosem wyrazaly sie w modlitwach stanych w
czterech, pieciu lub sze$ciu kierunkach kardynalnych. Tancowi
koszyka, stanowigcego cze§¢ obrzedowego cyklu u Pomo z glebi
ladu, towarzyszyly modlitwy, ktore odmawial jomta kierujac je
do pieciu gléwnych duchéw, tj. do Grzmotu symbolizujacego $ro-
dek kosmosu oraz czterech innych duchéw przebywajacych w
miejscach wskazywanych przez cztery kardynalne kierunki Swia-
ta.

Symbolizm kosmicznej liczby 4 lub 6 odgrywal wybitng rolg
w leczeniu. Czas dokonywania terapii, zwracania gestéw i ich
czestotliwosé odpowiadaly czterem lub szedciu kierunkom Swiata.
U poéinocnych Pomo z Sherwood gléwng funkejsg lekarzy bylo
impersonowanie duchéw dokonywane wylacznie w celu leczenia
ludzi chorych wskutek przestrachu; podczas impersonacji stale na-
wracala symbolika kosmicznej czwérki. Wzywanie ducha bylo

10 Zob. H. B. Alexander. The World’'s Rim, s. 3—24.
1 Mowa tu o Stwércy Marumda i jego bracie Kuksu.
23 de Angulo — W. R. Benson, art. cyt.,, s. 265
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wstepnym aktem czynnosci: Spiewajgcy wznosit cztery razy okrzyk
ku wzgoérzom, a duch cztery razy tak samo odpowiadat Dokonu-
jac leczenia duch zblizal sie do pacjenta tylem, a potem przodem
cztery razy. Czterokrotnie wskazywal miejsce ma ciele pacjenta,
gdzie b6l byl umiejscowiony, a nastepnie cztery razy dotykal cia-
ta kijem. Akt leczenia odbywal sie jednak w nieobecnoéci ducha,
ktory pozostawial swoéj kij ustawiony pionowo obok domu cho-
rego przez cztery dni. W przypadku choroby wywoltanej prze-
straszeniem przez Grzmot, medicineman krecit warkotka nad glo-
wg pacjenta i dotykal nig cztery razy w czterech miejscach cia-
la chorego. W przypadkach choroby lekowej wywolanej przez ja-
kg5 nadnaturalng wizje wzywano Dasana w kostiumie wielkiej
gtowy. Symbolika czwdérki wyrazala sie rowniez liczbg $piewakow,
ktorzy pedzili ducha ku czekajgcemu pacjentowi oraz liczba ge-
stow leczniczych: duch wchodzil i cofal sie cztery razy, cziery-
kro¢ okrgzal pacjenta w kierunku przeciwnym do ruchu wska-
zo0wki zegara oraz cztery razy zgodnie z takim ruchem. Zakon-
czenie leczenia dokonywalo sie poprzez okrgzenie pacjenta czte-
rokrotnie.13 :

U Pomo wschodnich i poélnocnych medicine-man, sporzadzajac
lek lub rozpoczynajac w danym dniu leczenie, stal modly w sze-
Sciu kierunkach kardynalnych personifikowanych przez szesé
gtownych duchéw (lub bostw), w porzadku nastepujgcym: polu-
dnie, wschoéd, poéinoe, zachodd, niebo {(zenit), ziemia (nadir). Medi-
cine-man u Pomo ze $rodkowego wybrzeza modlil sie w czterech
kierunkach kosmicznych (potudnie, poélnoc, wschod, zachdéd); w
modlitwie za§ wymienial jedynie nazwy kierunkéw, nie wspomi-
najge duchéw przebywajacych w punktach kardynalnych.i¢ U Hu-
cznomow lekarz Spiewajacy, w celu uzdrowienia pacjenta, odbywal
taniec z towarzyszeniem modiéw wysyltanych w sze$ciu kierun-
kach Swiata (péinoc,. poltudnie, wschéd, zachéd, zenit, nadir).15

U Pomo ze Srodkewego wybrzeza impersonator Kuksu, w czasie
leczenia choroby wywolanej przestrachem, cztery razy podbiegal do
pacjenta 1 czterokrotnie dal w gwizdek w kierunku od glowy cho-
rego ku jego stopom. Potem umieszcezal leki w pewnych punktach
ciala pacjenta czterokrotnie. Dotykal przystroju swojej glo-

13 Zob. E. M. Loeb, The Western Kuksu Cult, s. 10 n.

1 Tenze, Pomo Folkways, s. 300 n, 381; L. S. Freeland, Pomo
Doctors and Poisoners, s. 60.

5 E. M. Loeb wyraznie wspomina, ze wszelkie leczenie odbywato
sie w trakcie obrzeddéw szeSciodniowych, azeby bylo zgodne z szesciu
kierunkami $§wiata; E. M. Loeb, The Creator Concept .., s. 475; tenze,
The Western Kuksu Cult, s. 62.
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wy, znowu dal w gwizdek i wstrzasal glowsg pacjenta, czymnigce to
wszystko czterckrotnie. Potem nastepowala specjalna uzdrawiajg-
ca pie$n pochodzgca wedlug wierzen z mitycznego praczasu, na-
stepnie za§ modlitwa kierowana w czterech kierunkach Swiata —
na poludnie, zachdd, pdlnoc i wschod. Na zakonczenie krewni
chorego przynosili jako zaplate cztery koszyki miazgi Zolgdziowe]
i cztery koszyki pinole (maki kukurydzianej prazonej).1é

Podobng symbolike liczb kosmicznych stosowali lekarze §pie-
wajacy i tanczacy u Kato, ktéorzy przeprowadzali impersonacje
duchéw w przypadku cigzkiej choroby czy epidemii. Sama liczba
zaangazowanych uzdrawiaczy wskazywala na kosmiczny symbo-
lizm. Czterech z nich wzywalo Nagaiczo, ciagle $piewajgc piesni
jemu poswiecone i tanczac, podczas gdy osmiu (wielokrotnoseé
czterech) innych szukalo go. Dwunastu (wielokrotnoé¢ czterech)
uzdrawiaczy stanowila eskortie béstwa dokonywajacego symbolicz-
nych gestow leczniczych. Nagaiczo przechodzil nad pacjentem w
kierunku od glowy do stop czterokrotnie. Powtarzal cztery razy
te czynno$é postugujgc sie kijem wyjetym z przystroju swojej
glowy. Przewidywano, ze wyzdrowienie powinno nastapi¢ w ciggu
czterech dni. Czasem Nagaiczo nie byt osobiScie wzywany dla le-
czenia; bostwo to reprezentowal kij z piérem kondora. Szamani
obnosili kij wokol pacjenta czterokrotnie, podnosili go i opuszcza-
Ii nad nim cztery razy. Przy impersonacji ducha czterech szama-
néw stanowilo jego eskorte, a duch czterokrotnie sie pojawial
przychodzac ze wzgbrz i czterykroé mnikal. W koncu zblizal sig do
pacjenta, obiegal go cztery razy, robigc symboliczne gesty cztero-
krotnie, podobnie jak czynil to podczas leczenia Nagaiczo. Symbo-
liczne gesty terapeutyczne zgodne z kosmicznymi kierunkami mia-
ly swoj mityczny paradygmat: w micie u Indian Kato powie-
dziano, iz Nagaiczo uleczyl! swa Zone poprzez czterokrotne zro-
bienie leczniczych gestow.17 '

Lekarz $piewajgcy u Jukich zaczynal leczenie od wskazywania
czterokretnie czterech kierunkéw kardynalnych pidrem lub innym
przedmiotem, co mialo wyrazne odniesienie zardwno kosmiczne,
jak i mityczne.1® Lekarz wysysajacy u Indian Wailaki dokonywal,
zgodmie z kosmicznym symbolizmem, czterodniowego leczenia oraz
zgodnie z tymze symbolizmem poscil przez cztery dni.l® Podobnie

16 Zob., E. M. Loeb, The Creator Concept ..., s. 479 n.

17 Zob. BE. M. Loeb, The Western Kuksu Cult, s. 24, 35—38.

8 Zob., A. L. Kroeber, Yuki Myths, Anth 27 (1932), s. 916. Tekst
mityczny nie jest jasny, prawdopodobnie chodzi tu o lekarza $piewa-
jacego. .

¥ Warto zauwazyé, ze lekarz, a nie pacjent, poddany byt zakazom
natury dietetycznej.

12 — Studia Theol. Vars. 21 (1983) nr 1
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u Miwokéw z wybrzeza trzeba bylo czterech dni dla przeprowa-
dzenia kuracji. Cztery dni trwal leczniczy obrzed Kuksu przepro-
wadzany w przypadku, gdy chorzy $lubowali dokonanie tego ry-
tualu.20

Podobna symbolika kosmiczna czwérki wystepowata u wschod-
nich i pélnocnych Pomo. Koncowym rytuatem obrzedowego cyklu
byta lecznicza impersonacja Kuksu. Akt wstepny stanowily jego
ruchy, cztery razy wykonywane po kazdej stronie ogniska i na-
stepnie cztery razy powtarzane w chwili, gdy Kuksu szedl ku
drzwiom. WlaSciwy akt leczenia ograniczal sie do czterokrotnego
naci$niecia przez Kuksu ciala chorego, poczynajgc od dotknigcia
gtowy. U Pomo ze Srodkowego wybrzeza pacjenta leczono na ogdl
przez cztery dni. W razie ostrych b6léw w ciele, naciskano odpo-
wiednie miejsca fiszbinem czterokrotnie, przy akompaniamencie
$piewu uzdrawiacza i wydobywania bélu. Inny sposéb leczenia
rowniez zawieral symbolike kosmiczng. Uzdrawiacz najpierw prze-
suwal czterokrotnie fiszbinem po klatce piersiowej chorego, a po-
tem cztery razy symbolicznie wycinal fiszbinem obolale miejsce
w jego ciele. Rytual leczniczy Kuksu u Pomo z glebi ladu, prze-
prowadzany na zakonczenie cyklu obrzedowego, zeSrodkowany byt
na kosmicznej ofierze i modlitwie. Jomta $piewal, odmawial mo-
dlitwe i rozsypywal paciorki w cztery strony S$wiata. Przez ten
czas impersonator Kuksu dokonywal leczniczego rytu kiadac swoj
kij na kazdym obecnym dziecku i naciskajge lekko od glowy w
kierunku kolan. Na zakonczenie impersonator okrgzal biegiem gru-
pe leczonych poprzednio dzieci cztery razy w kazdym kierunku
kardynalnym, a potem cztery razy je obiegal cofajgc sie za kaz-
dym razem o dwa kroki.2t

Lekarz niedfwiedzi u Pomo, nakladajgc kostium niedZwiedzia
po raz pierwszy, wykonywal skomplikowany taniec z réznymi
czeéciami ubioru, stale odwolujgc sie do kosmicznej symboliki. Do
kostiumu podchodzil tanecznie cztery razy od strony czterech
punktéw kardynalnych, powtarzajgc w ten sposéb czterokrotnie
sakralng liczbe 4. Podnosit nastepnie kask z plecionki i cztery ra-
zy z nim tanczyl, a §piewak liczyl to przy pomocy niezbednych
czterech kijéw. Nastepnie tanecznym krokiem cztery razy podbie-
gal i cztery razy cofal sie od miejsca obrzedowego, gdzie mial za-
miar przejéciowo polozyé kask. Sci§le to samo wobit z kazda z po-
zostalych pieciu czeéei niedZzwiedziego kostiumu. Nastepnie ujmo-
wal wszystkie sze§¢ czeéci oburgcz i wykonywal tenze cykl dwu-

2 7Zob. E. M. Loeb, The Western Kuksu Cult, s. 81, 114, 118.
2 Zob. E. M. Loeb, Pomo Folkways, s. 308, 321 370 n., 383 n.
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dziestu czterech (wielokrotno$é czterech) ruchdéw tanecznych, ktére
wykonywal operujgc kazdg czedcig kostiumu z osobna. Z kolei
caly cykl stu szedédziesieciu oSmiu tanecznych posunieé powtarzal
Scisle w ten sam sposéb i w tymze porzadku, ale postugujgc sie
reka prawg zamiast lewej. Potem za§ powtarzal wszystkie poprze-
dnie ruchy w porzgdku odwrotnym. W kolejnoSci odwrotnej pod-
nosit przedmioty i tanecznie posuwal sie ku punktom kardynal-
nym réwniez w porzadku odwrotnym, odwrotnie tez postugujgc
sie rekami. Na koniec bral oburgcz caty stréj i obchodzil feren
obrzedu czterokrotnie w kierunku zgodnym z ruchem wskazowki
zegarowe]j, a potem czynit to cztery razy w kierunku przeciwnym.
Tak wiec wykonywatl sto siedemdziesiat ruchdéw réznego typu, a
kazdy =z nich powtarzal zgodnie z symbolikg kosmiczng cztero-
krotnie.22

W micie pochodzenia lekarzy miedZwiedzich u Pomo wystgpuje
paradygmatyczne odniesienie do kosmicznej liczby 4 w zwigzku z
mityczng opowiesciag o pierwszym tworey obrzedowego wyposaze-
nia niedZwiedziego 1 pierwszym jego uZzyciu. Gdy strdj zostal
sporzadzony, jeden z Braci, ktéory go zrobil wynurzy!l si¢ z jaskini
i osiem razy (wielokrotna czterech) obiegt wejscie do niej z kaz-
dej strony, najpierw ruchem przeciwnym do wskazéwki zegara,
a potem w kierunku z nig zgodnym. Nakladajgc stréj po raz pier-
wszy obu rekami ujgl skére niedzwiedzia i machngl nig pomad
swym prawym barkiem, potem obroécit glowe na lewo. Gesty te
powtarzal cztery razy. Nastepnie probowal powstaé czterokrotnie
i zachowywaé¢ sie jak niedZwiedZ, potem skakal w kaizdym z
czterech kierunkéw kardynalnych w porzadku mastepujacym: na
poludnie, na wschdod, na polnoc i na zachod. Cala ta czynnoéé
wzorcowa, dokonana w praczasie mitycznym, powtarzata sig —
zgodnie z symbolika kosmiczng — przez cztery dmi.23

Symbolika czterech lub szedciu punktéw kardynalnych oraz Srod-
ka ukazywala mniej lub bardziej wyraznie struktury architekto-
niczne kosmicznego domu. Uzupelnienie jej stanowila symbolika
dualistyezna, podkreflajgca dwudzielno$é i antagonistyczny cha-
rakter proceséw zachodzacych wewnagtrz kosmicznej budowli.

Dualistycznoéé struktur Swiata w sposdb szezegélnie wyrazny
wystepuje w mitologii ludow poludniowej Kalifornii. Wedlug wie-
rzeth Kauilléw, Serrandéw i Kupenidéw $wiat zaczal sie od dwdéch
stworeow, boskich bliznigt. Mitologia przedstawia ich przeciw-
stawny, antagonistyczny charakter, co jest motywem bardzo roz-

22 7Zob. S. A. Barrett, Pomo Bear Doctors, s. 458 n.
2 Tamze, s. 447—453.
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powszechnionym w mitach poélnocnoamerykanskich. W toku stwor-
czej rywalizacji — jedno z bliznigt zawsze sie¢ przeciwstawia pla-
nom drugiego — wytwarzaja sie dwa S$wiaty i dwie rasy. Jedno
z boskich bliznigt powoduje $mier¢, a drugie $mierci sie sprzeci-
wia. W konicu jedno schodzi do Swiata nizszego, zabierajac ze
soba swoich ludzi, a drugie pozostajgce ma ziemi, §cigga na siebie
nieche¢ Ludzi Mitycznych, w kohcu umiera wskutek czarow. W
my$l jego wlasnych wskazoéwek Ludzie spalajg jego martwe cia-
to oraz ustanawiajgq obrzedy pogrzebowe i zalobe, bedace ostatnim
darem stworcow.

Paralelizm makro- i mikrokosmicznych odniesieni sprawial, ze
ten mityczny dualizm rzutowany byl na organizacje spoleczng
grupy etnicznej, stanowigcej kosmos w miniaturze. Zlokalizowana
linia meska stanowila spoleczng jednostke w tubylezym spoleczen-
stwie zarowno poludniowej Kalifornii, jak i doliny rzeki San
Joaquin. W poludniowej Kalifornii jednak rodowody Kauillow,
Serranow, Kupeniéw i Luiseniéw wyraznie sie réznily od innych
grup przez to, ze linia zstepna wigzala sie z przywoOdcg religij-
nym, domem obrzedowym i sakralnym zawinigtkiem. Ten kom-
pleks wraz z wiara we wspéblne mityczne pochodzenie stanowil
nowa wazng wiez, w dodatku do pierwotnej, polegajacej na po-
krewienstwie i wytwarzat z rodowodu (czy tez jednej linii zstep-
nej) religijng grupe (klan).

Wystepowal tu charakterystyczny poldwkowy uktad wszystkich
klanéw, rozpadajacych sie na odlam Zbika i Kujota. Zjawisko to
wigzalo sie z zasadg egzogamii: czlonek danego klanu nie moégk
zawieraé zwigzku malzenskiego z osobg przynalezng do jakiego-
kolwiek innego klanu tej samej zwierzecej mazwy. Oprocz zwie-
rzecych nazw poléwkowych podzialdow, niewiele jednak bylo tote-
miczoego elementu z nimi zwigzanego.

Rzutowany na organizacje spoteczng mityczny dualizm wyrazat
z jednej strony biegunowy a zarazem przeciwstawny charakter
kosmicznych polédwek na odcinku ludzkiej sfery, z drugiej za$
strony podkreslal ich wspoétdziatanie, komplementarno$é widoczng
zwlaszeza w zyciu ceremonialnym.

Dychotomiczna organizacja spoleczenstwa, szeroko rozpowsze-
chniona w poludniowo-§rodkowej i w potudniowej Kalifornii, wig~
zala sie tu z takimi cechami jak egzogamia oraz wzajemnosé
klanoéw wigzgeych sie przez malzenstwa. W sprawach ceremonii
klany potudniowokalifornijskie spelnialy prawdziwie wzajemne fun-
keje. Istniala pewnego rodzaju obrzedowa unia. Kazdy z klanéw
zapraszal do sprawowania wiasnych ceremonii spowinowacony z
nim sgsiedni klan, sam za§ odwzajemnial sie pelnieniem podob-
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nych funkcji ceremonialnych na terenie zaproszonego do siebie
klanu.2¢

Na podstawie lingwistycznych badan przeprowadzonych w te-
renie wéréd Pomo poludniowych, poludniowo-zachodnich, Srodko-
wych, poélnocnych, wschodnich i poludniowo-wschodnich oraz na
podstawie analizy poje¢ zwigzanych z chorobg i szamanizmem
na terenie Kalifornii §rodkowej mozna wnosi¢ o istnieniu u Kali-
fornijezykow dualistycznej koncepcji Swiata. Swiat dzielil sie na
dwie wzajemnie wykluczajace sie sfery, wyrazane przez indian-
skich informatorow w jezyku angielskim przy pomocy sidow the
Inside oraz the Outside.

Terminy tubyleze okreélajgce pierwszg z tych sfer w sensie
doslownym oznaczaly wnetrze domu lub wioski.2s W sensie roz-
szerzonym pojecie the Inside obejmowalo wszystko to, co czlowiek
posiadal, co stworzyl wlasnym wysitkiem lub udomowil. Sfera ta
pokrywala sie wiec z rzeczywistoscig podlegla czlowiekowi lub
zamieszkaly przez niego.

Terminy tubylcze wyrazane angielskim stowem the OCutside
okreslaly mniej lub bardziej dokladnie Swiat zewnetrzny cztowie-
ka. Oznaczaly, ogélnie bhiorac, ziemie lub Swiat, ktéry sie rozcig-
gat dokola, badZz podkreélaly jego charakter nieucywilizowany,
nieludzki. W tym ostatnim przypadku wyrazaly pojecie terenu
dziliego lub mniezamieszkalego, pokrytego krzakami lub zaro$lami,
gdzie czlowiek zwykle udawal sie na polowanie lub dla celow zhie-
rackich,

Dychotomia obu sfer wskazywala na przeciwstawno$é tego, co
dzikie, tj. Swiata natury z jednej strony, oraz tego, co udomo-
wione lub przeksztalcone przez czlowieka z drugiej. Wyrazala sie
réwniez w przeciwstawianiu sfery zwierzecej — rzeczywistosci
ludzkiej. W tym ostatnim przypadku postacie zwierzece pelnilty
funkeje symbolizowania calej sfery Swiata zewngtrznego. Doklad-
niejsze przeanalizowanie pojecia the Cutside pozwala wnioskowaé
o jego pokrywaniu sie z pojeciem Kosmosu, ujetym w stosunku
przeciwstawnym do Swiata ludzkiego.

W myéli Kalifornijezykdéw Swiat zewnetirzny posiadal wymiar
sakralny.”s Obejmowal mitologiczne Istoty, ktére stworzyly Swiat
i ludzi oraz usankcjonowaly na ziemi moralny i religijny lad.

2t Zob. W. D. Strong, Aboriginal Society in Southern California,
s. 263, 329 n.

25 W wiekszosci dialektéw Indian Pomo termin uzywany na oznacze-
nie pojecia dom oznaczal réwniez mniej lub bardziej wyraZnie rancze-
rie lub wies.

2 Sltowo $wiat zaliczone bylo do terminéw sakralnych.



TADEUSZ DAJCZER [ 1 4]

oy
o
(S

Swiat ten byl Zrédlem nadprzyrodzonych mocy; jego mieszkancy
przychodzili do ludzi w marzeniach sennych lub wizjach. Tak
pojety kosmos stanowit dla czlowieka z jednej strony Zrddto przy-
chylnoéci i opieki — $wiadezg o tym modlitwy kierowane do
niego lub do jego mieszkancéw — z drugiej jednak strony uka-
zywal sie jako grozny Swiat, zamieszkaly réowniez przez nieprzy-
jazne sity i duchy.

Indianie Kato wyobrazali sobie ten lud z zaSwiatéw jako mate,
czarne grozne istoty zwane taikehan (outside people). Nocne spot-
kanie z nimi moglo by¢ niebezpieczne, powodujac u czlowieka
niejednokrotnie atak szatu. Obok tych duch6w natury do miesz-
kancéw Swiate zewnegtrznego nalezaly réwniez duchy zmarlych.
W $wietle wierzen Kato czlowiek po Smierci stawal sie duchem
przylaczajac sie do tzw. tai’i czyli tych z zewnaqtrz.2?
- Podstawowy dualizm kosmiczny obejmowal w my$li Kalifornij-

czykéw nie tylko biegunowo$é Swiata zewnetrznego i wewnetrz-
nego. Antagonistyczny a zarazem komplementarny charakter prze-
jawialy roéwniez zjawiska zycia 1 $mierci, elementu meskiego i
zetiskiego, pierwiastki dobra i zla. Charakterystyczna cechag kul-
tury kalifornijskiej bylo Yaczenie ich biegunowego i przeciwstaw-
nego charakteru z ukierunkowaniem na strony kardynalne Swia-
ta. Najecze$cie] pierwiastki dobra i zycia oraz element meski wig-
zaly sie z kierunkiem poludniowym Swiata. Wedlug mitologii,
Wonomi, stworca Swiata i Zycia przyszedt z poludnia. Kuksu, oj-
ciec plemienia oraz Tscenes — bohaterowie kulturowi, ktérzy zor-
ganizowali lad i Zycie na ziemi — wedlug podania zamieszkiwali
poludniowy kwadrat kosmosu. 7

Ze zjawiskiem $&mierci natomiast oraz pierwiastka zla kojarzy?
sie w myS$li Kalifornijezykéw polnocny kierunek Swiata. Z wy-
jatkiem Indian Jukich dominowala w Kalifornii religijnosé deiz-
mu. Istota Najwyzsza nie byla przedmiotem czei w Zyciu codzien-
nym. Byl to Bog daleki, do ktérego nie zwracano sig w modli-
twach. Mityczny okres rajski zakonezy! sie odejSciem Boga na
zawsze od Swiata i ludzi. To odejécie na pélnoc bylo praktycznie
$mierciq Boga.

Jezeli stworzyciel, duch dobry, kojarzyt sie z kierunkiem po-
ludniowym Swiata, to jego przeciwnik Kujot (trickster), duch zla
i przewrotnoéci, ktéry sprowadzit $mieré na ziemie, wywodzil sie
7z polnocy. Rowniez z pélnocg powigzana byla do$é zagadkowa
posta¢ klowna peheipe, posiadajgca w sobie wiele cech charakte-

27 Zob. E. M. Loeb, The Western Kuksu Cult, s. 14, 393; A. M. Ha l-
pern, A Dualism in Pomo Cosmology, KAS-P 8——9 (1953), s. 151—
158.
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rystycznych Kujota oraz reprezentanta §wiata zmartych. W swym
ceremonialnym przemoéwieniu wyglaszanym o §wicie z dachu do-
mu tanca u Maidu przypominal krzykliwym glosem, ze on jedy-
nie glos zmartych proklamuje.?® Jego mitologiczny prawzér mozna
odnalez¢ w postaci Pemsanto (Zawsze Jedzagcego), jednego z dwbch
antagonistycznych Braci BliZnigt, uciele$niajacych w mitologii Mai-
du podstawowy dualizm Swiata.29

U pélnocnych i wschodnich Pomo kosmiczny dualizm nie byt po-
wigzany z poludniem i poélnocg, ale z kierunkami kardynalnyini
wschodnim i zachodnim. Miejscem zamieszkiwania Marumdy,
stworcy Swiata, byl wschodni rég czworokatnego kosmosu. Duch
wodny 30 (duch zla), zamieszkiwal zachodni kwadrat Swiata.’1

Mitologia Kaliforni byla nie tylko wyrazem my$li i wierzen
jej mieszkancoéw, sankcjonowata roéwniez rytual oraz spoleczng
stratyfikacje peszezegélnych grup etnicznych.??2 Struktury i in-
stytucje spoteczne stanowily w pewien sposéb przediuzenie mitu.
Wszelkie formy zinstytucjonalizowanej rywalizacji i zabaw pole-
gajacych na podej$ciach i oszukiwaniu sie nawzajem stanowily u
Indian Kato odbicie pierwotnej rywalizacji i antagonizmu, zacho-
dzgcych 'w mitycznym praczasie miedzy stworeyg Toenesem (Grzmo-
tem) oraz jego vrzeciwnikiem Nagaiczo (Wielkim Podréoznikiem)
zamieszkujgcym na Pdinocy.33

W niektérych grupach etnicznych $rodkowej Kalifornii, zwla-
szcza u Indian Pomo, klany egzogamiczne, wyrazajace dualistycz-
na strukture spolecznosci, byly dopiero w procesie formowania
sie. Kosmiczna dychotomia znajdowata swe odbicie przede wszy-
stkim w podziale wszystkich mezezyzn wioski na przeciwstawne
sobie strony, wystepujgce w antagonistyeznych relacjach podezas
rytualu, zwlaszeza rytualu pocenia sie oraz w ustalonych tradycia
zabawach. Ten dychotomiczny podzial spoleczno-kosmiczny odpo-
wiadal §ciSle strukturalnemu podzialowi domu tanca. W opra-
cowaniach na temat kultury kalifornijskiej nie zwroécono dotych-
czas uwagi na te odpowiedniosé wystgpuiaca miedzy domem tan-
ca (domem inicjacyjnym), tajnym stowarzyszeniem inicjacyjnym
i Kosmosem.

2 Zob. R. B. Dixon, The Northern Maidu, s. 317; tenze, Maidu
Myths, s .38.

2 Zob. E. M. Loeb, The Eastern Kuksu Cult, s. 152

0 Woda wedlug przekonan religijnych Indian Pomo byla miejscem
zamieszkiwanda zlych duchdéw, demonéw straszacych ludzi; zob. E. M.
Loeb, Pomo Folkways, s. 303.

3 Tamze, s. 349, 361, 369, 371, 379, 398.

32 Zob. E. M. Loeb. The Creator Concept ..., s. 47l

3 Antagonizm ten wspdlczedni informatorzy indianscy wyrazali w
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3. Paralelizm domu inicjacyjnego, tajnego
stowarzyszenia i Swiata

Kosmiczna symbolika Srodka i czterech Kardynalnych Punktéw
wystepowala wyraznie w strukturze obrzedowego domu oraz do-
mu-~tazni. Inicjacja Duchdéw odbywala sie w zwyklym domu-laZni
(pélnoeni Pomo, Kato, Juki, Miwokowie znad Jeziora) albo spe-
cjalnie w tym celu zbudowanym domu tanca (Miwokowie nabrzez-
ni, Pomo z centralnego wybrzeza, Pomo wschodni i poludniowi).
Byla to w =zasadzie podziemna okragla struktura, stozkowato
sklepiona i pokryta ziemig. Dom taki budowano nad wykopem,
posSrodku ktérego wznosit sie jeden silnie rozwidlony stup. Od
zaciosu na tym centralnym stupie rozchodzily sie promieniicie
ku brzegowi dotu mocne krokwie polgczone dZwigarami. Drew-
niane rusztowanie pokrywano plecionkg z chrustu, warstwg diu-
giej trawy gorskiej, a wreszcie grubo obsypywano ziemig. Wejscia
byily dwa: jedno od strony potudniowej, dilugim spadzistym tu-
nelem, a drugie stanowil wylot dla dymu bezposrednio nad ogni-
skiem (uzywany w obrzedzie Duchéow).34

Na wschodnim obszarze Kalifornii i u Indian Maidu, zaréwno
dom tanca jak i laZnia stanowily okrggly strukture, na poét zie-
mianke pokrytg ziemig. U podhocno-zachodniego odlamu Maidu
wystepowaly dwa glowne stupy, jeden przed, a drugi za paleni-
skiem, Jako rytualne centrum tej struktury traktowano tylko ten
drugi shup.35 Po obu ich stronach wystepowal zwykle szereg stu-
pow krétszych w liczbie czterech. W $rodku dachu pozostawal
kurny otwoér. U Maidu poélnocnoc-wschodnich wystepowal jeden
-shup centralny, umieszezony z tylu paleniska i rozwidlony u szezy-
tu. Obrzedowy dom Patwindéw byl eliptyczny, niemal kolisty;
przedstawial strukture poéi-ziemiankowsg, pokryty ziemiag z jednym
Srodkowym shupem stojacym w centrum wykopu oraz czterema
bocznymi, umieszezonymi w réwnych odstepach po obu stronach
dornu.?8

terminach bardzie] chrzesciianskich nazywajac Tcenesa Bogiem a Na-
gaiczo okmeslaiac mianem Diabla. Zob. E. M. L.oeb, The Western Kuk-
su Cult, s. 23 nn.

3 Zob. E. S. Curtis, The North American. Indian, t. 14, s. 5 n,
60 n, 134 n.; A. L. Kroeber, Handbook .., s. 175, 205, 241 n. 276,
447, 810 n.; E. M. Loeb, Pomo Folkways, s. 161 nn.; S. Powers,
Tribes of California, s. 158 nn.

35 Gdy mowa o tancach i ceremoniach, ten wlasnie stup zawsze okre-
S§lany bywat jako siup gtéwny.

36 Zob. R. B. Dixon, The Northern Maidu, s. 169; A. L. Kroeber,
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Dom tanca rytualnego przeksztalcal sie w mikrokosmos, czyli
uzyskiwat cechy. obrazu Swiata przez rzutowanie na niego Kar-
dynalnych Punktéw. Zgodnie z mitem stworzenia u Indian Wap-
10,37 wykop robiono wydrapujgc ziemie i odpychajac ja w czte-
rech kierunkach Swiata. Ostateczng czynnodcig bylo pokrycie do-
mu tafca przez narzucenie na niego ziemi z czterech Punkiéw
Kardynalnych.

Inicjacyjny dom tanca reprezemtowal Wszechéwiat. Stozkowato
sklepiona struktura domu utozsamiana byla z niebem pojmowa-
nym jako rozlegly namiot nad ziemig. Cztery (albo osiem, ich
wielokrotno&é) stupki stojagce wokoél slupa centralnego i podirzy-
mujgce dach utczsamiano z czterema kolumnami, ktére wedlug
wierzen podtrzymywaly sklepienie niebios. U grupy etnicznej Po-
mo, oprocz liczby czterech lub oémiu stupkéw wspierajacych, ko-
smiczng symbolike Punktéw Kardynalnych oznaczaly takze czte-
ry stupy ustawione wokoét domu tanca w odleglosei kilku jardow
od niego. Imaginacyjne linie od stupa do stupa stanowily ogro-
dzenie domu tanca i jego bezpoSredniego sgsiedztwa, w ktérego
obreb wolno bylo wejéé tylko inicjowanym.’® Byl to ciekawy przy-
padek potagczenia czworokgta, symbolizujgcego Ziemie oraz kola
jako symbolu Nieba.

Centralny stup domu fafica podirzymujgey 1 lgezacy stozkowaty
dach z podlogg obrazowal o§ Swiata, ktéra lgczyla ziemie z nie-
bem.?3 Slup ten uchodzit za eszezegdlnie sakralny wérod Indian Po-
mo; przy budowaniu domu tarica lub domu Duchéw przestrzegano
specjalnej ceremonii dotyczacej centralnego stlupa. Przywodea taj~
nego stowarzyszenia ‘blogostawit go w tajemnym jezyku zaréwno
w czasie wnoszenia go do domu jak i w czasie ustawiania go na
centralnym miejscu. Sakralny stup odgrywal wazng role obrzedo-
wa. W rytualach szamanskich stuzyl jako $rodek 1gcznodei ze
Swiatem nadnaturalnym.40

Handbook .., s. 408; tenze, The Patwin and Their Neighbors, s. 294;
W. C. McKern, Patwin Houses, UCP-AAE 20 (1923), s. 159—171.

37 Mimo, Ze u Indian Wappo nie wystepowata inicjacja Duchéw, mi-
tologia ich przedstawia mieszanine pojeé Miwokéw nadbrzeznych, Po-
mo oraz Jukich., Zawiera -opowiadanie o budowie domu-lazni (beda-
cego jednoczes$nie domem obrzedowym), w ktérym odbyla sie pierwsza
w czasie mitycznym inicjacja Duchéw. Zob. P. Radim, Wappo Texts,
UCP-AAE 19 (1924), s. 75; B. M. Loeb, The Western Kuksu Cult,
s. 107; tenze, The Religious Organization .., s. 524.

8 Zob. S. A. Barrett, Ceremonies of the Pomo Indians, s. 109 n.

3 Zob. wyzej w micie stworzenia u Maidu, gdzie pionowe zstgpienie
Stwbércy wyznaczato o§ kosmiczna.

20 Zob. E. M. Loeb, Pomo Folkways, s. 161 n., 372 nn.; tenze, The
Eastern Kuksu Cult, s. 181.
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U polnocno-zachodnich Maidu centralny stup zwal sie shlupem
wielkim albo stupem duchéw i traktowano go roéwniez jako szcze-
gblnie sakralny. Sluzyl jako $rodek komunikacji miedzy dwoma
poziomami kosmicznymi, tj. niebem i ziemig. W poblizu niego
stali giowni tancerze i szamami podczas uroczystosci, Duchy scho-
dzily po nim do $rodka domu, a podczas seansu szamanskiego
walily wen kolatkami. Dom tafca przyréwnywano do kosmosu
przez symboliczne zalozenie centralnego shupa jako osi Swiata.
W czasie budowania nowego domu stup ten, specjalnie przykryty,
niesiono w procesji na miejsce budowy i instalowano bkardzo uro-
czyscie. 4l

Od strony struktur architektonicznych mozna mowié o parale-
lizmie makro~- i mikrokosmicznych odniesien, wystepujacych szcze-
golnie wyraznie u Jukich, pomiedzy wyobrazeniem makrokosmosu
z jednej strony a jego mikrokosmicznymi odbiciami z drugiej.
Paralelizm ten sprawial, ze struktury architektoniczne makroko-
smosu nakladaly sie na obraz zarébwno mitycznego domu tanca
jak 1 aktualnego domu inicjacyjnego tworzgc z nich mikrokos-~
mosy:

— mityezny obraz makrokosmosu: stwarzajagc Swiat Stwérca
umiedcit cztery kamienne haki w czterech Punktach Kardynalnych,
a nastepnie przeciggal je, az staly sie liniami ciaglymi, przecina-
jgcymi Swiat w Srodku,

— mityczny obraz domu tanca: mit u Jukich nadbrzeinych mo-
wi o skale w oceanie, ktora sie zwala podziemnym domem zebran
(dom tanca); w nim cztery galerie przebiegaly ku czterem Punk-
tom Kardynalnym, krzyzujac sie w Srodku,22

— obraz obecnego domu tanca sluzgcego jako dom inicjacyiny,
gdzie cztery (lub ich wielokrotna, osiem) wspierajace pale two-
rzyly linie krzyzujace sie w punkcie $rodkowym.

Poza wspomnianym wyzej systemem makro- i mikrokosmicz-
nych odniesieh wystepowal wyrazny paralelizm miedzy mitycz-
nym domem tanca lub domem-iaZnia, gdzie po raz pierwszy zro-
azila sie ludzkos$¢ w praczasie mitycznym a okecnym domem tan-
ca, gdzie odbywaly sie narodziny nowych czlonkéw wspoélnoty
ludzkiej za posrednictwem rytéw inicjacyjnych.

Rzutowanie elementéw strukturalnych Domu Swiata na struk-
tury architektoniczne domu tanca (domu inicjacyjnego) oraz wy-
stepujacy misdzy nimi paralelizm makro- i mikrokosmicznych
odniesierr wskazujg wyraznie na charakter kosmiczny domu tan-

4 Zob. R. B. Dixon, The Northern Maidu, s. 169, 310.
42 Zob. BE. W. Gifford, Coast Yuki Myths, JAFL 50 (1937), s. 117
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ca (dom tanca = mikrokosmos). Z drugiej strony wystepowalo
wyrazne utozsamianie z domem tanca tajnych zwigzkéw 1 to za-
rowno stowarzyszenia Duchow (pokrywajacego sie z caloécig me-
skiej ludnoéci danej grupy etnicznej) jak i stowarzyszen szaman-
skich oraz stowarzyszen typu hesi/aki. W $wietle badan S. Po-
wersa tajne stowarzyszenia hesi okre$lane bylo przez Maidu wy-
zynnych terminem kuw'meh oznaczajacym dostownie dom zgroma-
dzen, albo dom tanca.43 W jezyku tubylezym czesto pojecie tajne-
go zwigzku mezczyzn uzywane bylo zamiennie z pojeciem domu
ceremonialnego, a inicjacje Duchow okre§lano wprost jako ini-
cjacje do domu Duchéw.44

Strukturze tajnego stowarzyszenia u Patwinow i dolinnych Mai-
du oraz uwarstwieniu jego czlonkéw odpowiadala dystrybucja
siedzen w domu obrzedowym podkreslajgc istniejgcy miedzy nimi
paralelizm kosmicznych odniesien, Dom ten o ksztalcie owalnym,
posiadal jeden stup Srodkowy i dwa stupy krancowe, wyjscie za-
pasowe 1 beben umieszczony na kraficu zachodnim oraz paleni-
sko 1 tunelowe drzwi od strony wschodniej. Wystepowal tu wy-
razny dualizm kosmiczny (dom obrzedowy stanowit mikrokosmos)
z podzialem na strone poludniowa i pdéinocng. Funkcjonariusze i
wszysey czionkowie inicjowani zajmowali potudniowy bok domu,
a pbéinocny zarezerwowany byt dla nie inicjowanych albo przynaj-
mniej dla os6b nie uczestniczgcych. Poludniowa strona podzielona
byla na szereg przedzialtdéw zwanych wole, kazdy z nich przezna-
czano dla grupy skladajgcej sie z pewnej klasy czy ugrupowania
czlonkdéw albo funkcjonariuszy. Srodkowe miejsce zastrzezone by-
lo dla wodza zwanego sektu i dla czolowych wykonawcoéw tanca,
czyli tautu. Obok bebna i tylnych drzwi miejsce zarezerwowane
bylo dla nowszych czy zwyklych czlonkéw zwanych jompu. Mie-
dzy nimi a miejscem wydzielonym dla wodza pie¢ wole wyznacza-
no dla impersonatoréw duchdéw. Miejsce miedzy wole wodza a
wschodnim  wejéciem zajmowali $piewacy 1 osoby zabawiajace,
tgeznie z mowcea-blaznem. Wole straznika ognia bylo przewaznie
miedzy pieciu przedziatami dla impersonatoréw duchdéw a miej-
scem wodza, od zachodniego wejscia zapasowego. Sakralny cha-
rakter strukturalnego podzialu domu obrzedowego podkreélata za-
sada, i%Z szezegdlnie niebezpieczne bylo jedzemie w przedziale. Je-
dynie moéwca-blazen miat przywilej wchodzenia do kazdego wole
i jedzenie tam, czy tez wySmiewanie sie z kogokolwiek.

W miare jak inicjowani posuwali sie stopniowo w tajnym sto-

18 Zob. S. Powers, Tribes of California, s. 295.
“ Zob. E. M. Loeb, Pomo Folkways, s. 359.
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warzyszeniu, w domu obrzedowym przenosili sie z zachodu na
wschod, zgodnie z rangg jaka mialy siedzenia. Kolejno byli jom-
pu, potem — tema, czyli tancerzami ducha, a w koncu, byé mo-
ze -— toutu, czyli kierownikiem wole. Momentem o szczegblnym
znaczeniu byl inicjacyjny ryt wstrzeliwenia, przez ktory kandydat
dostawat sie do domu obrzedowego, a tym samym do tajnego sto-
warzyszenia. Od tego czasu przynalezny byl do jednego z pieciu
wole, zaleznie od impersonacji ducha, jakiej mial dokonywaé.s5
Inicjacja do tajnego stowarzyszenia pokrywala sie z wprowadze-
niem do domu obrzedowego (domu tanca) jako mikrokosmosu na
mocy wspomnianego wyzej systemu kosmicznych odniesien (taj-
ne stowarzyszenie == dom tanca == mikrokosmos).

Tajne stowarzyszenie stanowilo mikrokosmos nie tylko na mocy
utozsamiania z domem tafca, lecz rowniez w oparciu o mityczne
wzorce. Mityczni Ludzie wedlug wierzenn Maidu zorganizowani byli
w formie tajnego stowarzyszenia, mieli wspdlny dom tanca, kto-
ry siuzyl jako miejsce zgromadzen i obrzedoéw. W nim tekize roz-
grywaly sie wazniejsze mityczne wydarzenia. Z danych mitycz-
nych wynika, iz budowla ta byta typowym $rodkowokalifornijskim
domem tanca, zwanym lut, majgcym jeden stup $érodkowy. Imio-
na stworcy, ktére byly rdézne zaleznie od rozmaitych wersji mitu,
ukazujy jego range i funkcje w tym tajnym stowarzyszeniu ko-
smicznym. Zwany byl Yahosin-yeponi (w—niebie-——woédz tajnego
stowarzyszenia), zwany takze krétkc niebianskim wodzem, czyli
wodzem tajnego zwigzku rezyduigcego w niebie. Kosmiczny wy-
miar stowarzyszenia oraz jego odniesienie do punktéw kardynal-
nych Swiata ukazuje sie w kohcowej czeSci mitu stworzenia pol-
nocnych Maidu ze wzgbrz. Mit ten opowiada o ostatecznym odej-
$ciu Wodza tajnego zwigzku nieba do swej siedziby. Pieciu gltow-
nych czlonkdéw stowarzyszenia (jeponi) wyruszylo szukaé go w
pieciu gléwnych kierunkach i pozostalo tam, wyznaczajge w ten
spos6b pieé punktéw kardynalnych (wschéd, zachod, pdinoc, po-
tudnie oraz nadir). Szosty punkt kardynalny, tj. zenit wyznaczyl
sam Stwoérca, unoszac sie w gore, do nieba. Posréd piegciu glow-
nych jeponi mit wymienia kuksu, peheipe oraz podtrzymujacego
ogien (straznika ognia).

Innym tytulem Stworcy, odnoszagcym sie do jego rangi w taj-
nym zwigzku, by! Kodom-yeponi, Inicjowany-Swiata, albo Nemu-
-yeponi, Najwyzszy Inicjowany. Poéréd pozostatych czionkéw mi-
tycznego stowarzyszenia wymieniony jest syn Kujota. W inmnej

4% Zob. E. M. Loeb, The Eastern Kuksy Cult, s. 210 n., 215, 221;
A. L. Kroeber, The Patwin .., s. 332—336.
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jeszcze wersji mitu stworzenia u Maidu zwano Stworce Inicjowa-
nym-Ziemi, a peheipe zwal sie ojcem tajnego zwigzku.46 Oba ty-
tuty: Inicjowany Swiata oraz Inicjowany Ziemi podkre$laly kos-
miczny wymiar tajnego stowarzyszenia.

Architektoniczna symbolika Domu Swiata oraz jej rzutowanie
na obraz domu tarica i utozsamiajgcego sie z mim tajnego stowa-
rzyszenia podkreSlaty raczej statyczny aspekt makro- i mikrokos-
micznych odniesien. Siegajgc jednak dalej i glebiej odkrywamy
dynamiczny wymiar kosmosu, pojmowanego jako solidarna wspdl-
nota zyjacych albo krétko jako Zycie.

II. WSPOLNOTA KOSMICZNA ZYCIA

Indianie kalifornijscy pojmowali Swiat otaczajacy jako jednosé
wszystkich rzeczy powigzanych ze sobg jakby wiezami rodzin-
nymi: wszystko bylo polaczone wigzami pokrewienstwa i solidar-
nosci, Jednos¢ ta nie wyrazala sie formalnymi terminami filozo-
fiecznymi. Mity i opowie$ci u tych Indian byly jednak przepojo-
ne przeSwiadezeniem, Ze istnieje jedno$é w rdéznorodnosci istot
i Ze pokrewienstwo jest podstawowym faktem rzeczywistosel.
Stwierdzenie, iz wszystkie rzeczy maja jedna sile kosmiczng (ma-
na), bylo konkretnym sposobem utrzymywania, Ze na wszystkich
szczeblach rzeczywistoSci dziala ta sama zasada lub moe, unifi-
kujgca wszystkie byty w ramach wielkiej jedno$ci organicznej.

1. Kosmos jako Zycie i Jedno$§é organiczna

Mity kalifornijskie ukazuja Swiat jako zjednoczong, zywsg wspdl-
note. W przemoéwieniu wygloszonym przez mokiego w czasie ce-
remonii hesi u Patwindéw z Cortina Swiat i otaczajagce gory na-
zwano wujami czlowieka dla podkreglenia Scistego pokrewienstwa
lgezgcego crzlowieka i zjawiska $wiata.4” Wedlug mitologii Luise-
niow wszystkie rzeczy w praczasie mitycznym byly zZywe, nawet
te, ktore bialy czlowiek traktowal jako nieozywione. Wspolng
wiarg Indian bylo przekonanie, iz wszystkie zwierzeta byly kie-
dy$ ludzmi i tylko skutkiem pierwotnej $mierci, zniszczenia §wia-
ta lub innej katastrofy kosmicznej zamienily sie w zwierzeta. In-
dianie Pomo traktowali miezwykle skaly, obiekty natury, rosliny,
drzewa jako istoty Zywe, posiadajace wlasng osobowo$é. Indianin
pojmowal caly Swiat w kategoriach siebie samego, lgcznie z wid-
mami i duchami, ktére zawsze uzmystawiano sobie w postaci istot

46 Zob. R. B. Dixon, Maidu Myths, s. 39 nn.; E. M. Loeb, art.
cyt., s. 157, 204; E. S. Curtis, dz cyt., s. 117, 175 n.
4 S, A, Barrett, The Wintun Hesi Ceremony, s. 474.
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ludzkich i kojarzono z pewnymi przedmiotami naturalnymi (Mez-
czyzna-Skata, Mezczyzna-Slonce, Kobieta-Ksiezye, Mezczyzna-
-Choroba).48 Wszystkie te istoty odgrywaly sobie wlasciwg role
w tym zunifikowanym kosmosie.

Na podkreslenie zastluguje koncepcja organicznej jedno$ci Kos-
mosu w sensie genetycznym, wystepujaca zwlaszeza w Kalifornii
poludniowej. Nie wystepuje tu charakterystyczny dla Kalifornii
Srodkowej mit stworzenia. Mit kosmogoniczny opowiada o kosmi-
cznej hierogamii, pierwotnym matzenstwie miedzy Niebem i Zie-
mig, od ktérej pochodzg przez emanacje lub zrodzenie wszystkie
istoty na ziemi.

W Kalifornii péinocno-wschodniej oraz w rejonie San Joaquin
Valley Swiat pojmowany byl i przezywany biologicznie, tj. jako
zywa jednoéé wszystkich istot lub krétko jako Zycie. Jedno i to
samo zycie przejawialo sie na wszystkich poziomach egzystencji,
zaré6wno w S$rodowisku roflinnym, zwierzecym, ludzkim, jak i w
innych sferach rzeczywistodci. Stanowilo podstawe kosmicznej so-
lidarnoSci, lgczac wszystko, co istnieje w jedno, zywe i $wiadome
kosmiczne cialo.

Dokota takiej koncepcji zycia koncentrowala sie religia Indian
Aczomawi-Atsugewich. Jego przejawy stanowily dla nich zZrédio
nieustannego religijnego przezycia. Zycie kosmiczne ujmowane by-
o w kategoriach tajemniczej, sakralnej i immanentnej sily zycio-
wej, jakby stezonej formy energii niematerialnej, wszechobecnej,
zawarte] we wszystkim, co istnieje w wigkszym lub mniejszym
stopniu, w jezyku tubylezym zwanej tinihowi. Rdzen -how- ozna-
czal sakralne, tajemnicze, niezwykte, nadprzyrodzone, poteine.
Inihowiga soatetmi znaczyl: Snilem o tym, Ze jestem w stanie
ekstazy; lawdiza sinima wanehowmiga — Widziatem raz orla, gdy
poszedlem szukaé tinthowi; winnilladuwi wihihowi — On wedruje
na oflep jak kto§ opetany. Rdzeh -inthow- wyrazal caloéé stopni,
od najbardziej konkretnego, tj. ducha opiekuniczego, do najbar-
dziej nieokres$lonego, np. wedrowania na oSlep, gdy sie jest w sta-
nie tinihowi.4?

Pojecie sily zyciowej obejmowalo dwa znaczenia. Odnosilo sig
do indywidualnej istoty, bedacej konkretnym duchem opiekun-
czym oraz oznaczalo bezosobowsg potege, immanentng i rozproszo-
ng we wszystkich rzeczach. To drugie znaczenie wskazuje na kos-
miczng strukture pojecia tinihowi. Caly Wszechéwiat pelen byt
immanentnego Zycia, a zycie to zdolne bylo przeksztalcaé sie cig-

48 7Zob. E. M. Loeb. Pomo Folkways, s. 302 n. )
9 Zob., J. de Angulo, La psychologie religieuse des Achumawi,
s. 154, 160.
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gle i konkretyzowaé¢ w postaci odrebnych, indywidualnych tini-
howi. Indianin Aczomawi uzyskiwal swe religijne przezycia z in-
tymnej lacznodci z ta silg zyciows, jaka przenikalta Swiat.

Tinthowi (w sensie indywidualnego ducha opiekuniczego) w
przypadku posiadania przez szamana wyrazalo sie slowem dama-
gomi, Miedzy tymi dwoma terminami nie bylo jednak zasadniczej
réznicy, wystepowala jedynie roznica stopnia: damagomi bylo po-
tezniejsze 1 tylko dla lekarzy.

Hazard osiggal u Indian Aczomawi range doznania religijnego
z racji na powigzanie z tinihowi. Szczefcie w grze nie bylo ni-
czym przypadkowym, powodzenie stanowilo jeden z przywilejow
kosmicznej sity zyciowej (tinihowi). Nadawalo to sakralny sens
wszelkim formom gier hazardowych.

Zachodzila zasadnicza réznica miedzy Aczomawi a grupami In-
dian $rodkowokalifornijskich odno$nie do koncepcji szeze$cia w
grze. Pomo przygotowywali sie do gry przy pomocy roéznych ob-
rzedow oczyszczajacych., Powodzenie uzalezniali zwlaszcza od prze-
sirzegania przepisdéw abstynencji. Aczomawi natomiast kladli na-
cisk nie tyle na rytualne ostroznosci, ile na samg obecnosé i dzia-
tanie tinthowi, kosmicznej silty zZyciowe]j stanowigcej o wszelkim
sukcesie. Gracze klekali w dwoéch grupach naprzeciw siebie, ma-
jac przed soba dluga deske stuzacag jako beben. Gra polegala na
odgadywaniu, gdzie zostaly ukryte dwa patyki w dioniach u
przeciwnego zespotu. Towarzyszylo temu mapiecie nerwdéw do
ostatecznos$ei, by nie pomingé¢ najmniejszego znaku ze strony swo-
jego tinithowi. Uczestnicy $piewali jedng z wielu pieéni o sile ko-
smicznej, np. U szezytu lata bylo, gdym poszedl szukaé tinihowi.
Zabitem willka. Byla to melodia krétka, rytmiczna i skoczna, $pie-
wana unisonce i z kadencjg, powtarzana przy akompaniamencie
bicia kijami w beben i mruczenia widzéow. Wszystko to wytwa-
rzato halas rytmiczny, ostry i drazniacy. Kleczace ciata chwiatly
sie ruchem urywanym, przy powolnych sklonach na prawo i le-
wo. Oczy zamkniete lub wlepione w przestrzen, jakby nieobecne,
wskazywaly na pewnego rodzaju ekstaze religijng.50

Nalezy podkre§lié szczegdlnie intymng wieZ, jaka Ygczyla In-
dian Aczomawi z Naturg: z otaczajgcym ich Swiatem zwierzat i
ro§lin, z pogody czy uksztaltowaniem terenu, ze zwyczajami nie
tylko kazdego gatunku, ale nawet poszczegélnych jednostek ze
Swiata zwierzat. Caly istniejgcy dokola éwiat byl pelen imma-

% Tenze, The Background of the Religious Feeling in a Primitive
Tribe, s. 353 nn.; tenze, La psychologie religieuse des Achumawi, s.
165 n.
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nentnego zycia, pojmowany byl jako Jednoié zyjaca. Codzienne
zycie tych Indian bylo wewnetrznie powiagzane z zyciem Kosmosu.
Samo Zycie bylo dla nich nieustannym religijnym przezyciem. Kaz-
da rzecz, z ktora sie stykali byla ujmowana w kategoriach osobo-
wych, byla kim$ zywym,51 patrzacym ma czlowieka; czlowiek za$
pozdrawial ja, rozmawial z mia, prosil o opieke i przyjaza ofiaro-
wujac w zamian jako dar dym swej indianskiej fajki.52

Niepeilno$¢ i fragmentaryczno§é przeprowadzanych prac w tere-
nie sprawita, ze — poza pojeciem tinihowi — dysponujemy obszer-
niejszymi danymi na temat kosmicznej sily zycia jedynie odno$-
nie do Jokutsow {poludniowo-S§rodkowa Kalifornia) oraz Luisenidéw
{poludniowa Kalifornia). U Jokutséw pojecié sily kosmicznej okre-
flane bylo terminem tipni. Stowo to uzywane jako rzeczownik
oznaczalo nie tylko samg sile kosmiczng, ale rowniez duchy (zwia-
szcza duchy opiekuncze) i wszelkie istoty madprzyrodzone, oraz
ludzi posiadajgeych moc duchowg lub magiczng. W tym ostatnim
przypadku, moéwilo sie, ze pewien czlowiek, np. szaman, byl
tipni, albo Ze mial tipni. W sensie przymiotnikowym stowo tipni
oznaczalo nadprzyrodzony albo majgcy nadprzyrodzong mec i
kojarzylo sie z powyzej w pewnym sensie przestrzennym, albo
tez z okrefleniami pokrewnymi: szczyt, wysoko, niebo, u g6~
r/y.53 )

W przekonaniu Jokutséw nie mozna bylo nabyé¢ sily kosmicznej
przez dziedziczenie. Jedynym jej Zrédlem byly znaczace marze-
nia senne lub wizje, w czasie ktoérych pojawial sie damej oso-
bie duch opiekunczy w postaci pewnego zwierzecia, ptaka Ilub
zjawiska matury i na cale zycie stawal sie jej opiekunem.

Pojecie tipni, zar6wno w sensie nadprzyrodzonej mocy jak i
konkretnego ducha opiekuiczego, uimowane byto w kategoriach
kosmicznej sity zycia. Terminu duch opiekurnczy czesto uzywano
zamiennie z wyrazem 2zycie. Zachodni Mono z Northfork wierzy-

51 Idee animizmu — wedlug ktérej czlowiek pierwotny przypisywal
dusze wszystkim napotykanym rzeczom, nawet przedmiotom nieozZy-
wionym — nalezy uznaé za do$é powierzchowng i obecnie raczej prze-
starzaly koncepcje. Swiat do§wiadczany byl przez czlowieka plemien-
nego jako wszechogarniajgce zycie, ktérego on sam byl czastkg i przed
ktorym istota ludzka stawala, uzywajgc terminologii M. Bubera, w
relacji ja — ty. W tej konfrontacji ty obejmowalo swg indywidualnosé,
swoje wlasciwosei, swojg role. Ty nie bylo rozpatrywane przedmioto-
wo w sposéb nieangazujacy (intelektualng niezaleznoscig sadu), lecz
bylo doswiadczane jako zycie stojace przed zyciem, wciggajge w ten
sposéb wszystkie wiadze cztowieka w obopblng relacje.

52 Zob. J. de Angulo, La psychologie religieuse des Achumawi,
s. 150 n.

% Zob. A. L. Kroeber, Handbook .., s. 512.
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li, ze istnialo Scisle powigzamie miedzy kazda jednostksg ludzksg a
pewnym gatunkiem zwierzecia. Zwierze takie zwano Zyciem dane-
go czlowieka. Wedlug wierzen Tibatulabalow rbézne zwierzeta, a
nawet duchy zmartych pojawialy sie poszukujgcemu wizji podczas
otgpienia wywolanego markotykiem i stawaly sie jego honum, tj.
Zyciem. Najlepszym rodzajem Zycia do uzyskania byt duch zmar-
lego. Krylo sie za tym przekonanie, ze jezeli kto§ po zazyciu to-
loacze ujrzal ducha zmarlego krewnego, ktéry do niego przema-
wial, uzyskiwal gwarancje, ze nigdy nie wmnrze, poniewaz otrzymat
2ycie.5

Dzigki intensywnym badaniom w teremie R. C. Whitea je-
steSmy w posiadaniu bogatej dokumentacji na temat pojecia mo-
cy kosmicznej u Luisenioéw, zwanej ajelkwi. Stanowila ona pod-
stawe ich struktury spolecznej, przenikajgca cale ich zycie spole-
czno-religijne. Ajelkwi ujmowana byla w swej dwuaspektowosci
jako wiedza-moc (knowledge-power). Caloé¢ lub niemal calo$é tu-
bylczej wiedzy uznawana byla za posiadajacg cechy nadprzyro-
dzone i obdarzajgca posiadacza tej wiedzy silg nadprzyrodzong.
Ajelkwi byla niezniszczalna, niezmienna, wszechobecna, zwigzana
z naturg wszechrzeczy, wystepowalta w istotach ozywionych i nie-
ozywionych, we wszystkich aktach obrzedowych i zwyczajowych.
Kazdy szczegol istniemia i kazde wydarzenie bylo nig przenikmnie-
te i wynikalo z niej. Stanowila o wygladzie ludzi i rzeczy oraz
o relacjach miedzy nimi. Jednostki posiadaly ja w sposdb zrdini-
cowany i w réznym stopniu.

Ajelkwi, podobnie jak mana, cechowala sie pewng niestaloscia.
Mogta przeplywaé od jednej osoby do drugiej, od jednego wyda-
rzenia do drugiego, umniejszona lub nie. Byla zasadniczo ta sama
we wszystkich przypadkach jako moc, ale mogla przejawiaé sie roz-
nie co do nasilenia i typu przejawiania sie jako wiedza. W opar-
ciu o ten ostatni aspekt wyrdéini¢é mozna czworaksg typologie
ajelkwi: ]

1. Wiedza wspdlna, z ktérej wynikalo podobienstwo zacho-
wania sig¢ i kultury, wspélne réznym czionkom poszczegdlnych ga-
tunkéw, W przekonaniu Luiseniow obejmowala ona zardéwno trzon
ich kultury iak i wielka wiedze praojcdw. Stanowila dziedzine
kultury wspdlna wszystkim Luiseniom, a przyswajang w sposéb
zZwyczajny.

2. Drugg formg byla wrodzona ajelkwi, czyli zréznicowana
wiedza, z jakg rodzily sie poszczegdlne jednostki. IloSciowe i ja-

5¢ Zob. E. W. Gifford, The Northfork Mono, UCP-AAE 3t (1932),
S. 38 n.; E. W. Voegelin, Tibatulabal Ethnography, s. 67.

13 — Studia Theol. Vars, 21 (1983) nr 1
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koSciowe roznice miedzy ludzmi zalezne byly od réinych form
wrodzonej ajelkwi. Byla oma przyczyng zaré6wno wrodzonych po-
dobienstw jak i réznic w wygladzie, inteligencji, osobowo$ci i
wielu innych cech u jedmostek, jak i u calych linii genealogicz-
nych.

3. Szczatkowa wiedza-moc istniata w nieznanych i nie-
zwyklych cechach materialnego otoczenia. Byla to pozostalosé
ajelkwi wyrzuconej w chwili Smierci przez Wijota, mitycznego
bohatera kulturowego Luisenidéw. Zebraé ja mogla jednostka ja-
kiegokolwiek gatunku, posiadajgca Jednak odpowiednig ku temu
wrodzong wiedze-moc.

4., Sformulowana ajelkwi reprezentowana byla przez ce-
remonialy i formy rytualne i zdaje sie wywodzi¢ z decyzji po-
wzigtych na naradzie odbytej przez Wielkie Zgromadzenie Kah-
melum w epoce mitycznej. Sformutowana wiedza stanowita za-
wsze wylgczng wlasno$é osoby, ktoérej przypadalo celebrowanie
rytuatu.

Koncepcja ajelkwi obejmowala zaré6wno idee nadprzyrodzonej
wiedzy-mocy, jak i system Srodkéw stuzacych do jej spozytko-
wania i kontroli nad nig. Poniewaz uwazano ajelkwi zardéwno za
niezmiernie niebezpieczng, jak i dobroczynng, sformulowane zo-
staly wazne zasady jej uzytkowamia. Po pierwsze, nalezalo jej
uzywaé §ciSle zgodnie z jej naturg, we wlaSciwym czasie i miej-
scu. Druga zasada wynikala z dwojakiej natury ajelkwi jako wie-
dzy-mocy. Poniewaz w przekonaniu Indian byla to sila straszliwa
i niebezpieczna, nalezalo znaé wszystkie jej cechy oraz formuly
Scistego jej zastosowania i zgodnie z tym stosowaé $ci§le ustalong
procedure. W przeciwnym razie moc kosmiczna mogla wyrzadzié¢
tak poszczegdlnym jednostkom jak i calym spoleczno$ciom ol-
brzymie szkody.55

Wedlug mitologii Luiseniéw Matka-Ziemia zrodzila prototypy
ludzi, zwierzat, drzew, skat itd. zwane kahmelum, tj. pierwszymi
ludémi, Kazde kahmelum bylo jedyne z tytutu urodzenia i wy-
posazone w swoiste moce (ajelkwi). Ostatnim z diugiej sukcesji
tych narodzin, ale najwiekszym pod wzgledem posiadanej wie-
dzo-mocy byt Wijot, lunarny heros kulturowy. Zostal przywoédca
ludzi mitycznych, uczac ich jak czyni¢ z gliny poZywienie oraz
jak rozszerza¢ przestrzen zyciowg bez ograniczen, zaleznie od
przyrostu ludnoéci. Umierajgc wyrzucit cala swg wiedze-moc, nie

55 Zob. R. C. White, The Luiseiio Theory of ,Knowledge”, AA 59
(1957), s. 3—8; tenze, Luiserio Social Organization, s. 143—149; J. P.
Harrington, Annotations, w: Chinigchinich, Santa Ana 1933, pas-
sim.
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przekazawszy jej nikomu. Wywolalo to katastrofe. Nie bylo ni-
kogo, kto by uczynit z gliny pozywienie i rozszerzal przestrzen
zyciowa. Tak wiec mastapily trzy wielkie kryzysy, tzn. kryzys
zywno$ciowy, niebezpieczenstwo przeludnienia oraz trzecia kles-
ka, zwigzana z pojawieniem sie Smierci. Zwolane zostalo Wielkie
Zgromadzenie Kahmelum dla rozwigzania tych trudno$ci. Sprawa
przestrzeni zyciowej rozwigzana zostala czeSciowo przez przyjecie
obecnej przestrzennej organizacji gatunkdéw (miektére istoty mia-
ly zy¢ pod ziemig, miektére w powietrzu, inne w wodach itd.),
czeSciowo za$§ przez przyjecie Smierci oraz kanibalizm (wzajemne
zjadanie sie) jako sposéb uzyskiwania zywno$ci. Walki o wladze
i spory w Wielkim Zgromadzeniu przyczynilty sie do wprowadze-
nia hierarchicznych struktur ustalajgcych kto bedzie zjadajgcym,
a kto zjadanym.56

Zgodnie z my$lg mityczng Luisenidéw Ziemia, kosmiczna Matka,
byla rodzicielkg prototypéw wszystkich rzeczy, a wobec tego
wszystkich istot. Od kosmicznej Macierzy ofrzymaly one ajel-
kwi, wiedze-moe, odpowiedzialng za nature Kosmosu i jego u-
ksztaltowanie, a takze za nature i strukture stosunkéw miedzy
rzeczami w tym Kosmosie. Ajelkwi byla glowng zasadg jednoczag-
ca caly Kosmos i scalajacg czlowieka ze wspélnotg kosmicznego
zycia.

Luiseniowie odro6zniali, ale nie oddzielali sacrum od profanum.
Wspélna kosmiczna ajelkwi byla tym, co kulturowo i fizycznie
wspélne byto Luiseniom, jako ezynnik odrézniajacy ich od wszyst-
kich innych istot. Dlatego tez zasady zwyklego, codziennego za-
chowania sig, a nawet zwyczaje zwigzane z toaletg i jedzeniem
byly sakralne, jako objete wspdlnag wiedzg majgeg Zrodlo w ko-
smogonii, a stanowigcg wedlug okreslenia rodzimego wielkq wie-
dze ludzi dawnych.

Drugi gléwny typ mocy kosmicznej, czyli wrodzona ajelkwi,
lezal u podstaw hierarchicznego podzialu na gatunki w kosmosie,
zaleznie od prototypdéw i rozwigzan wypracowanych na Wielkim
Zgromadzeniu Kahmelum. Tak wiec istnial odmienny, zasadniczy
typ wrodzonej mocy dla kazdego gatunku. Po dyskusji i walkach
o wiadze Wielka Rada rozwigzala problemy zywnosci i prze-
strzeni, uznawszy, ze ludzie bedg musieli wzajemnie sie zjadac
i ustanowiwszy hierarchiczny porzadek takiego pozerania sie wza-
jem. Decyzje Zgromadzenia Kahmelum staly sie obowigzujace
w catej przyrodzie i utrwalily skomplikowane stosunki istniejace

5% Zob. C. G. Du Bois, Mythology of the Mission Indians, JAFL
19 (1906), s. 52—59; R. C. W hiite, The Luisefio Theory of , Knowledge”,
s. 8 nn; tenze, Luiserio Social Organization, s. 139142,
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dzi$§ miedzy ludémi.57 Kazdy rodzaj istot mial swa organizacje spo-
leczng i wzajemne powigzania zalezne od swej natury (wrodzo-
na ajelkwi), co stanowilo o jednolitej ogdélnej strukturze orgamiza-
cyjnej zycia Kosmosu. Kazdy Luisenio pojmowany byl jako jeden
element ludzkiej struktury spolecznej, tworzacej w calo$ci oto-
czenia tylko cze$¢ strukturalnie uksztaltowanych form 2ycia. Te
za§ byly jedynie skladnikiem o wiele szerszej, wewnetrznie po-
wigzanej struktury kosmicznej, zlozonej ze wszystkich gatunkéw.
Tym samym czlowiek stanowil integralny i czynny skladnik Ko-
smosu scalonego i uporzgdkowanego hierarchicznie przez wszystko
przenikajgecg moc kosmiczng, ajelkwi. Wrodzona ajelkwi, posia-
dana przez istoty ludzkie, byla najpotezniejsza ze wszystkich, a to
przejawialo sie w zdolnoSci do pokonania jednostek innych ga-
tunkdéw.58

Calty ten =zlozony !ad hierarchiczny zycia Kosmosu, a nawet
kazdy jego szczeg6l byl przedmiotem wnikliwej obserwacji ze
strony Luiseniéw. Zachowanie sie kazdej 2ywej rzeczy zalezy od
jej wrodzonej, indywidualnej ajelkwi oraz od jej pozycji w hie-
rarchii kosmicznej. Tak wigc ciggla obserwacja potrzebmna byla
dla zapetwnienia sobie dostatecznej zywnodci i zabezpieczenia sie
przed pozarciem w walce o byt.5® ’

Poniewaz ajelkwi uwazana byla za niebezpieczng i szkodliwg,
zaré6wno jak za dobroczymng, nalezalo sie nig postugiwaé w Scistej
zgodzie z jej maturg. Ttumaczy to, czemu Luiseniowie koncepcje
ajelkwi wyrazali po angielsku terminem knowledge — wiedza.
Niewla$ciwe positkowanie sie ajelkwi wywolywalto oczywiscie ko-
smiczne katastrofy, takie jak powodzie, kleski glodu, susza, cho-
roby, §mier¢ i inne, ze skutkami dotykajgcymi calg ludno$é. Osob-
nik, ktéry posiadal rézne postacie ajelkwi, a nie byl zdolny do
przestrzegania zasad nig rzgdzgcych, stawal sie niebezpieczny dla
catej wsp6lnoty.

Wszystko, co posiadalo wiedze-moc zaliczane bylo do ,0s6b”.
Kategoria ta obejmowala wszystkie gatunki flory i fauny, nie-
ktére mineraty, duchy, gwiazdy, ksiezyc oraz istoty ludzkie. Jed-
nakze osoba byla integralng cze$cig calo$ci. Kazde dziecko trak-
towano jako niepowtarzalne co do swej mocy. i zdolnoSci. A ponie-
waz ajelkwi nie byla jednolicie rozdzielona pomiedzy poszczegdlne

57 Termin ludzie obejmowal poza istotami ludzkimi szeroki zasieg
flory. fauny a nawet niektérych mineraléow.

58 Bardzo bliski cztowiekowi, co do hierarchicznej pozycji pod wzgle-
dem ajelkwi wrodzonego, byt w przekonaniu Luiseniéw niediwiedz.

5% QOsoba osiggajaca wiek sedziwy uwazana byla za posiadacza wiel-
kiej osobistej wiedzo-mocy.



[29] KOSMICZNY WYMIAR INICJACJI 197

jednostki, darzylo sie dziecko wielka pieczg i wzgledami. Po je-
go narodzeniu, noth, glowa grupy (moiety) sktadal rodzicom ce-
remonialng wizyte i dokonywal aktu wprowadzenia noworodka
do rodziny. Wrodzong ajelkwi nabywalo sie przez marodzenie, lecz
mogla byé ona takze wyjeta albo wtozona innymi specjalnymi spo-
sobami. Poniewaz nie bylo pewno$ci co do natury dziecka pod
wzgledem posiadanej przez niego ajelkwi, dokonywano rytualnej
formy odbierania potomkowi wszystkich obeych meskich elemen-
tow ajelkwi i wkladania w niego elementu ajelkwi wiaSciwej jego
ojeu. Zatwierdzato sie w ten sposdb dziecko w ojcowskiej linii
genealogicznej. Kobieta uwazana byla za dawczynie ajelkwi same-
go tylko zycia ludzkiego, funkcja mezezyzny natomiast byto udzie-
lanie pewnej szczegdlnej formy wwrodzonej ajelkwi, okreslajacej
pochodzenie w linii zstepnej ojcowskie].80 Zasadnicze wkladanie
wiedzo-mocy a tym samym ustalanie statusu Zyciowego, odbywa-
to sie jednak dopiero w czasie inicjacji. Wywolane odurzajgcym
dzialamiem toloacze do$wiadczenia wizyjne wprowadzaly nowicju-
sza w bezpoéredni kontakt ze §wiatem mitu oraz z wielka wspoél-
notg kosmiczng.

2. Kosmiczny charakter poszukiwamnia wizji

U Indian Aczomawich uzyskanie kosmicznej sily Zyciowej przez
kandydata traktowane bylo jako inicjacja do statusu plemiennego
i meskoéci.6! Mlodziemiec czuwal przez kilka mocy, dazac do uzys-
kania marzenia sennego lub wizji tinihowi. W samotno$ci, bez o-
dziezy i pozywienia, prawie nie S$pige, dnie i noce spedzal ma
bieganiu, rozpalaniu ognisk, ukladaniu w stosy kamieni i nurko-
waniu w zimnej wodzie goérskiego jeziora, czasem kaleczgc sobie
przedramiona i nogi ostrym krzemieniem. Przez te ascetyczne
praktyki chlopiec dokonywal unicestwienia swej §wieckiej kondy-
cji, co réwnoznaczne bylo z jego Smiercig inicjacyjna. Kontynuo-
wal te wyczerpujace praktyki az do momentu doznanja wizji
swego tinihowi, ktéry litujac sie nad chlopcem przywracal go do
zycia i bral na zawsze pod opieke.

Szezegbdlne znaczenie mialo tu osamotnienie mlodziefica. Byto
ono nie tylko odseparowaniem od matki i od §wiata kobiecego,
lecz stanowilo takZze zerwanie ze wspdlnota Zyjacych. Roéwniez

.8 Zob, R. C. Whitte, The Luisefio Theory of ,Knowledge”, s. 10 nn.;
tenze, Luiseiio Social Organization, s. 147—151.
88 Zob, E. S. Cartis, The North American Indian, t. 13, s. 149.
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przez to zerwanie manifestowala sie symboliczna inicjacyjna &mieré
poszukujacego wizji.

Chlopiec przebywal calkiem sam w rejonie zupelnie dzikim, nie
majacym §ladéw obecnosci czlowieka. Musial nurkowaé w gérskim
jeziorze, czesto niezmiernie glebokim, o urwistych brzegach, kto-
re bylo dla niego miejscem tajemniczym, gdzie przebywaly liczne
tinthowi. Osamotnienie na terenie dzikim i bezludnym bylo réw-
noznaezne z osobistym odkryciem sakralno$ci Kosmosu. Cala Na-
tura jawila sie nowicjuszowi jako hierofania, jako pelna sily zy-
ciowej. Natura byla jednocze$nie Nadnatura, manifestujacg &wie-
te sily i figura transcendentnej rzeczywisto$ci. Przez pogrgzenie
si¢ w zyciu kosmosu chlopiec uzyskiwal swe zasadnicze religijne
doznanie, a zarazem powolanie zyciowe i status mezozyzny. Tego
rodzaju objawienie sacrum stanowilo o zmianie jego sposobu egzy-
stencji.

Wizja catego Kosmosu, charakterystyczna dla kosmicznych do-
znan u Srodkowych Algonkinéw, wystepowala réwnie u Aczoma-
wich pod symbolami wody, skaly, drzewa i gory. W czasie poszu-
kiwania wizji chlopiec nurkowal w wodzie, gdzie mial odnalezé
uosobiong site w postaci tinihowi. Jawila sie wtedy nowicjuszowi
Calo$é Kosmosu, gdyz woda byla symbolem Zycia, Kosmosu i pod-
stawg wszelkiej manifestacij kosmicznej, zawierajgcej potencjal-
no$¢ wszystkich form w ich nieprzerwanej jednos$ci. Skata i Drze-
wo ukazywaly sie w wizji u Aczomawich jako duchy opiekuncze.
Wyraznie wystepowala rowniez symbolika gbéry. Chlopca wysy-
tano na Goére w poszukiwaniu wizji. Gore proszono, by go pilno-
wala i data mu site. W koncepcji tych ludéw skata, drzewo, woda i
kosmiczna gora odtwarzaly Wszech$wiat, stajgc sie prawdziwymi
mikrokosmosami, zgodnie z zasadg symboliki, iz calo$¢ istnieje w
kazdej znaczgcej czeS$ci, tak jak kazda znaczgca oze§¢é moze od-
twarzac calose.

Uzyskanie wizji stanowilo inicjacje miodzienica do wielkiej wspdl-
moty kosmicznego zycia. Przez osobiste doznanie wizji i wejScie w
bezposrednig, bliskg igczno§é z Naturg, miody Aczomawi uzyski-
wal swego tinihowi, czyli kosmiczng sile zycia. Oznaczalo to, zZe
odtad dziala w nim to samo Zycie, ktére przenikalo i ozywialo
calo$é otaczajacego go Swiata. OkreSlenie jego osobistej sytuacji
i powolamia zyciowego umiejscawiato go w cato§el uhierarchizo-
wanego $wiata, nadajgc mu wlasciwe i nalezne miejsce oraz oso-
biste zadanie do spelnienia w wielkiej kosmicznej wspolnocie.

Podobnie jak u Aczomawich wizyjne doznania Jokutséow stano-
wily osobisty, intymny kontakt poszukujacych ze wszech$wiatem.
Zostato to szczegblnie wyraZnie po$wiadezone u Taczich (Srodko-
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wych Jokutséw). Wediug stéw indianskiego informatora chiopcy,
ktorzy pili wywar z toloacze doznawali wizji Swiata 62, Czasami
Kosmos ukazywal sie w doSwiadczeniach wizyjnych pod postacig
reprezentujgcych go symboli.

Przeanalizujemy wizje Skaly, jaka sie ukazala w charakterze
ducha opiekunczego pewnemu informatorowi spo$réd Jokutsow.
Wydawalo mu sie, ze schodzi gdzie§ ze wzgoérz. Usiadl na skale,
ktoéra od razu zaczela szybko rosngé, znalazt sie z piet¢dziesiat stop
w powietrzu. Zastanawiat sie jak zejdzie. Rozgladat sie wokot i bal
si¢ poruszaé, zZeby nie spas¢. W koficu zauwazyl, ze tuz obok skatly
roénie zywy dab. Wspigl sie wigc na niego i zeszedl. Gdy tylko
dosiggnat ziemi, skata skurczyla sie do normailnej wieltko$ci. Zwroeit
sie do niej ze czcig, mowige: Dopdki zycia bede cie widzial, Skato.
Zawsze bede cie widzial.63

Przytaczajac to ostatnie wyrazenie: dopéki 2ycia bede cie wi-
dzial, Skato. Zawsze bede cie widziat, A. H Gayton zamiesz-
cza przypis, iz jest to sposob zwracania sie do czegokolwiek nad-
przyrodzonego, podobnie jak w innym standardowym zwrocie:
ama mao pa anas na mum is tka, ktory znaczy: w catosdci, albo
przez-rok-okrqgly 64 w kazdym miejscu ja cie widze.65 Wszystkie
te wyrazenia oznaczaly zwracanie sie czlowieka ido calodel zjawisk
kosmicznych. U podstaw takiego sposobu myS$lenia znajdujemy po-
jecie nadnaturalnej sily (tipni) przenikajacej caly kosmos, analo-
gicznej do pojecia tinikowi. Slowo tipni obejmowalo calg koncep-
cje sity nadprzyrodzonej, okreS$lato zaréwno indywidualng istote
tj. ducha opiekunczego jak i sakralng immanentng site przenika-
jacg kosmos. Caly wszechéwiat pelen byl kosmicznej sity zyecia,
ktora zawsze zdolna byla przeksztalcaé sie w konkretnego ducha
opiekuniczego. Gdy Jokuts zwracal sie do Skaly, jednostkowego
ducha opiekuniczego, zwracal 'sie jednocze$nie do catego kosmosu:
Skato, widze cie ciqgle, Wszedzie cie widze. W trakcie poszukiwa-
mia nadprzyrodzonej mocy, zwracajac sie modlitewnie do Slonca,
Ksiezyca i Gwiazd, w istocie rzeczy zwracal sie o uzyskanie Zzycia
do calego wszech§wiata: Widze cie (Slotice), ciagle cie widzg.66

Modlitwy zanoszone przez Jokutséw w czasie poszukiwan wizji

%2 Zob. A. H. Gayton, Yokuts and Western Mono Ethnography,
s. 38.

63 Tamze, s, 242 n.

84 Jokutsowie uzywali zamiennie stowa rok i §wiat. Okreslenie przez
rok okragly oznaczato zaréwno zawsze, jak i wszedzie, w catym Swie-
cie. i

6 A, H Gayton, art. cyt., s. 243,

6 Tak samo standardowe wyrazenie przy zwracaniu sie do Catosci
zjawisk kosmicznych.
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4

wyrazaly doglgbne poczucie jednosci z otaczajgcym Kosmosem.
Dawaly gleboki wyraz czci dla calo$ci zjawisk kosmicznych, a jed-
noczes$nie wyrazaly pragnienie scalenia z wielkg wspélnotg kos-
micznego zycia. Poszukujgcy wizji Jokuts zwracal sie do wielkich
Goér, Skal i Drzew (symbolizowaly one cato$¢ Kosmosu), a nastep-
nie do Dnia i Nocy, by pomogly mu zwigzaé¢ sie cialem i sercem
w jedno z nimi, by ujrzaly go jednego ze Swiatem.s7

W Kalifornii poludniowe]j integracja milodzienca do wielkiej
wspdlnoty kosmicznej, a jednocze$nie do: wspdlnoty plemienne]
dokonywala sie przez inicjacje przy uzyciu toloacze, w ktérej za-
sadniczym elementem byly — podobnie jak w wyzej omoéwionych
grupach — dosSwiadczenia wizji. Badania nasze z koniecznoSci
koncentrowaé¢ sie bedg gléwnie wokédl Luiseniéw jako najlepiej
zbadanej grupy etnicznej. Indianie ci — jak pisalismy — posia-
dali bardzo rozbudowang i zlozong filozofi¢ religijng, oparta na
koncepcji mocy kosmicznej (ajelkwi). Spoleczna ranga i status
jednostki zalezaly od stopnia posiadanej kosmicznej wiedzo-mocy,
tak ze mozna moéwié o istnieniu $ci$le uhierarchizowanego porzad-
ku spolecznego w oparciu o jej posiadanie.

Cala meska ludno$§¢ stanowila tajne stowarzyszenie wojenne,
zorganizowane na zasadzie dzialajacej ajelkwi jako piramida wla-
dzy. Obejmowato trzy klasy ludzi: 1) funkcjonariuszy, 2) puplum,
czyli doradcoéw, oraz 3) pumelum, czyli nowoinicjowanych.

Funkcjonariusze byli ludZmi posiadajacymi najwiekszg wiedze-
-moc; najwazniejszymi sposrod nich byli przywoddca religijny, zwa-
ny noth oraz mistrz ceremonii, zwany paha. Do obrzedowych obo-
wiazkéw przywodcey religijnego nalezalo przywracanie odpowied-
nich relacji co do ajelkwi pomiedzy: 1. wojujagcymi wioskami,
2. ugrupowaniami obrzedowymi opartymi o zasade wzajemnosci
i 3. jednostkami ma szczeblu wewnatrzgrupowym. Na notha spadal
rowniez obowigzek kontrolowania ajelkwi w jej innych formach
wystepujacych z okazji egzorcyzméw, narodzin, dojrzewania, mal-
zenstwa 1 $mierci. Kazdy z funkcjonariuszy byt glowa ojcowskiej
linii genealogicznej i przekazywal w ramach dziedziczenia swg
sformulowang ajelkwi oraz urzad.

Do drugiej klasy w tajnym stowarzyszeniu nalezeli puplum
(lub pulum) majgcy funkecje doradeéw w sprawach dotyczacych
danej moiety. Istnialo wiele stopni puplum (takie jak medicine-
-man, czarownik, magnetyzer i in.) zgodnie z rodzajem posiada-
nej ajelkwi i zgodnie =z rdézmymi formami wrodzonej ajelkwi,
odziedziczonej w sensie genealogicznym. Spoleczna ranga i sta-

67 Zob. A. L. Kroeber, Handbook .., s. 511.
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zmartwychwstang.6¢ Smieré i powtérme narodziny czlowieka sa
uczestnictwem w tamtej mitycznej Smierci bohatera Iunarmego
oraz w jego powtérnym ukazaniu sig pod postacig rodzacego sie
ksiezyca. Luiseniowie $wiecili pierwszy dzien nowego ksiezyca
$ciganiem sie milodziezy i tancem, odwiadczajgc przy tym, ze tak
jak ksiezyc umiera i powraca do zycia, tak i oni, zmuszeni umie-
raé, znowu zy¢ bedg.”’0 U Indian Kauillow z Przeteczy odpowiednik
bohatera lunarnego Wijota, Mukat lgczy date swej $mierci z jedng
z faz ksiezyca.7t

W mitach poludniowej Kalifornii pojecie umierajgcego boga jest
powszechne u szczepdéw jumanskich i szoszonskich, jako dominu-
jacy motyw ich mitologii. Ta pierwotna gwaltowna $mieré nastg-
pila, gdy bostwo skazane zostato na §mieré przez Mityczny Lud.
W mitologii Luiseniéw trzy zasadnicze elementy mitologemu uka-
zujy stworczy charakter $mierci: ksiezycowe bostwo, pierwotna
$mieré oraz powstanie rofliny jadalnej z popiotéw spalonego bo-
hatera lunarnego. Kosmogeniczny mit Luiseniéw moéwi o kosmicz-
nej hierogamii, pierwotnym malzenstwie Nieba i Ziemi oraz o Wi-
jocie, bohaterze lunarnym, pierwotnym synu Matki-Ziemi, ktoéry
ustanowil wszystkie zwyczaje i praktyki religijne ludzi. Obrazit
swg corke Wanawat (Zabe) i udmiercony zostal przez nig czarami
(motyw wystepujacy takze w mitach u Indian Jawapaiow). Mi-
tyczni ludzie spalili jego cialo, ale bardzo rychlo pojawil si¢ ma
nowo jako ksiezyc. Podobnie jak w mitologii Jawapaidw, ze spo-
pielonego ciala Wijota wyrosto drzewo (dgb) dostarczajgce zasad-
niczych produktdéw jadalnych dla ludzi.

Analogiczny mit — akcentujgcy stwoérczy charakter &mierci —
wystepuje w mitologii Indian Kauillow, gdzie postaé Wijota za-
stapit Mukat. Podobnie jak Wijot, zostal otruty przy pomocy cza-
row, a jego cialo spalone. Pewnego dnia po Smierci wyrosly z jego
ciala ro$liny jadalne: melony, dynie i kukurydza.?

Inicjacja jako typowy ryt przejécia wyrazala sie w kulturach
kalifornijskich poprzez symbolike $mierci kandydata oraz jego
powtdrnych narodzin do nowego sposobu Zycia. Oparcie jej o wzor-
ce mityczno-kosmiczne stanowilo o jej kosmicznym wymiarze. Wig-
czalo inicjacyjng symbolike Smierci i powtérnych narodzin w szer-
sze ramy ogllnego kosmicznego prawa rzgdzgcego §wiatem. Podob-
nie jak kazda przemiana w otaczajgcym $wiecie byla de facto
przejéciem od $mierci do zycia lub vice versa, tak i zasadnicza
przemiana, jakg bylo wlgczenie mlodego czlowieka do kosmicznej

® Por. podobne stwierdzenie w micie stworzenia u Kupenidéw: Peo-
nle die because Tumaiyowit (one of the creators) died. W, D. Strong,
Aboriginal Society in Southern California, s. 269.
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wspoélnoty, musiata z koniecznosel wyrazaé sie w symbolice umie-
rania i powtérnych narodzin.

Powigzanie inicjacji ze $wiatem mitu nie ogramiczalo sie do
wspomnianego wyzej oparcia jej symboliki o mityczno-kosmiczne
archetypy. Pragnienie scalenia z Mitycznym Ludem z praczasdéw
wyrazato sie w fakcie, ze komkretne postacie z mitologii obecne
byly i braty czynny udzial pod postacig symboli w samym procesie
inicjacyjnym. U Luiseniéw inicjanci pili toloacze z tamisz,73 kle-
czgc przed nim. A tamiusz wraz z innymi przedmiotami obrzedo-
wymi nalezal do pierwszych ludzi mitycznych zrodzonych przez
Matke-Ziemie i rozestanych przez nig we wszystkie strony $wiata.
To za ich posrednictwem i w ich obecnos$ci kandydaci przechodwzili
inicjacje uzyskujagc w swych doSwiadezeniach wizyjnych kosmicz-
ng ajelkwi. Wierzono, ze te sakralne przedmioty obrzedowe same
posuwaly sie w procesji do wamiksza (domu tanca), przy wtorze
przys$piewu: Tamiusz moja liwoja — Tamiausz idzie skrecajgc sie.7
Réwniez ro§lina toloacze nalezata do Pierwszego Mityeznego Ludu
(Tiibatulabalowie, Kauillowie). Szczegélnie wazna rola przypadala
istotom z za$wiatow w inicjacji Duchéw, gdzie pelnily one funkcje
mistrzéw inicjacji. ‘

Proces inicjacyjnej integracji z Kosmosem, w ktérym szczegbélng
role pelnily postacie mitologiczne, dopelniat sie u ludéw Kalifornii
potudniowe]j przy pomocy symboliki malowidla naziemnego przed-
stawiajgcego obraz Swiata.

Wizerunek ten u Luiseniow — podobnie jak u Kupeniéw i gor-
skich Kauillow — byl kregiem z otworem w $rodku przedstawia-
jgcym pepek wszechdwiata. Okrag kota przeciety byt dwiema krzy-
Zujacymi sie liniami érednicowymi na cztery kierunki kardynalne
tworzace ramiona §wiata. W malowidle znajdowaly sie symbolicz-
ne figury pierwszych mitycznych ludzi. Nadprzyrodzone uzasad-
nienie tych malowidel znalezé mozna w mitologii Luiseniéw. Usta-
nowienie wszystkich rytualéw i obrzedow nastapilo na Wielkim
Zgromadzeniu ludzi mitycznych po Smierci Wijota. Dokonali tego
wielcy szamani: Puma, Wilk i Mgla morska. Wprowadzajae ini-

7 Zob. G. Boscana, Chinigchinich, Santa Ana 1933, s. 62,

1 Zob. W. D. Strong, art. eyt., s. 140.

2 Zob. C. G. Du Bois, Mythology of the Mission Indians, JAFL
17 (1904), s. 186; L. Hooper, The Cahuilla Indians, UCP-AAF 16
(1920), s. 327 n.; W. D. Strong, art. cyt, s. 142; E. W. Gifford,
Northeastern and Western Yavapai Myths, JAFL 46 (1933), s. 349—352,
402 n.

78 Sakralne czasze kamienne uzywane przy inicjacjii do mieszania
i rozdawania napoju z toloacze. )

74 Zob. C. G. Du Bois, The Religion of the Luisedio Indians, s. 79.
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tus zalezaly od posiadanej kosmicznej wiedzo-mocy. Swiezo ini-
cjowani mlodzi wojownicy, zwani pumelum, stanowili trzecig klase
czlonkdow.68

Wigczenie sie do wielkiej, uhierarchizowanej wspoélnoty Swiata
dokonywalo sie poprzez inicjacje. W procesie inicjacyjnej integra-
cji mozna wyrézni¢c dwa zasadnicze momenty. Pierwszym bylo
samo wlgczenie nowicjuszy do kosmicznej wspolnoty zycia, dru-
gim — umiejscowienje ich w ramach hierarchicznych struktur
Swiata w s$zeregach mlodych wojownikéw. Pelny sens inicjacji
pozostalby jednak wcigz nieodkryty, gdyby$my mie uwzglednili
zasadniczej roli, jaka pelni w procesie inicjacyjnej integracji $wiat
mitu, zaréwno w sensie mitycznych wzoreéw inicjacyjnego pro-
cesu jak i w sensie obecnoSci istot mitologicznych wystepujacych
pod postacig symboli.

Mity kalifornijskie ukazujg $mier¢ z jedmej strony jako zjawisko
wywolane przez trickstera (Kujota) w ramach jego antagonistycz-
nych wystgpien oraz rywalizacji ze Stworca. Z drugiej strony jed-
nak podkre$laja — z chwilg pojawienia sie §mierci na ziemi — jej
normalny charakter. Smieré ukazana jest w mitach jako modal-
no$¢ zycia, jako inny sposob egzystencji. Nie jest ona nigdy zja-
wiskiem definitywnym. USmiercony przez wrogdw heros mityczny
powraca po pewnym okresie do zycia kontynuujgc swa pelng przy-
god droge. Wzorce mityczne ukazuja zycie jako droge poprzez
proby, przejScie za$§ przez te proby dokonuje sie w ramach powta-
rzajgcego sie cyklu $&mierci i powtérnych narodzin. W oparciu
o wzorce mityczno-kosmiczne, inicjacja jako typowy ryt przejScia
oparta zostala w kulturach kalifornijskich na symbolice S$mierci
kandydata oraz jego powtoérnych narodzin do nowego sposobu
zycia. .

To przeplatanie sie zycia i &mierci dokonuje sie rowniez w ota-
czajgeym czlowieka $wiecie (kosmosie). Wegetacja ro§linna co roku
zamiera na zime, aby na wiosne wroéci¢ z powrotem do zycia. Prawo
sukcesywnego przechodzenia zycia do &mierci i &mierci do zZycia
szezegblnie wyraznie wystepowalo w symbolice lunarnej. Fazy
ksigzyca ukazywaly kolejne etapy jego zamierania w okresie no-
wiu oraz nastepujacego po nim rodzenia sie.

W micie pochodzenia u Luiseniéw lunarny bohater kulturowy Wi-
jot pojawia sie po $mierci jako ksiezyc, by dalej zyé pod nowa po-
stacig. Wedlug przekonan Indian czlowiek umiera dlatego, ze umart
Wijot i podobnie jak on powrdeil do zycia, tak i ludzie po Smierci

8 Zob. R. C. White, The Luiseiio Theory of ,,Knowledge”, s. 10 nn.;
tenze, Luisenio Social Organization, s. 147—161.
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cjacje przy uzyciu toloacze, po raz pierwszy skonstruowali obrazy
naziemne, ktére mialy wyobraza¢ Kosmos.”5 Luiseniowie uzywali
tych malowidel przy czterech obrzedach: w ramach rytuatu toloa-
cze, przy proébie kasania przez mrowki, rytuale dojrzalosci dziew-
czat oraz przy grzebaniu pidéropusza zmariego cztonka tajnego sto-
warzyszenia wojennego. Wykonane wewnatrz ceremonialnego ogro-
dzenia zwanego wamkiszem malowidia naziemne u Luiseniéw po-
siadaly dwie rézne formy: jedna stosowana przy inicjacji chlopcow,
druga uzywana przy obrzedzie dojrzatosci dziewczat.76

Rys. la i zapewne b przedstawia malowidla naziemne przy
obrzedzie dojrzato$ci dziewczgt.’” Na ziemi nakre§lony byl potrédj-
ny krag obejmujacy zjawiska kosmosu. Krag zewnetrzny przedsta-
wial Mleczng Droge, tj. duchy przodkdw, ktorzy odeszli, utrzymu-
jacych prawdopodobnie swg dawng nienaruszong moc kosmiczng,
ajelkwi. Srodkowy krag wyobrazal zjawiska kosmiczne nieba
i gwiezdzistej nocy, krgg wewnetrzny za§ symbolizowat bardziej
duchowe aspekty Swiata, wyrazone w symboliZzmie ludzkiej oso-
bowosci: krew, korzen istnienia, duch lub dusza. Maly dolek (P)
zrobiony w $rodku obrazu na ziemi przedstawial pepek wszech-
Swiata, tj. Srodek Kosmosu ujety zarbwno w sensie przestrzennym,
jak 1 czasowym. W tym otworze chowano obrzedowy pibéropusz
inicjowanego po jego Smierci. Miedzy tym otworem a kregiem we-
wnetranym nakre§lone byly symboliczne figury czterech zwierzat-
-méeicieli Czingisznisza: grzechotnika, pajaka, niedZwiedzia i kru-
ka (ten ostatni pelnit réwniez funkecje postanca i szpiega Czingisz-

% Tamze, 8. 87.

7 Elementy malowidet naziemnych u Luiseniéw i Diegueniéw poka-
zane na rys. 11 1. Droga Mleczna, 2. Niebo lub noc, 2 Korzen istnienia,
4, Duch lub dusza, 5. Ziemia, 6. Ramiona Swiata (kierunki kardynalne
Swiata). 7. Krew, 8. Grzechotnik, 9. Pajak, 10. Kruk, 11. NiedZwiedz,
12. Puma, 13. Wilk, 14. Tajemniczy Apmikat, 15. Fala morska, 16. La-
ska (obrzedowa), 17. Kujot, 18—21. Cztery weze, 22. Stonce, 23—24.
Ksiezye w pierwszej kwadrze i w pelni, 25. Plejady, 26. Orion, 27.
Altair, 28—29. Konstelacje Krzyza i Strzelea, 30. Morze, 31. Goéry, 32.
Wzgbrze rosliny hulwul, 33, Wrzéd (mséciciel Czingicznicza), 34. Wyspa
Coronado, 35. Goéra stworzenia, 36. Goéra San Bernardino, 37. Wyspa
Santa Catalina, 38. Cztery zwierzeta-msciciele, 39. Kosze obrzedowe,
40. Mozdzierz i tluczek do toloacze. (Te dwa przedmioty wystepowaly
w postaci rzeczywistej, a nie w formie symbolicznych rysunkéw).

P — deiura w $rodku, S — dotek do spluwania; Zob. A. L. Kroeber,
Handbook .., s. 662,

7P S. Sparkman podaje — niezgodnie ze stwierdzeniem Kro-
ebera — ze forma b stosowana byla zaréwno przy inicjacji chtopcow,
jak i w obrzedzie dojrzalo$ci dziewczat; P. S. Sparkman, The Cul-
ture of the Luisefio Indians, UCP-AAE 8 (1908), s. 187.
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nisza). Postacie te wzmiankowane sa wsroéd Pierwszych Mitycz-
nych Ludzi w kosmogonicznym micie Luiseniow.

Obraz narysowany na ziemi mial wyjscie od strony péilnocnej,
co wigzalo sie &cisle z wydarzeniami kosmogonii. Jeden z indian-
skich informatorow Kroebera, zapytany o pochodzenie §wiata, na-
rysowal najpierw na ziemi kijem z grubsza kontur jakiej§ osoby.
Nogi jej byly nieco rozstawione, stopa byla liniag wychodzacy
z konica nogi pod pewnym katem, ramiona wyrazone liniami pro-
stymi wychodzacymi z bokdéw ciala pod katem prostym, zakoniczo-
nymi trzema palcami. Glowe nakreglit kolisto bez Zzadnych zazna-
czen. Postaé ta wyobrazata Tamaiawot, tj. Ziemie, ktéra — wedlug
stow informatora — byla matks wszystkich ludzi. W §wietle mito-
logicznych wyobrazen byla osobg, ktéra miala nogi na pélnocy,
gltowe od potudnia. Wszyscy ludzie zrodzili sie z niej i wyszli na
poinoc a stamtad na zach6d.78 Dlatego tez wszystkie obrzedy i in-
wokacje rytualue odbywaly sie u Luiseniéw ze zwréceniem sie
ku sakralnej poinocy.

Na rys. Ia wérod dalszych wyobrazen kosmicznych znajdujemy
Morze, ktore wedlug pewmnej wersji mitu kosmogonicznego dato
ludziom tchnienie Zycia, wyobrazenie wysylanych przez Czingisz-
nisza mdécicieli, sakralng roéline Artemisia californica oraz Wrzod.
Tego ostatniego zsylat dla ukarania tych, ktoérzy nie przestrzegali
postu w wyznaczonym czasie.”®

Malowidlo naziemne uzywane przy iniciacji chlopcéw (rys. ¢, d)
moglo nie by¢ otwarte od strony pélnocnei; mialo tylko jeden lub
dwa kregi otaczajgce. W $rodku kola znajdowal sie — podobnie
jak na poprzednich malowidtach — dolek jako pepek wszechéwiata.
Krag podzielony byl dwiema krzyzujgcymi sie $rednicami biegng-
cymi w cztery strony kardynalne, tworzacymi ramiona §wiata., Na
zewnatrz kregu, ale réwnolegle do niego, przebiegal rysunek Gor,
ktére wedtug mitologii nalezaly do Pierwszego Mitycznego Ludu.
Malowidlo zawieralo rowniez — jak przy obrzedzie dojrzalosci
dziewczat — wyobrazenia czterech karzacych zwierzat, wymienio-
nych wsrod Pierwszych Mitycznych Ludzi. Na rysunku ¢ znajdo-
wal sie tukmul, obrzedowe sito (tukmul wspomniany jest wérod
Pierwszych Ludzi w mityeznym Crzasie), o ktérym sadzono, ze cho-
dzilo samo w inicjacyjnej procesji ku wamkiszowi. Symbolizowalo
ono Czingisznisza. Na malowidle Swiat byl na czterech krancach
zwigzany sznurami z wloséw. Wlosy za§ byly u Luisenidéw czym§

7 Zob. A. L. Kroeber, Two Myths of the Mission Indians of Ca-
lifornia, JAFL 19 (1906), s. 312 n.
% Zob. C. G. Du Bois, art. cyt., s. 89.
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bardzo sakralnym, jako jeden z pierwszych tworéw Matki-Ziemi i
byly metaforycznym okre§leniem ducha.80

W przeciwienstwie do symbolicznych obrazéw Swiata wystepu-
jacych u Luiseniow, malowidia piaskowe (naziemne) u Diegueniéw
(rys. e, f) byly mniej abstrakcyjne i przypominaty mape lub dia-
gram widzialnego Kosmosu. Otaczajgcy krag przedstawial widzial-
ne granice ziemi, widnokrag. MoZna wyraznie rozr6zni¢ kosmiczne
figury w obrebie kregu: géry, gdzie stworzeni zostali ludzie, ston-
ce, ksiezyc w pelni i w pierwszej kwadrze, gwiazdozbiory znane
Diegueniom, glowne gory i istoty kosmiczne zwigzane z kultem
awik, a odpowiadajgce zwierzetom Czingisznisza u Luiseniéw. Row-
niez sakralne czasze uzywane przy piciu toloacze umieszczone byly
w obrebie malowidila naziemnego. Wedlug wyjasnien dawanych
inicjantom, czasze te byly symbolem ludzkosci.8!

Na temat kosmicznych malowidel! naziemnych u wymartych
Indian Gabrielinéw i Fernandeniéw brak jest informacji. Sg do-
niesienia o wykonywaniu malowidel piaskowych u gérskich Kauil-
16w i Kupeniow. Opis dotyczacy tych pierwszych jest bardzo ogél-
nikowy, poniewaz informatorka, staruszka w wieku 80/90 lat,
obraz taki widziala po raz ostatni jako dziewczyna i wspomnienia
jej byly nieco zatarte. W plytkim dole (Srednicy czterech czy pie-
ciu stop) ukladano pajeczyne o barwach czerwonej, czarnej i bia-
tej 1 ukitadano jak szprychy kota w dole, a potem objaéniano ten
wizerunek inicjantom. Informatorka jednakze wyjadnienia nie sty-
szata.82

Bardziej szozegélowe Iinformacje zamotowano na temat malo-
widla naziemnego u Kupeniéow. W centrum domu obrzedowego
sporzadzono obraz Swiata identyczny z uzywanym przy obrzedach
dojrzatosci dziewczat. Podobnie jak u gorskich Kauilléw rysunek
piaskowy byl w ksztalcie kregu (okolo 12 stép Srednicy), zrobiony
z czystego biatego piasku, czarnego pylu z wegla drzewnego, na-
sion Zbéltych, nasion czarnych i sproszkowanego czerwonego tlenku
wegla. Malowidlo przedstawialo obraz Swiata. W érodku kota znaj-
dowaly sie trzy dotki, jeden z nich symbolizowal $rodek (serce)
wszech$§wiata. Po obu ich stronach widoczne byly figury bostw:
stworcy, Mukata oraz Tumaijowit, Ziemi-Matki, kazde z nich z faj-

8 Zob. A. L. Kroeber, Handbook .., 8. 665, 678; C. G. Du Bois,
art. cyt.,, s. 93, 95.

8 Zob. A. L. Kroeber, dz. cyt, s. 664; T. T. Waterman, The
Religious Practices of the Dieguefio Indians, s. 300 n.; 350 nn.,; L.
Spier, Southern Diegueiio Customs, s. 319 n.

8 Zob. W. D. Strong, Aboriginal Society .., s. 275.
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kg i laskq w reku. Dokota tych centralnych postaci znajdowaly sie
na malowidle piaskowym wyobraZenia innych mitycznych ludzi.ss

U potudniowych Kalifornijezyk6éw sakralne malowidlo stanowilo
obraz Swiata ze stworca i pierwszymi ludZmi mitycznymi. Przy
tej imago mundi inicjanci otrzymywali wiedze o Swietych tajemni-
cach. Malowidlo symbolizowato Kosmos, symbol za$§ u luddéw kali-
fornijskich realnie uobecnial to, co oznaczal, sprawial, ze rzeczy-
wisto§¢ symbolizowana stawala sie fakiycznie obecna hic et nunc.
W czasie wprowadzania inicjantéw w sens symboliki, kierujacy
ceremonig wyjasnial, ze symboliczne postacie mityczne, widoczne
na malowidle, sg rzeczywiscie obecne, podkredlal, ze sa one zy-
we. Moca zawartych w obrazie symboli pierwsze mityczne wyda-
rzenia i kosmiczne istoty stawaty sie realnie obecne i czynne w pro-
cesie inicjacji. Kileczge przed obrazem Swiata mlodzi zostali inte-
growani do wielkiej kosmicznej wsp6lnoty, obecnej przed nimi
pod postacia symboli i wigczeni do §wietych dziejéw wszech§wiata.

3. Odpowiedzialno§é za zycie Swiata

W wielu jezykach tubylezych termin Swiat uzywany byt zamien-
nie z terminem rok. Kosmos uwazany byt za organizm zywy, ktory
rodzil sie, przechodzit okres rozwoju, a ostatniego dnia roku za-
mieral, aby na powrot narodzi¢ sie w Nowym Roku. Dla wyraze-
nia, Zze $wiat minal Jokutsowie uzywali sformutowania jeden rok
uptynal. Podobnie Indianie Juki ze $rodkowej Kalifornii okreslali
rok stowami ziemia lub $wiat i mobéwige, ze minal rok uzywali
zwrotu jezykowego ziemia minela. Czas jawil sie w my$li Kalifor-
nijezykéw jako nowy wymiar Swiata.

Czlowiek uwazany byt za gléwnego i odpowiedzialnego czlonka
kosmicznej catoSci, pojmowanej jako wspébizalezna jednosé wszyst-
kich istot. Udzial czlowieka w zachowaniu wszech$wiata uwazany
byt za tak wazny, Zze uzaleznione bylo od tego samo istnienie
Swiata. Przekonanie to wyrazone zostato m. in. w jednym z pro-
roctw dotyczacych konca $wiata. Jeden z informatoréw sposrod
Indian Wintu, méwigec o bliskim juz kotficu, podkreslal niszczaeg
i krzywdzacg $wiat natury dzialalno§é bialych, ktoéra musi pro-
wadzié do nieuniknionej katastrofy. Zapewnial jednak, ze Swiat
bedzie trwal tak dlugo, jak dtugo beda zyé Indianie, ktorych dzia-
talno§é kultowa utrzymuje wiat w istnieniu.84

Wedlug wierzen Indian pélnoono-zachodniej Kalifornii (plemio-
na Karok, Jurok i Hupa) w czasach mitycznych tzw. Niesmiertelni

8 Tamze, s. 256.
8¢ Zob. C. G. Du Bois, Wintu Ethnography, s. 75 n.
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stworzyli Swiat, wytyczyli jego centrum i granice, zaltozyli funda-
menty i zabezpieczyli obfitos¢ pozywienia, ustanowili kulture,
wszystkie zwyczaje i instytucje. Ale ten Swiat nie byl juz kosmo-
sem aczasowym, w jakim 2zyli Nie$miertelni, nie podlegajacym
przemianom i zepsuciu. Byt to Swiat zywy, zamieszkaly przez isto-
ty Smiertelne i jako taki wyczerpywal sie i degenerowal, podlegal
przemianom, starzeniu sie i $mierci. Potrzebowal wiec okresowej
odnowy, ponownego stwarzania i ué§wiecania. I tu okazuje sie, jak
wielka role mial do spelnienia czlowiek, do ktérego nalezalo zada-
nie odnawiania Swiata, powtarzat on bowiem to, co Nie$miertelni
uczynili w czasie mitycznym, tzn. akt stworzenia.ss

Glowna ceremonia religijna plemion péinocnej Kalifornii 86 na-
zywala sie odnowieniem albo utwierdzeniem Swiata. Celem tej
corocznej ceremonii bylo ponowne zalozenie Swiata na nadcho-
dzacy rok. W terminach negatywnych oznaczalo to zabezpieczenie
przed zarazg, glodem i kataklizmami. W sensie pozytywnym celem
tego rytualu bylo umocnienie ziemi oraz dostarczenie obfitosci
Srodkéw do zycia i powszechnego zdrowia. Trzon rytualu stano-
wilo recytowanie mitu oraz odtwarzanie czynéw i sloéw istot, ktore
stworzyly Swiat, czyli Nie§miertelnych. Powtarzanie ustanowionego
przez nich rytualu pociggalo za sobg reaktualizacje pierwotnego,
mitycznego czasu, kiedy rytual ten zostal po raz pierwszy doko-
nany. Ceremonia sprawiala, ze mit stawal sie obecny. Wszystko to,
co mit moéwil o stowach i czynach tych Istot Nadprzyrodzonych
bylo reaktualizowane przez rytual odnowienia Swiata, byto uka-
zane jako dokonujgce sie tu i teraz. Kaplan byl ucieleénieniem
Niesmiertelnych, co wyrazalo sie¢ w jego tytulach: zwany byl osobg
niesmiertelng Iub duchem. Lud zachowywal wobec niego spe-
cjalng postawe i podeczas rytuatu nikt nie odwazyl sie spojrzec
na niego.

Dokladny czas trwania rytualu okreslaly fazy ksiezyca. Musial
on zbiegaé sie z jego ciemnig i nastepnie ukazaniem sie pierwszej
kwadry. Ceremonia odnowienia Swiata jako rytualne powtodrze-
nie kosmogonii poprzedzona byla przez symboliczny powroét do
Chaosu w postaci ciemni ksiezyca. Z kolei kosmogonie (stworzenie
Swiata) wyobrazalo ukazanie sie pierwszej kwadry. Podobny sym-

8 Rytual odnawiania kosmosu i odradzania Zycia nie ograniczal sie
do regionu Kalifornii. Praktykowali go np. Indianie Shawnee w cere-
monii Chaty Nowego Zycia, czy Delawarowie w rytuale Wielkiego
Domu.

8 Na temat rytualu odnowienia Swiata wérdéd plemion péinocrej Ka-
lifornii zob. A. L. Kroeber — E. W. Gifford, World Rerewal.
A Cult System of Native North-West California, AR 13 (1949), s. 3—17.

14 — Studia Theol. Vars. 21 (1983) nr 1
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bolizm kosmogoniczny wyrazony byt w rytuale zapalenia nowego
ognia. Ciemno$§¢ nocy przedstawiala pierwotng noc i Chaos, nowy
natomiast ogien symbolizowal ukazanie sie nowego Kosmosu.

Ceremonie, jezeli mialy by¢ skuteczne, musialy byé wykonane
tam, gdzie NieSmiertelni odprawiali je po raz pierwszy. Stad diuga
peregrynacja kaplana do $wietych miejsc z mna$ladowaniem ich
drogi wzorcowej oraz powtarzaniem ich stéw i czynbéw z czasbéw
mitycznych. Kaplan byl uciele$nieniem Nie$miertelnych, ktérzy
w przekonaniu uczestnikdéw byli znowu obecni na ziemi i dokony-
wali ponownego stwarzania Swiata.

Po odnowieniu Swiata kaplan oglaszal, ze ziemia bedzie obfito-
wala w Zzywno$§¢ i rytualnie rozdzielat pierwsze owoce Nowego
Roku. Odtad wolno bylo ludziom spozywaé produkty nowo naro-
dzonego kosmosu i mogli je§¢ je dokladnie tak, jak to bylo po raz
pierwszy na ziemi w czasach mitycznych. Powtorzenie kosmogonii
dokonane przez ceremonie odnowienia Swiata i ryt pierwszych
owocow byl powtdrzeniem sakralnym mitycznych gestéw dotycza-
cych ludzkiej egzystencji i Srodkéw ludzkiego utrzymania. Bylo to
okresowe przywroécenie egzystencji czlowieka kosmicznego i sakral-
nego wymiaru. Na mocy rytualu kosmos nie tylko stawal sie od-
nowiony i odrodzony, ale zostawal réwniez okresowo u$wiecony
przez symboliczng obecno$¢é Nie§miertelnych.

U ludéw Srodkowej XKalifornii scenariusz mityczno-rytualny
okresowego odnawiania Swiata wystepowal w postaci ceremonii
hesi, aki i kuksu. Cel kultu hesi-aki wyrazony zostal jasno w prze-
méwieniach wyglaszanych przez wykonawcéw obrzedu podcezas
ich wchodzenia do domu obrzedowego. Podobnie jak w Kalifornii
poinocno-zachodniej, w sensie negtywnym oznaczal zapobiezenie
chorobom, powodziom, trzesieniom ziemi, klesce glodu i innym ka-
tastrofom. Panowalo przekonanie, ze wszelkie uchybienie tym kos-
micznym rytom wywoltaloby ogdlny kataklizm albo nawet rozpad
gwiata fizycznego. W sensie pozytywnym obrzed miatl na celu
ulepszenie Swiata, zapewnienie ludziom powszechnego dobrobytu
i zdrowia. Mialo sie to dokonaé m. in. przez sprowadzenie deszczu,
uzyznienie ziemi oraz zapewnienie obfitosci zwierzyny i pozywie-
nia ro$linnego.?7

Kalendarz tancéw ulozony byl wedlug pdér roku. Taniec hesi odby-
wal sie w ramach ceremonialnego cyklu w dwoéch najwazniejszych
porach roku: wiosng zapewnial obfito§¢ bulw i zieleniny, sprawo-
wany za$ jesienia dostarczaé miat obfitych zbioréw zotedzi. Wie-

8 Zob. A. L. Kroeber, Handbook .., s. 383 n.
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rzono, ze wplyw tanca hesi rozciggal sie w rownej mierze na zwie-
rzeta, jak na §wiat rodlinny.

Wystepowaly dwa réine typy tancoéw: pierwszy nie obejmowal
wyobrazen zwierzat, w drugim za§ przedstawianie ich stanowilo
integralng cze&¢ ceremonii. Wykonawcy tanca drugiego typu, ktéry
byt rytem mimowanym nosili na sobie albo skére danego zwie-
rzecia albo ozdoby, ktdre je symbolizowaly, nasladujge przy tym
czynno$ci 1 glosy tego stworzenia. Niektore z tych tancoéw (jak ta-
niec Jelenia, Kaczki i Z6twia) mialy dolgczong modlitwe o pomno-
zenie i roénigcie zwierzyny, co stanowilo ich gléwny cel. Wydaje
sie, Ze taniec Niedzwiedzia mial za cel m. in. ulagodzenie i uspo-
kojenie tego zwierzecia.ss

Wystepuigey w obrzedach hesi impersonator zw. moki klad}
przed wodzem w domu tanca kije symbolizujgce rézne $rodki spo-
zywcze 1 obiecywal obfito$¢ zywmnosci. Otrzymywat z kolei od kaz-
dego z obecnych podarunek, ktéry przekazywal przywédey. Im-
personatorzy innych duchéw zachowywali sie podobnie. O$§wiad-
czali, ze przynoszg zotedzie i otrzymywali od obecnych podarunki.
Nastepowalo potem spozywanie maczki i chleba zoledziowego.
Wszystkie te rytualne czynno$ei symbolizowaly zaopatrzenie w
Zywno§e.

Aki bylo gléwnie rytualem majgcym na celu osiggniecie uro-
dzaju zoledzi. Podezas obrzedu impersonatorzy obiecywali ich obfi-
toé¢ 1 w pewnym momencie tarica kilkakrotnie uderzali w central-
ny stup domu dlugimi kijami, jak gdyby wstrzgsali galeziami debu.

Tanice i obrzedy hesi-aki interpretowal Frazer jako ryty ma-
giczne. Mialy one zmierza¢ do zwiekszenia zaopatrzenia w zywnoéé
pochodzenia roslinnego i zwierzecego poprzez magie nagladowezg,
imitowanie wygladu i sposobu chodzenia zwierzgt oraz symulo-
wanie zbierania zotedzi.8? Teoria ta jest nie do utrzymania w §wie-
tle mitycznych przekazow, wediug ktérych hesi-aki odtwarzano na
rozkaz samego Stworcy i ku jego czci. Obrzedy te byly wyrazem
kultu dla niego oraz na$ladowaniem mitycznych, a wiec religij-
nych modeli.9¢ Wedlug nowoczesnych wierzen Patwinow Stwoérca
nie tylko zapoczgtkowal nowoczesng ceremonie hesi zwang bole,
ale ustanowil tez nadprzyrodzony wzorzec do nasladowania. Pie$ni
i tance hesi uwazano za szczegdblnie sakralne. Byly one nasladowa-
niem pieéni i gestow samego Stworcy, objawionych impersonato-

88 Zob. R. B. Dixon, The Northern Maidu, s. 285 n.

8 J G. Frazer, Totemism and Exogamy, t. 4, London 1910, s. 494
nn.

% Koncepcja magii nasladowczej byla bardzo slabo rozwinieta u ka-
lifornijskich Indian.
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rowi moki w czasie jego duchowych odwiedzin w siedzibie zmar-
tych.91. Sam Stworca, Wonomi (Maidu ze Wzgbrz) nakazal odby-
wa¢é obrzed odnowy Swiata i zapewnil jego skuteczno$é. Zwieksze-
nie zaopatrzenia w zywno$¢ bylo wiec spelnieniem jego obietnicy
oraz nagrodg za dotrzymywanie $wietych obrzedéw i tancéw do-
poki swiat trwa: ,,Wtedy wasze wzgo6rza pelne bedg zoledzi i orze-
chow, wasze doliny dawaé beda pelno nasion, traw i ziola, wasze
rzeki pelne beda lososia, a wasze serca bedsg sie radowaé”.92

Nalezy podkre$li¢ uniwersalistyczny charakter ceremonii hesi-aki.
Nie byla ograniczona w swych skutkach do konkretnych, okreslo-
nych plemion czy ludnoSci indiafiskiej. Swym dobroczynnym wply-
wem miala ogarnia¢ caly §wiat ze wszystkimi zamieszkujgcymi go
ludzmi. Katit, Stwoérca $wiata u Patwinéw, zapraszal przez swego
wystannika wszystkich ludzi, rowniez biatych, do udzialu w kosmi-
cznej ceremonii hesi, bowiem wszyscy ludzie mieli byé przez nig
wybawieni od glodu, cierpieft i kataklizméw: ,,Przekazcie t¢ mowe
wszystkim ludziom, ludziom bialym takze, bo oni jej oczekuja.
Kazdy ma byé¢ zbawiony (..). Musimy urzadzié¢ taniec. Urzadzimy
go takze dla bialych ludzi (..). Tak, niektérzy nie wierza w moja
mowe, ale jest to dla nas, dla calego $wiata i dla wszystkich
wiosek™.93

Podpieranie i dalsze utrzymywanie Swiata zagrozonego zawale-
niem sie bylo celem nie tylko obrzedéw hesi-aki, ale rowniez ce-
remonialnego systemu Kuksu, zar6wno na odcinku obrzedu i ini-
cjacji Duchéw, jak i tajnych stowarzyszen szamanskich. Wedlug
stwierdzenn samych Indian obrzedy Kuksu mialy powodowaé i gwa-
rantowaé¢ obfity zbidr, zwlaszcza rodzimych produktéw lesnych,
a takze dobrobyt i zdrowie (lekarska funkeja tajnych stowarzyszen)
calego plemienia. Obrzedy inicjacyjne Duchéw jako ryty typowo
uniwersalistyczne przynosily blogostawienstwo oraz zycie dla Swia-
ta. Od prawidlowego recytowania mitu w czasie ceremonii inicja-
cyjnej u Jukich zalezal prawidlowy zbior zoledzi. Duchy wcho-
dzace do domu tanca, za pomocag stow i gestow oznajmialy, ze
przynoszg obfito§é zoledzi, powodzenie w polowaniu na jelenie
i mnogo$é wszelkiego pozywienia.

Ukazaniu kosmicznych celéw obrzedu poswiecano u Pomo
wschodnich specjalne przemowienie gléwnego ducha. W troche
archaicznym, ale zrozumialym dla obecnych jezyku zapewnial on
wszystkich, ze przybyl w tym celu, aby przynie$¢ zdrowie i pow-

1 Zob. S. A. Barrett, The Wintun Hesi Ceremony, s. 439 n.,
474 n. -

2GS Powers, Tribes of California, s. 294.

9% S, A. Barrett, art. cyt, s. 467 n.
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szechny dobrobyt. W przekomaniu Indian zaprzestanie czy jakie-
kolwiek powazniejsze zaklécenie ceremonialnego systemu Kuksu —
zarb6wno na odcinku obrzedu i inicjacji Duchdéw, jak i samej struk-
tury 1 funkeji tajnych stowarzyszen — réwnoznaczne bylo z ogél-
na katastrofa a nawet dezintegracjg fizycznego $wiata.%4

Inicjacja do stowarzyszeh typu hesi-aki uzdalniata do czynnego
udzialu w tych obrzedach, byla faktycznie stopniowym wprowa-
dzaniem w zycie ceremonialne grupy etnicznej. Stuzyla do przed-
stawiania na zywo (impersonacji) gléownych postaci religii i mito-
logii odgrywajacych zasadnicza role w dramacie odnowy Swiata.
Kosmiczny sens inicjacji wyrazal sie w stopniowym wprowadza-
niu adeptdéw w najwazniejszg funkcjg, jaka przypadala czlowie-
kowi, tj. w odpowiedzialnos$¢ za zycie Kosmosu.

ZAKONCZENIE

Wizyjne doznania na terenie Kalifornii stanowily sposéb wcho-
dzenia w osobisty, bezposredni kontakt z mitycznym Praczasem
{czas marzenia sennego). Duchy opiekuncze widywane byly prze-
waznie w postaci zwierzecej lub jako naturalne przedmioty czy
zjawiska. Wskazuje to na kosmiczny charakter wizji oraz jej po-
wigzania z mitologig, nie byly to bowiem zwierzeta z zycia codzien-
nego, lecz mitologiczne prototypy ich przodkéw.

Zjawisko poszukiwania wizji wystepowalo w trzech odrebnych
typach w zalezno$ci od rejonu Kalifornii, W pédinocno-wschodniej
czedel stanu procedura poszukiwan przypominala model stosowany
na sgsiednim Plaskowyzu. Obejmowala odosobnienie w dzikiej
okolicy oraz akty umartwienia, a nawet czasami pewne formy tor-
turowania siebie, stosowane dla zjednania sobie nadprzyrodzonych
poteg.

Poludniowa Kalifornia przedstawiata zupelnie odmienny wzo-
rzec. Dazono do wizji nie tyle poprzez praktyki ascetyczne i od-
izolowanie suplikanta, ile przez stosowanie toloacze, narkotyku
wywolujgcego wizje. Nie brakowalo jednak aktéw umartwiania
i wystawiania sie na proby, jak post i préba mréwek, jednak zna-
czenie tych aktéw bylo znacznie mniejsze. Przy itym poszukiwa-
nie wizji nie bylo juz jednostkowe, ale zbiorowe i stanowilo inicja-
cje do plemiennej wspblnoty mezczyzn.

W dolinie rzeki San Joaquin dgznoé¢ do wizji byta zjawiskiem
szczegblnym, bo stanowila model poéredni miedzy wzorcami po6i-

9 Zob. S. J. Jones, Some Regional Aspects of Native California,
w: The California Indians, s. 93; A. L. Kroeber, Handbook ..., s. 186;.
tenze, Yuki Myths, s. 914; E. M. Loeb, The Eastern Kuksu Cult, s. 32;
tenze, Pomo Folkways, s. 347. '
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nocno-wschodnim a poludniowym, przy czym mozliwe byly wply-
wy z obu stron. Uprawiano zaréwno indywidualng jak i kolek-
tywng forme poszukiwan. Przy poszukiwaniu indywidualnym na-
dal wazng role odgrywaly praktyki ascetyczne i przebywanie w sa-
motni, co bylo charakterystyczne dla modelu péinocno-wschod-
niego. Uzywano odwaru toloacze, cho¢ nie bylo to konieczne. Skad-
ingd forma obrzedu zbiorowego, z odosobnieniem kandydatéw,
nauczaniem ich oraz uzywaniem toloacze przypominala bardziej
model potudniowy.

Cechg wspoélng dla trzech modeli kalifornijskich bylo powigza-
nie wizji z nabywaniem ducha opiekunczego. W Kalifornii poinoc-
no-wschodniej i dolinie San Joaquin koncepcja ducha opiekunczego
wigzata sie Sci$le z nadprzyrodzong wmoca, ktérg pojmowano jako
kosmiczng sile przenikajgcg caly wszech§wiat. W obu rejonach
pojmowano te site w kategoriach kosmicznej mocy zycia. Mistycz-
na lacznoé¢ ze Swiatem i jego kosmiczng mocg byla Zrodlem cig-
glego doznania religijnego i stanowila gldwny przedmiot codzien-
nej troski Kalifornijezykow.

Charakterystyczny element poszukiwan stanowilo wycofanie sie
do samotni, do dzikiej przyrody. Bylo to nie tylko odlgczenie od
$wiata kobiet i matki, ale takze zerwanie ze wsp6lnotg Zzyjacych.
Religijne doznanie u chlopca bylo wywotane nie tylko praktykami
ascezy 1 umartwienia, ale i pograzeniem sie w zycie kosmosu.
Chlopiec byl zupelnie sam w dzikim terenie goérskim, odizolowany
od wszelkiej ludzkiej obecno$ci. Przez pogragzenie sie w zycie Kos-
mosu odkrywal Swieto§¢ natury manifestujaca sie w postaci sakral-
nej sity zycia, przepeiniajacej caly wszech§wiat, a jednoczesnie
zdolnej przeksztatcié sie w konkretnego ducha opiekunczego. Droga
wizji kandydat wchodzit w bezposrednig lgcznos$é z duchem opie-~
kunezym, a jednocze$nie nawigzywal begposrednio mistyczna ko-
munie ze wszech§wiatem. Kosmiczny charakter poszukiwania wizji
polegal na integracji mlodzienca z Kosmosem.

W Kalifornii potudniowej o kosmicznym sensie poszukiwania
wizji $wiadczy rowniez fakt inkorporowania poszukiwan do zorga-
nizowanego kultu religijnego (kult toloacze), wyraznie cechujgcego
sie charakterem kosmicznym. Z chwilg, gdy chlopey wypijali juz
toloacze, sporzgdzano malowidlo naziemne przedstawiajace kosmos,
z otworem, symbolizujgcym serce wszech§wiata oraz figurami
stworcow 1 pierwszych mitycznych ludzi. Wyjasniano mlodziencom
symbolizm tego obrazu, wtajemniczajgc ich w ten sposéb w sa-
kralne tajemnice mitologiczne.

Sny wizyjne i malowidla naziemne stanowily wprowadzanie mlo-
dych w tajemnice Kosmosu. Nie odbywalo sie ono droga poucza-
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nia w sensie nowoczesnym. Kosmiczne tajemnice podawane byly
przez symbole w sposéb doswiadczalny, byly przez adeptow prze-
Zywane., Naziemne malowidlo bylo obrazem s$wiata pierwotnego,
a milodzi, kleczacy obok malowidla, przenoszeni byli mocg sym-
boli w mityczny czas. Wchodzili w bezpoérednia lgcznos$é z repre-
zentowanym tu Kosmosem, stajgc sie czescig tak prezdstawionego
Swiata. Integrowali sie do Caloéci, ze swym wlaéciwym miejscem
i funkeja w kosmicznej wspédlnocie.

Wizyjne rojenia senne stanowily nieodzowng cze$¢ zycia India-
nina. Mialy znaczenie zasadnicze, bo wladnie przez nie miodzie-
niec wchodzit w lgeczno§é z kosmiczng Calobcig. Calo§é ta obejmo-
wala przyrode i wszystkie byty w niej bedgce, wspdlnote zywych
i zmartych, skofczonoéé i nieskonczono$é, cztowieka i Boga, a takze
poprzednikéw ludzi, tj. Wielkich, pierwszych ludzi mitycznych.
Do $wiata mitu nalezaly wszystkie te niezliczone postacie duchéw
opiekunczych, zjawiajace sie poszukujgcemu w doSwiadezeniach
wizji.

Mitologia prowadzi do rzeczywistego zrozumienia ludow kalifor-
nijskich. Kazdy z nich wierzyl, iz wybrany zostal przez boéstwo
jako lud, nalezacy do $wiata specjalnie dla nich stworzonego,
z wlasnym terytorium, jezykiem i instytucjami, Swiata, gdzie
wszystko zostato uwzglednione, zaplanowane i zrobiome dla ludzi,
dzieki trosce i udzialowi przedludzkiej i nadludzkiej rasy. Po-
$wiecenie tych Wielkich, pojmowanych jako Pierwszy Mityczny
Lud, bylo tak wielkie, iz kazalo im odstapi¢ swéj raj ludzkim
spadkobiercom. Wielcy jednak pozostali: pod ziemia, za oceanem,
w $wiecie niebianskim albo na ziemi w postaci zwierzecia czy na-
turalnego przedmiotu i nadal troszezyli sie o ludzi. Niektérzy
przybywali do mlodzienca w czasie jego poszukiwan wizji, udzie-
lali mu blogostawienistwa, nadprzyrodzonej mocy, stajac sie jego
opiekunami i protektorami.

W pelni nigdy nie dowiadujemy sie dlaczego ci Wielcy posta-
nowili oddaé¢ swo6j ziemski raj czlowiekowi. Mityczne przekazy
twierdzs, ze stalo sie tak, poniewaz nalegal na to kto§ potezniejszy
od innych, zwykle glowny stworca. Najwidoczniej] Wielcy uwa-
zali, ze muszg odej$¢, ale mieli swobode wyboru miejsca, dokad
sie udaé albo gdzie pozostaé, zamieniwszy sie w co§ mmniej lub
bardziej bliskiego czlowiekowi: w motyla, jaszczurke czy Zrédlo.
Ich era przywodzi na myS$l nie jaki§ Zloty Wiek, ale co$ bardziej
swojskiego, miejsce zamieszkale przez komunikujgcych sie migdzy
sobg i zjednoczonych ze soba bogdéw (lub Boga), heroséw o zyciu
pelnym przygdd i wielks liczbe madrze moéwigeych istot noszacych
miana zwierzat, ptakow, owadéw lub zjawisk przyrody. Szczebcie
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tworzenia Swiata, smutek odejécia i frwajaca troska o sprawy $wia-
ta utraconego przeszly na tych ludzi, ktérzy po nich nastapili. Ci
odziedziczyli dawng nostalgicznie zadumang milo$¢ kraju i Drogi
(zycia), tak jak zostala ona niegdy$ ustanowiona, oraz pragnienie
" nieustannego jednoczenia si¢ ze wspélnotg Swiata na wzér tamtej
mitycznej Wspdlnoty. To okredlilo kierunek, sile i zarliwos¢ ich
religijnego pojmowania praktyk i uczué, ustalilo uznawane przez
nich wartosci oraz-to, co czynig i czego nie powinni czynié.
Wszystko to za§ — w $wietle analizy psychologicznej —— tkwilo
u podioza doznan snow-wizji, ktéore na przewaznym obszarze Ka-
lifornii stanowily integralny skladnik zycia indianskiego. Z do-
Swiadezen wizyjnych wywodzila sie moc szamanska, a takze wszel-
ka inna moc i wiedza. Wizje prowadzily do Wielkich, do wczes-
niejszych mieszkancéw, tych ktorzy ustanowili rzeczy takimi, jakie
sa obecnie, do duchowej tacznoéci z nimi, a przez nich do integraciji
z wielka wspélnota Swiata.

Kosmiczny wymiar inicjacji — obok wspomnianych wyze] aspek-
tow — wyrazal sie w paralelizmie makro- i mikrokosmicznych
odniesien. Inicjacja szczepowa w postaci obrzedu Duchéw odby-
wala si¢ w domu tafica. Ten inicjacyjny dom przedstawial Wszech-~
S$wiat. Przemienial sie w Kosmos przez symboliczng instalacje
centralnego stupa przyréwnywanego do osi kosmicznej (gdzie Swiat
zaczal istnienie i skad rozpostart sie w gléwnych kierunkach) albo
przez rzutowanie go w Punktach Kardynalnych. Stozkowato skle-
piony dom tanca, z czterema (lub wielokrotng - o$mioma) pod-
trzymujacymi bocznymi palami, przyrownywany byt do nieba poj-
mowanego jako rozlegly namiot nad ziemia, z czterema podtrzy-
mujgeymi kolumnami. Upodobnienie domu inicjacyjnego do Kos-
mosu u Indian Pomo dokonywalo sie réwniez przez rzutowanie ho-
ryzontu na dom tanca w postaci czterech stupow ustawionych
wokoél niego. Centralny siup pojmowany byl jako -0§ kosmiczna
Igczgca ziemie z niebiosami. U poédinocno-zachodnich Maidu zwano
go stupem duchow, gdyz stuzyl do laczno$ci ze $Swiatem nad-
przyrodzonym.

Wyrazem makro- i mikrokosmicznych odpowiedniosci bylo pow-
tarzanie gestow obrzedowych cztero- lub szeSciokrotnie, w zalez-
noéci od akcentowanej liczby kosmicznej, podzial domu obrze-
dowego (inicjacyjnego) na dwie antagonistyczne polowy zgodnie
z dualizmem kosmicznym oraz utozsamianie tajnego stowarzysze-
nia z domem inicjacyjnym. Swiat jawil sie w umysle Kalifornij-
czykédw po pierwsze jako wspolnota kosmicznego Domu, na ktorej
czele stal Stworca, zwany przez Maidu Inicjowanym Swiata lub
Najwyzszym Inicjowanym; do wspblnoty tej wstepowalo sie przez
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rytual inicjacyjny. Po drugie, Swiat jawil sie w ich myS$li, od stro-
ny dynamizmu rozwojowego i w oparciu o do$wiadczenie wszech-
ogarniajacej calos¢ bytu sily witalnej, jako wspolnota kosmicz-
nego zycia, za ktérg czlowiek czul sie w pelni odpowiedzialny.
Odpowiedzialno$¢ ta wyrazala sie w sprawowaniu rytéw uniwer-
salistycznych, majacych na celu podpieranie i dalsze umacnianie
Kosmosu, zagrozonego zawaleniem sie i niebezpieczenstwem
$mierci.

Polgczenie inicjacji z obrzedami odnowy Swiata i wytworzenie
jednego kosmicznego rytualu znajduje wyjadnienie w wyraznym
paralelizmie ludzkiego cyklu Zyciowego i cyklu kosmicznego, ry-
tuatu inicjacyjnej $mierci i zmartwychwstania, oraz corocznej
$mierci i odradzania sie Kosmosu. Synchronizacja czasowa spra-
wiala, Zze rytual powtérnych narodzin inicjanta zbiegal sie z uka-
zaniem sie pierwszych oznak odradzajgcej sie na wiosne natury.
Dziedi jego narodzin do pelnego zycia osobowego zbiegal sie
z dniem narodzin Swiata.

Najwyzszg rolag czlowieka byla funkecja kosmiczna 1 dlatego
punktem szezytowym i uwieniczeniem inicjacii bylo przyjecie przez
mlodzienca odpowiedzialnoéei za zachowanie Swiata takim, jakim
go uczyniono w mitycznym Praczasie, a to polegalo na uczestni-
czeniu wraz ze wspo6lnota dorostych w corocznym regenerowaniu
Kosmosu przez ryty uniwersalistyczne.

Inicjacja szamanska wigczata adeptow w ten uniwersalistyczny
rytual na pewnym tylko odecinku przygotowujgc ich do podjecia
troski i odpowiedzialno$ci za powszechne dla wszystkich zdrowie.
Inicjacja za$§ hesi-aki stanowila juz pelne, bezpoS$rednie i prak-
tyczne wprowadzenie inicjantdéw w sprawowanie kosmicznego ry-
tualu odnowy Swiata. Na mocy inicjacji mlodzieniec stawal sieg
czlonkiem kosmicznego spoteczenstwa, w zjednoczeniu ze wspol-
notg Natury, zywych i zmartych oraz ze Stworeg, ktory byt pierw-
szym i najwazniejszym inicjowanym do Spoleczno$ci Swiata. Sca-
lajgc inicjanta ze wspdlnotg kosmicznego Domu nadawala mu
jednocze$nie wlasciwe miejsce oraz czynng i odpowiedzialng role
w kosmicznej Calosei.

W kulturach kalifornijskich nie istniat czlowiek Swiecki. Jed-
nostka albo stawata sie czlowiekiem uswieconym religijnie albo
nie zostawala nim wecale. Stawala sie za§ w pelni czlowiekiem
{pelnoprawnym cziomkiem ludzkiej spolecznodel) w momencie dia
niej najbardziej decydujacym, jakim bylo pierwsze, podstawowe
doznanie sacrum. Dwa teoretycznie rozréznialne w inicjacji przej-
$cia -— ze stanu dziecinstwa do stanu czlowieczenstwa oraz ze
stanu $wieckiego do stanu udwieconego religijnie — redukowaty



218 TADEUSZ DAJCZER 150]

sie faktycznie do jednego, scalajacego dwa poprzednie. Bylo nim
przejscie od kondycji nie-czlowieczenstwa do stanu pelnego czlo-
wieczenstwa uformowanego na wzorach nadnaturalnych (mitycz-
nych), uczestniczgcego w rzeczywistosci, ktora byla zarazem sa-
kralng i kosmiczna.

The Cosmic Dimension
of the Californian Initiations

Summary

The World appeared to the mind of the Californian Indians as a
community of a cosmic House. The sky was immagined — on the
base of the architectonical symbolism — as a vast tent over the earth,
with one central and four side columns which were believed to sup-
port the dome of the sky. The cosmic dimension of the Californian
initiations was expressed in the ritualism of cosmic numbers as well
as in the parallelism of the macro- and microcosmic references. The
initiatory house represented the Universe. It was transformed into a
Cosmos through a symbolic installation of a central pole assimilated
to the cosmic axils (i.e. where the World came into existence and was
spread out toward the cardinal directions) and by projecting of the
cardinal points. The demically domed initiation house with four (or
its multiple ecight) supporting side poles was thus assimilated to the
sky that was conceived as a wvast tent over the earth with four sup-
porting columns. The candidates were introduced to the initiatory
house and thus — on the base of the macro- and microcosmic homolo-
gy — were integrated to the cosmic House.

On the other hand, the World appeared to the Indians’ eyes as
a community of the cosmic life. Life was one, which functioned both
in human beings and at all levels of reality, and which united aill
things into one living and conscious cosmic body. It was Life the Cali-
fornian religion centered upon and which constituted the source of
the continous, daily religious experience of the Indians. The vision
seeking was a religious quest for Life in idts Totality, the quest for
the communion with the Universe where youth conscicusly and essen-
tially desired to integrate himself into as the active participant and
responsible member.

The Californian Indian felt an extraordinary sense of his unity and
communion with the Cosmos conceived dynamically as a living and
conscious being, and as Totality in which all the beings were united
and solidary among themselves as members. It was the religious de-



[51] KOSMICZNY WYMIAR INICJACJI 219

sire of integration into the Cosmic Totality that pushed the youth
. to the search of vision or the other forms of initiation. Through the
initiatory experience the youth received his religious experience, the
revelation of the sacredness of Cosmos as well as his life vocation.
The ceremony of the death and resurrection constituted the rite of
the communion of the youth with the Cosmos.

If we take in consideration that the Californian Indian existed,
functioned and viewed himself primarily and essentially as the inte-
gral member of the Cosmos, we can undersband the particular signifi-
cance of the initiations, their cosmic dimension consisting in the inte-
gration of the youth into the Cosmos; it means that he was ,situated”
in the Whole at just his proper place and with his personal and res-
ponsible function in the Cosmic Totality.

T. Dajczer



