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WSTEP

Nie bedgc islamologiem, do propozycji wygloszenia miniej-
szego referatu przystepowalem ze zrozumialym oporem i za-
strzezeniami. Ogélne i z natury rzeczy pobiezne zorientowa-
nie si¢ w problematyce otworzylo mi jednak oczy na dwie
sprawy: na ogrommng literature w kwestii dialogu chrzescijan-
. sko-islamskiego; tematyka jest przy tym tak bogata i weig-
gajaca, ze tylko temu jednemu zagadnieniu z powodzeniem
poswiecic mozna by cale wielkie sympozjum. Drugie stwier-
dzenie ma w sobie co$ z ol$niemia: dialog ten, w naszych
dniach przybierajgcy ma sile, tchnie $wiezo$cig rosy poranne].
Ekumenista — juz nieco znuzony rozcigganymi i przecigga-
nymi dialogami prowadzonymi wewngtrz Kosciotéw chrzesci-
janskich — w zderzeniu z problematyks islamiskg doznaje nie-
spodziewanego orzezwienia, Tu wszystko jest nowe. Nieskala-
nie nowe jest przede wszystkim wzajemne zaciekawienie —
chrzescijan muzulmanami i muzutmanéw chrzescijanami. Jed-
ni drugim przez ramie zaglagdajg do ich bujnie rozkwitajgeych
ogroddéw, przy czym — takie odnoszg wrazenie — wyznamwcow
tych dwu religii Swiata nie dzielg od siebie zadne ploty,
parkany czy <zasieki; sg to raczej odrebne dzialki uprawiane
na tej samej Zyznej glebie.

Bez ambicji najogdlniejszego bodaj odmierzemia olbrzymie-
go obszaru zagadnien ogranicze sie do uwypuklenia trzech
momentéw. Ukaze mnajplerw co§ z owego zdumiewajgcego

* Odczyt wygloszony na miedzynarodowym sympozjum w Jablounie
(17-—19.X.1986) poswieconym spotkaniu z islamem.
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ctwarcia si¢ na siebie obu stron zaczynajacych prowadzic
dialog. W referowamiu zagadnienia do glosu dojdg takze mu-
zubmanie, ich postawy wobec zawigzujgcego sie dialogu. Uwy-
puklenie pewnych danych historycznych (I) ujawni komniecz-
nos¢ naswietlenia okreslomych trudnosci i przeszkod komipili-
kujgeych dialog (II). W trzecim podejSciu zasygnalizowane zo-
stang postawy niezbedne w przezwyciezanmiu impaséw (IIT).

1. ZAWIAZYWANIE SIE DIALOGU

W krajach islamskich obserwujemy dzisiaj zerwamie si¢ no-
wego wiatru. W refleksji nad sobg islam przezywa pewien
renesans, zyskuje mowg samoSwiadomos$¢ i zaczyna wystepo-
waé w sposéb bardziej pewny siebie. Ze swg liczbg 800 milio-
now wyznawceow dotrzymuje kroku Kosciolowi katolickiemu,
ktory liczy tyle samo wiernych. Geograficznie islam zdoby-
wa dzi§ grunt w Europie. W samej Republice Federalnej
Niemiec chrzesdcijanie wspolzyjg z blisko dwumilionowg rze-
szg muzulmanéw. Sprawe ulozenia koegzystencji muzuimanow
z niemuzulmanami aniesie samo zycie i pomagla do rozwigzy-
wania te] kwestii na codzien. 1. i

Nie mogac na tym miejscu rozwija¢ ustosunkowan wspal-
czesnego protestantyzmu do islamu 2 ogranicze sie do naszki-
cowania sytuacji, jaka wytwerzyla sie w Kosciele katolickim.
Punktem zwrotnym w odniesieniu do islamu byt tutaj Drugi
Sobor Watykanski. Konstytucja o Kosciele (KK) zawiera kré-
tkg wezmianke o muzulmanach, a Deklaracja o stosunku do
religii niechrzescijaniskich (DRN) poswieca im caly numer 3.

Oto uwagi KK:
,Plan zbawienia obejmuje takze i tych, ktorzy uznajg
Stworzyciela, wsrod nich za$é w pierwszym rzedzie muzul-
manGw; oni bowiem wyznajge, iz zachowujg wiare Abraha-
ma, czezg wraz z nami Boga jedynego i milosiernego, ktory
sgdzi¢ bedzie ludzi w dzien ostateczny” (nr 16}

1 Por. A.-Th. Khoury, Muslime und Nicht-Muslime, Grundlehren
des Islam zur Toleranz, , Theologische Quartalschrift” 1981/ s. 200.

2z Wspoélczesny protestantyzm zdaje sie cechowaé¢ podwojne, je§li nie
dwuznaczne stanowisko wobec dialogu chrzescijansko-islamskiego. Roz-
ziew postaw siega od zasadniczego otwarcia sie na dialog Ekumenicz-
nej Rady Kosciolow poprzez rézne nastawienia az po zdecydowane
odzegnywanie sie od wszelkiego dialogu z muzulmanami (K. Barth),
ktorych trak.vtu]e sie wylagcznie jako pmzedmudt misji skierowanej ku
ich mawréceniu.
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Wielki zas tekst, choé¢ liczagey tylko 16 wierszy, zawiera DRN:
,Koscidl spoglgda z szacunkiem réwmiez na muzulmanéw
(tekst polski ttumaczy nieszczeSliwie przez ,,mahometan” —
AS), oddajacych czes¢ jedynemu Bogu, zywemu i samo-
istnemu, milosiernemu i wszechmocnemu, Stworcy nieba
i ziemi, Temu, ktory przeméwit do ludzi; Jego nawet za-
krytym postanowieniom catym sercem usitujg sie podpo-
rzgdkowa¢, tak jak podporzadkowat sie Bogu Abraham, do
ktorego wiara islamu chetnie nawigzuje. Jezusowi, ktérego
nie uznaja wprawdzie za Boga, oddajg czeéé¢ jako prorokowi
i czezg Jego Matke Maryije, a nieraz poboznie Jg nawet
wzywaja. Ponadto oczekujg dnia sgdu, w ktérym Bog bedzie
wymierzal sprawiedliwos¢ wszystkim ludziom wskrzeszonym
z martwych. Z tego powodu cenig Zycie moralne i oddaja
Bogu czes¢ gidwnie przez modlitwe, jatmuzny i post.

Jezeli wiec w ciggu wiekow wiele powstawalo sporéow
i wrogoSci miedzy chrzeScijanami i muzulmanami (zndw
»mahometanami”! — AS) swiety Sobor wzywa wszystkich,
aby wymazujae z pamieci przeszlosé szczerze pracowali nad
zrogumieniem wzajemmym i w interesie catej ludzkosci
wspolnie strzegli i rozwijali sprawfedliwos¢ spoteczng, dobra
moralne oraz pokdj i wolnose” (mr 3).

Wyrazista i niedwuznaczna dykecja tego tekstu ma swg ,,pre-
historie”. Deklaracja Vaticanum II mie spadia z nieba. Prze-
ciez az do poczatkow XX wieku w stosunku do islamu Kos-
ciol zajmowal utarte i nieprzejednane stanowisko. A byla to
postawa zdecydowanego odciecia sie i potepienia, pomiewaz
islam jawil sie jako ,mnowa” religia, usitujgca chrzescijanistwo
wyrugowac, a przy tym przeczyl i odrzucal glowne jego do-
gmaty: o Trojcy Sw., Weidleniu i Odkupieniu. Ponadto Obja-
wienie zamkniete ze Smiercig ostatniego apostola nie moglo
byt przeciez realizowane przez innego proroka, za jakiego
uwazat sie Mahomet.

W mysleniu katolickim notujemy jednak rzasadniczy zwrot
1 renesans. Wigze sie to z powstaniem w XX wieku nowej
gatezi wiedzy — orientalistyki. Koran zostaje przelozomy na
rézme jezyki zachodniceuropejskie; prowadzi sie badania nad
zyciem i dzietem proroka Mahometa. Redzi sie ogrommne zain-
teresowanie § zafascynowanie religijng i $wiecks literaturg
-arabsky. Dochodzi wreszcie do prob narysowania obiektyw-
nego obrazu islamu. Ale na plaszeczyznie religijnej sytuacja
nie zmienita sie: obstawano nadal przy starych ,klasycznych”

4 — Studia Theol. Vars. 25 (1987) nr 2
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werdyktach, czyli sgdach potepiajacych: Mahomet jest proro-
kiem fal?szylwym, Koran jest kolekcejg bledaw, zajwamte w nim
prawdy zapozyczaja si¢ w Biblii itp.

Przelamanie impasu wigze sie z nazwiskiem leuusa Massi-
gnona, wierzacego katolika i znakomitego orientalisty, ktéry
w wyniku studiéw nad mistykiem muzulmanskim Al-Hallag
powréeit do wiary swych lat dzieciecych. Uczony ten doszedt
do wniosku, ze chrzescijanie muszg dokiona¢ duchowego prze-
wrotu kopernikanskiego, to znaczy ustawi¢ sie ma linii wejscia
w nauke muzulmansks, zatrzymaé sie ,,przy owym dziewi-
czym punkcie prawidy zajdujgcym sie w cemtrum i ozywia-
jacym” 3, Przejmujac schemat muzulmanski, wedlug ktérego
trzy wielkie religie monoteistyczne wyplywajg z jednego Zro-
dia, Massignon scharakteryzowat je nastepujgco: Izrael jest
religia nadziei, chrzescijanstwo religiy milosci, islam natomiast
religia wiary. Lgcznoéé muzulmendw =z Abrahamem widziat
w Izmaelu, synu Abrahama poczetym z niewolnicg Hagar.
I muzulmanie sg zatem dziedzicami blogosiawienstwa patriar-
chy i fludem przez Boga wybranym. ‘\/Ia,ssngmon uwrazliwit
sobie wspblezesnych na nowy sposéb spojrzenia na rzeczywi-
sto$¢ chrzescijanisko-islan®ka.

Nie Sposéb nie zZwroécic uwagi na kontekst polityczny na-
kianiajacy i fprzynaglajacy ojcow soborowych do zajecia sig
prubl'ema-tyka islamsky. Pierwotny schemat tekstu o ekume-
nizmie zawierat takze wigkszy wywod traktujacy o Zydach,
co spotkalo sie ze stanowczym sprzeciwem biskupow ze Swiata
arabskiego uwiktanych w konflikt bliskowschodni., Zrodzit sie
nastepujacy problem: stromnicze ujgcie sie Soboru za Zydami
musi byé zréwnowazone, Postanowione zatem skierowac wizrok
takze ma muzulmandéw 1 na inne religie niechrzescijanskie.
Uwaza sig pomadto,/iz bez osobistego wplywu papieza Pa-
wia VI ,Nostra aefate” nie przemoéwilaby tak przychyl]my*n
dla muzulmandéw jezykiem. Pawel VI uchodzi za pienwszego
od Grzegorza VII (1073—1085) przyjaznie nastawionego do
islamu papieza. ¢

Jak bylo do przewidzenia, epokowa wrecz nowosé spojrze-

3 Por. G. C. Anawati, Exkurs zum Kongzilstext iiber die Muslim,
w: LTh Vaticanum II, II s. 485 n. Por. takze Y. Moubarac, Das
christliche Denken und der Islam. Haupterkenntnisse und neue Pro-
blemstellung, ,Concilium” #1976/, s. 350.

4Por. Y. Moubarac—G. Harpigny, Der Islam in der theolo-
gischen Reflexion des zeitgendssischen Christentums, ,Concilium”
11976/, s. 343.
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nia na islam z miejsca wzbudzita krytyke. Glosy krytyczne
docieraty z dwu stron. Jedni jeli Soborowi zarzucaé¢ mini-
malizujgce zawezenie pola widzenia. Drugi Sobér Watykanski
nie wspomina mianowicie o tym, ze /Koran ~wielokrotnie
wazmiankuje o Jezusie, ktory nazwany jest ,,Stowem Bozym”
(-,kalimat Allah”) (4, 171) i ,,duchem Bozym” (,,Ruah Allah”}
(4, 169). Liczne sg wzmianki o Maryi dtd. Maksymalisci nato~
miast bolejg nad milczeniem, jakim soborowy tekst pokrywa
okreslone dziedziny islamskiej etyki (poligamie, absolutme pod-
porzgdkowanie kobiety mezczyznie).

Dalsze  profilowanie tych przeciwstawnych stanowisk moz-
na sobie darowaé, zwlaszcza ze same sie wzajemnie neutrali-
zujg. Redagujacym tekst watykanski teologom trudno odmo-
wié¢ glebokie] znajomosci islamu. Nie mogli sie najpierw po-
sluzyé sformutowaniami wystepujgeymi wprawdzie w Kora-
nie, lecz mogacymi prowadzi¢ do zasadniczych nieporozumien,
o ile mie beds interpretowane i rozumiane w znaczeniu mu-
zulmanskim Y(odnosi sie to do okreslenia. Jezusa jako syna
Bozego czy jako ducha Bozego). Skondensowany do gramic
mozlliwosei tekst soborowy nie stwarzal miejsca dla najmniej-
szego komentarza. Dwie rafy, ktére nalezalo wymingé wiel-
kim lukiem, to trudnos$ci z géry obeigzajace dialog, do ktdre-
go przeciez Sobér pragnie animowaé, Poligamia 1 okreslona
degradacja kobiety to z pewnoscig najpowazniejsze braki ety-
ki muzulmanskiej. Trzeba jednak lojainie przyznaé, ze z ciend
kiadacych sie na ich moralnosci zdajg sobie sprawe sami
muzulmamnie. A zreszts, niechze te sprawy stang sie przed-
miotem rzeczowego, nieuprzedzomego dialogu, do ktérego So-
bér ponagla. Dodajmy tu, Ze na wickszosci terendw muzul-
manskich podejmuje sie dzisiaj powazny wysilek dla zlago-~
dzenia a nawet zniesienia okredlonych przepiséw (np. zakaz
poligamii w Tunezji czy uregulowanie tego problemu w Zjed-
noczonej Republice Arabskiej). Sprawa jest opréocz tego o ty-
le delikatna, Ze muzudmanie ze swej strony mieliby chrzesci-
janom tez sporo do wytknigcia. Rany zadane im w przeszlo-
Sci jeszcze nie sg zalleczone, by wymieni¢ tylko takie hasla,
jak wyprawy krzyzowe, chrzescijanski kolonializm czy chrze-~
Scijatski dmpperializm.

Liatwo zreszty wyczué, ze zarzuty miniraalizmu i maksy-
molizmu pochodzg z kregow katolickich. Tym wickszg radoscig
i otuchg napawa fakt pozytywnej recepcji dokumentow wa-

$ Por. Anawati, dz cyt., s. 486.
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tykanskich przez kola muzulmanskie. Muhammad S. Ab-
dullach, przedstawiciel Swiatowego Komgresu Islamskiego,
stwierdzid, ze chrzedcijanie 1 muzulmanie na réwni czujg sig
oszotomieni w obliczu rozlicznych katolicko-islamskich kon-
ferencji, ukladéw i porozumien, w ktorych ustawicznie pod-
kresla sie braterskyg zgodno$é w szeregu zyciowo wazaych
spraw. Ten rzeczoznawca i uczestnik dialogu islamsko-chrze-
scijanskiego przytacza stowa Piusa XI, jakie tem papiez datl
na droge swemu legatowi udajacemu sie do Libii: ,Nie sadz,
ze wyruszasz do niewierzgcych., Muzulmanie osiggajg swe
zbawienie; drogi Opatrznosei nie znajg granic” €,

Po stronie islamskiej podkredla sig, ze soborowy klimat
w ogble nacechowany byl szeregiem przyjaznych gestéw ize
strony Koéciola rzymskokatolickiego, ktory np. islamowi zwro-
cit meczety przeksztatcone w koécioly: w Toledo meczet utra-
cony w roku 1085, w Kordobie w roku 1236 1 w Granadzie
w roku 1492, Co wiecej, Watykan popart budowe nowych
meczetédw w Rzymie i Madrycie; siedem minaretow islam-
skiego domu Bozego wznosi sie w odleglosei 8 kilometraw
od bazyliki $w. Piotra w Rzymie. We wzajemnych zblize-
niach nieprzewidziane a czasem i improwizowane gesty od-
grywaé mogg wickszg role niz zmudnie prowadzone rozmowy -
za stotem konferencyjnym. I tak chwalg muzulmanie ,wa-
tykansks dyplomacje” za akt o wysokiej randze symbolicz-
nej: iz wlasnie z okazji otwarcia oficjalnego dialogu z isla-
mem w wielkim meczecie w Kordobie, dawnym miescie kali-
fow, po 738 latach przerwy, 13 wrzesnia 1974 roku znoéw
odprawiono muzutmanskie nabozenstwo. Akt ten uwaza sie
za szezybowy punkt polityki zblizenia miedzy Stolicg Apostol-
skg i Islamskg Bramag. 7.

W historii stosunkéw islamsko-katolickich rok 1974 stano-
wi date przelomows. Podczas gdy wielu koryfeuszy zblizenia
fascymowato wydarzenie tysigclecia w Kordobie, w Kairze —
niezauwazenie — toczyly sie pierwsze rozmowy prowadzone
przez przedstawicieli papieskiego Sekretariatu dla niechrze-
$cijan 1 delegacja Najwyzszej Rady Islamu. Byla to, pod-
kre$lmy, pierwsza runda dialogu miedzy Kosciolem katolickim
i islamem od poczatku istnienia tych wielkich religii.

 Muhammad S. Abdullah, Christentum und Islam — Mdglich-
keiten der Okumene, w: Fitzgerald M. — Khoury A. Th. —
Wamzura W. (Hg), Moslem und Christen — Partner?, Graz 1976,
s. 124,

7 Por. dz. cyt., s. 129 n.



[7} MUZULMANIE I CHRZESCIJANIE 53

Cofajac sie o kilka lat wstecz, wskazaé mozna by na inne
i$cie spekiakularne wrecz spotkamie. 31 marca 1965, w roku
konczgcego sie Drugiego Soboru Watykanskiego, kardymat
Franz Kdénig z Wiednia przyczynil sie do zblizenia serc i do
usuniecia wielu nieporozumien, gdy na najwiekszym uniwer-
sytecie muzulmanskim Al-Azhar w Kairze, w obecnosci dwu
tysiecy studentéw 41 profesoréw wyglosit odezyt na temat
monoteizmu, przyjety emtuzjaestycznie i wielokrotnie przery-
wany okrzykiem ,,Allahu akbar!” ,,Bog jest wielkil”, Sayh
Hasan Mamum, dziekujae rzymskiemu gosciowi, przytoczyl
stowo 5 sury Koramu: ,,I przekonasz sie z calg pewnodceis,
ze ludzmi okazujgcymi najwiekszg wrogoéé w stosunku do
wierzgcych sg Zydzi i pogamie. 1 przekonasz sie z calg pew-
noscia, ze tymi, kibrzy wiernym stojg najblizej w mitosci,
sg ci, ktérzy méwig: "My jestesmy chrze$cijanami’. A to dla-
tego, poniewaz wsrdd nich sg kaplani i mnisi i poniewaz nie
unoszg sie pychg” (5, 82).8

Wspomniany Muhammad Abdullach, urzeczony . rozwojem
wydarzenn, w mys$li urzgdza wypad w XI wiek, by odnowié
tajemniczg przepowiednie kanonizowanego irlandzkiego arcy-
biskupa Malachiasza (1095—1148), ktory przymierzu miedzy
krzyzem i poétksiezycem wrézyl trwatosé., Wedlug tego pro-
roctwa nastepcg Pawla VI mial byé papiez noszgcy przydo-
mek ,od poélksiezyca”, co przeciez jest godiem islamu.

Dzisiaj juz wiemy, Ze nastepcg Pawla VI nie byl i nie jest
papiez o takim przydomku, choé nastepca ten, Jan Pawet II,
zadziwia Swiat otwartoscig i intensywnoscia kontaktow ze
Swiatem muzudmanskim. W czasie podrézy do Azji (1979,
1981, 1986), do Afryki (1980, 1982, 1985), do Francji (1980)
i doi Niemiecr (1980) papiez ten nie ustawal w zadzierzganiu
wiezi z przedstawicielami islamu, a katolikéw wzywat do za-
angazowania sie wesp6l z muzulmanami na rzecz ,kultury
mitosei i solidarnosci”. Homilia Jana Pawla I wygloszona
29 listopada 1979 do wspdlnoty katolickiej w Amnkarze jest
pewnie najwazniejszym dokumentem dialogu islamsko-chrze-
Scijanskiego od czasu soborowych tekstow Lumen gentium
i Nostra aetate. ‘Wyraziwszy szacunek Koéciota katolickiego
dla... wartosei religijnych” islamu, papiez wypowiada pokorne
stowa, ktére z tego miejsca pragnalboym zadedykowaé obec-
nym tu braciom ‘muzulmanom:

8 Por. Mohamed Talbi, Islam und Dialog, w: Moubarac, -Der
Islam, 186.
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»Bracia moi, kiedy mysle o tym duchowym dziedzictwie
i o wartosci, jakie ono ma dla czlowieka i 'dla spoleczenstwa,
o tym, ze jest ono zdolne da¢, zwilaszcza mlodym, oriemtacje
zyciowa, mozliwos¢ zapelmienia pustki spowodowanej przez
materializm, ze potrafi stworzy¢ pewien fundament dla struk-
tur spo*lecmnon—pdlm:y'crznych to pytam, czy nie jest sprawg pil-
ng, wiasnie dzisiaj, kiedy chmzescuajme 1 muzuimanie weszli
w nowym okres historii, czy nie jest teraz sprawg pilng uzna-
nie i rozwijamie lgczacych nas duchowo weziow po to, aze-
bysmy w interesie catej ludzkosci — jak zacheca nas So-
bér — wspaniale strzegli i rozwijali $wiadomosé spotecznag,
dobra mecralne oraz p-Olle] i wolnose?” Papiez cytuje Koran!
Tego w historii jeszcze nie bylo, by papiez w oficjalnym prze-
mowieniu przytaczal swigte stowa Koranu!

Punktem szezytowym byle jednak mowa, jakg Jan Pawel TI
wyglosit 20 sierpnia 1985 roku do muzulmanskiej miodziezy
w Casablance (Maroko). Mozna powiedzie¢, ze stanowi oma
program dla badat teologicznych i dla wspdinego dziatania
chrze$cijan i muzulmanéw. Slynne to przeméwienie papiez
zakonczyl modlitwa, ‘przerywang przez falujgcg milodziez za-
wolaniem ,,Allahu akbar!”:

~Boze, Ty jeste$ naszym Stworeg. Jestes dobry i Twe mifo-
sierdzie nie zna granic. Ciebie niech wystawia wszelkie stwo-
rzenie. Ty, Boze, dale§ nam, ludziom, wewmnetrzne prawo,
wedle kidrego mamy zy¢. Pelni¢ Twojg wole — to mnasze
zadanie. Postegpowaé¢ Twoimi drogami — to znaleZé pokéj
duszy. Tobie skiadamy nasze posltuszefistwo. Prowadz nas we
wszystkich krokach, jakie podejmujemy na ziemi. Wyzwol nas
od ztych sklonnosci, ktére masze serca odwodzg od Twej wolli.
Nie pozwdl, bysSmy wyznajge Twoje Imie, usprawiedliwiall
nietad pochodzacy od ludzi. Boze, Ty jestes jedyny, Ciebie
wielbimy. Nie daj nam oddali¢ sie od Ciebie. Boze, Sedzio
wszystkich ludzi, pozwdl, byémy w dniu ostatecznym nalezeli
do Twoich wybranych. Boze, Sprawco spmajwie.d!liwos'c'i i po-
koju, udziel nam prawdziwej rado$ci i prawdziwej mitosci
a takze trwalego braterstwa pomiedzy narodami. I nasyé nas
na zawsze Twoimi darami. Amen” 9.

Wymienmy jeszcze poshania z pozdrowieniami, jakie Sekre-
tariat dla niechrzescijan od szeregu lat przez radio watykan-
skie kieruje do muzulmeméw na calym $wiecie na zakoncze-

Por. Polkowski A, Jan Pawet II w dialogu mitoéci z KoSciotem
Wschodnim, Warszawa 1984, s. 115 n.
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nie postu Ramadan. Od roku 1966 Sekretariat wydaje specjal-
ny biuletyn zawierajacy materialy studyjne i relacje o kon-
taktach z islamem, azeby w ten sposob wspiera¢ inicjatywy
Kosciotow lokalnych. Szezegdlng role odgrywa tu troska o wia-
sciwg formacje chrzescijan w prowadzeniu dialogu. Chrzesci-
janie majg fpoznawaé wartosci islamu oraz uznaé¢ pluralizin
pogladéw wsréd muzuimanskich partneréw dialogu. 10 Wielkg
karty dialogu jest opublikowany niedawno dokument Sekre-
tariatu dla niechrzescijan (1984) zatytutowany Dialog i misja.
Jest to skrot pelnego tytutu, ktérzy bremi: Stanowisko Ko$-
ciola wobec wyznawcéw innych religii. Mysli i wskazania
o dialogu ¢ misji 11, :

; Dotychezasowe  uwagi mogg stworzyé wrazenie, ze dialog
- chrzescijarisko-islamski toczy sie wartko,  prowadzony jest
w wielkim stylu i wykazuje mnéstwo zhlizen, ze obfitujeé na-
wet w porozumienia, konsensy. W irzeczywistoScl mamy raczej
do czymienia z dialogiem na malym plomieniu. Nie majge
pod rekg dokumentacji rejestrujgce] przebleg i wymiki do-
tychezasowej rundy rozmdéw, sprobuje z grubsza zinwentary-
zowat niektére z wazniejszych trudnogci komplikujace dia-
log.

II. TRUDNOSCI — PRZESZKODY

Dla unikniecia ewentualnego zarzutu stronniczosci bede od-
wolywal sie raczej do wypowiedzi i obaw artykulowanych
przez wyznawedw istamu. Dla islamu nieodzownym zatoze-
niem dla wszezecia miedzyreligijmego dialogu jest nawigzanie
Igcznosei ze Swiatem. Chrzescijanstwo utrzymywato ten kon-
takt od zaramia swych dziejow. O islamie tego powiedzie¢
raczej nie mozna, mimo iz Objawienie w pelni jest otwarte
na zwrocenie ‘sie do sSwiata. W surze 16, 1256 Koranu czytamy
na przyklad: ,Przywotuj ludzi na droge twego Pana z ma-
droscig i dobrym napommnieniem i rozprawiaj sie z nimi w mo-
zliwie dobry sposéb. Twéoj Pan wie bardzo dobrze, kito z Jego
drég schodzi na manowce, a kto prowadzony jest dobrze”.
Sura 29 glosi: ,,A z ludzmi Pisma nie rozprawiajcie imaczej,
jak w sposdb mozliwie dobry. I méweie: My wierzymy, %e
to, co w zakresie Objawienia zostalo zesltane nam, to zostalo

i

0 Por, H  Vo6cking, Christen wund Muslime im. Dialog, ,Leben-
diges Zeugnis” /1986/ z. 2, s. 28.
1 Tekst w ,Lebendiges Zeugnis” 1986/ z. 2, s. 5-—1T.
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zestane 1 wam. Nasz i wasz Bo6g jest jeden. Jemu jestesmy
poddani”.

Z Koranu przytoczyé¢ mozna by zaepewne wiele innych siéw
$Swiadczgeych o zasadniczym otwarciu sie islamu na dialog.
Myslenie realistyczne ukaze jedmak i trudmosci, jakie unoszg
sie nad tymi rozmowami. Na pierwszym miejscu wymieni¢
trzeba ciezks hipoteke przeszlosci po brzegi wypelniong wza-
jemmymi oskarzeniami, zafatszowaniami, zniewagami a nawet
potwarzami. Mohamed Talbi, muzulmanin, jest zdania, ze
w opinii powszechnej islam nie jest religia dialogu, lecz reli-
gig gwaltu i przemocy. 12 Zmane jest pojecie Swigtej wojny.
Jezeli sprawy tak sie maja, stanowi¢ winny pierwszorzedny
temat dialogu. Zanim jednak ohrz»escuamne sformutujg swe
pytania odnosnie do stosowania grwa}lbu i przemocy, niechby
przedtem zdali sobie sprawe z tego, ze to w wielu kraJach
nie-islamskich usankcjomowane zostaly krwawe rewolucje, ze
to nie-islamskie supermocarstwa’ w zbrodniczym wyScigu zbro-
jen masows zaglada groza, zwlaszeza dzisiaj, catej ludzkie]
cywilizacji, a wiec i islamskiej. We wspommianym przemowie-
niu do miodziezy w Casablance Jan Pawel II moéwi bez ogro-
dek: ,, My, chrzescijanie i muzulmanie, na ogdl Zle rozumie-
lismy sie 1 w przeszloéci czasem wystepowalisSmy przeciw
sobie 1 wyczerpywalidmy sie w polemikach i w wojnach. Wie-
rz¢, ze Bég nas dzi$ zacheca do zmiany pewnych nawykéw.
Mamy sie szanowa¢ a takze pobudzac¢ sie wzajemnie do do-
brych dziel na drodze Bozej”.

Wazniejsze sq jednak dzisiejsze przeszkody stojgce na dro-
dze owocnego dialogu. Juz Dekret o ekumenizmie moéwi, ze
dialog musi by¢ ,,podjety miedzy cdpowiednio wyksztalcony-
mi rzeczoznawcami”’ (nr 4). To samo postuluje cytowany ‘do-
kument ,Dialog i misja”: prowadzenie dialogu jest sprawag
przygotowanych do tego fachowcéw; ‘tylko oni sg zdolni do
przedlozenia i poglebienia dziedzictwa religii, ktorych sg wy-
znawcami (nr 33). I oto palgee pwytanie: Skad nagle wzigl
wysoko kwalifikowanych specjalistow po cale wieki trwajg-
cych animozjach i zacietrzewieniach! Czy obie strony racze]j
w ogdle nie sg zdolne do  dialogu? Oscbiscie gteboko ujety
jestem szlachetng uprzejmosecig niektoérych uczonych islam-
skich, ktorzy katolikom przyznajg znakomite przygotowanie
do prowadzenia trudnego z islamem dialogu. Wymieniony
12 Por. dz. cyt., 148; por. takie H. Vocke, Die Holle des Steppe-
gt{)}lis-mfeme'rkungen zur Gewalt im modernen Islam TkZ /1980/, s.
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Mohamed Talbi, muzulmanski profesor filozofii na uniwersy-
teche w Tunisie, stwierdza, iz dostaje zawrotu glowy na widok
calej plejady katolickich ksiezy, bedgcych wytrawnymi znaw-
cami islamu. Padaja nazwiska: G. C. Anawati, L. Gardet,
R. P. Hayek, J. Ledit, Kenneth Morgan, Y. Moubarak, Pareja,
H. Stieglecker, C. Smith, W. Montgomery Watt i wielu, wielu
inmych, juz nie wyliczajac zastepu Swieckich katolikéw gle-
boko z islamem zaprzyjaznicnych. Na tle tych osiggnie¢ ka-
tolickich islam przedklada teologie, ktérej rozwdj praktycz-
nie ustal w wieku XIX. Teologia islamska utracila kontakt
ze Swiatem. Istmieje oczywiscie odrodzemie isiamu (nahda) w
XiX W1eku, ktére jednak wnie potrafilo przetrzeé¢ szlakéw na
szeroki gosciniec historii, na ktérym przetaczaja sie szyki
i losy wspolezesnych spoleczenstw. Talbi przyobleka swg kon-
sternacje w dosadny jqzy(k obrazowy: ,Jak majg prowadzic
dialog garmek z gliny i garnek ze szlachetnego metaiu?” 13
Dla 01dzys1~.arr11a roéwnowagi tych wywodéw skierujmy WZJI‘Olk
néw na nas samych, to znaczy na katolikow. Dla ogolu ka-
tolnkavv, i w ogdle dla chrzescijan, religia islamu byla i jest
dzie dz.ma obea; jezeli znang, to tardzo powierzchownie, Od-
nosi sie to nawet do tych chrzedcijan, ktérzy od wiekdéw z mu-
zutmanami wsp6lzyjg na tej samej piedzi ziemi. Poddanie
sie woli Boga (= islam) utozsamiajg z fatalizmem; Scisle,
a nawet drobiazgowe przestrzeganie prawa, dla muzulmanéw
pochodzenia Bowzego, pojmowane jest jako pozbawienie jed-
nostki prawa do samostanowienia; muzulmanski porzadek spo-
teczny interpretowany jest jako nietolerancja; pozycje kobie-
ty w islamie natomiast warto$ciuje sie ujemomie jako jej de-
gradacje. Naturalnie, i muzulmanie nie $wiecg najlepszym
przykladem. Nie rozrdiniajg na przyklad pomiedzy chrzedei-
janstwem 1 kapitalizmem ezy imperialistycznym Zachodem.
Permisywne obyczaje spolecznosci Zachodu stawiajg na rowniz
moralnoscig chrzescijansks. Wysitku chrzescijanskich teologow
zalmega]czcych o wyrazenie tresci wiary za pomocy Zrozumia-
lego jezyka muzutmanie albo nie przyjmujsg do wiadomosci
albo zabiegi te kwalifikujy jako odstepstwo i zdrade Biblii. 1¢
Jedno jest pewme, ze dialog z islamem bedzie dla chrzesci-
jan przedsiewzieciem niestychanie wymagajacym. iZazada od
nas trudmej umiejetnoscei wezuwania sie w inne postawy za-
sadnicze, chot treSciowo z naszymi spokrewnione. Zdobyt sie

3 Dz. cyt., s. 149,
¥ Por, Vécking, dz. cyt., s. 31
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bedziemy musieli przede wszystkim na opuszczenie oczywi-
stego dla nas koliska eurocentryzmu. Trzeba bedzie uznaé
okreslone jednostrommodci elementéw hellenistycznych obeia-
zajgcych 1 sprzegniefych z rozwojem chrzescijanstwa i uznaé
zniaczenie Mahometa jako Bozego wystannika, ktérego oredmie
przez tyle wiekéw formowalo i ksztaltuje po dzi§ dzien mi-
liony wyznawcow islamu. Proces wizajemmego uczenia sie be-
dzie dlugi i wymagaé¢ bedzie po obu stronach wiele cierpli-
wosci i wyrzeczen, 15

Z tych trudnosci — wskazalem tylko na nieliczne — do-
brze zdajg sobie sprawe zatroskani o losy ‘dialogu muzulma-
nie. Oto prosba jednego z nich, skierowama do chrzescijan,
a graniczgca nieomal z rozpaczg. ChrzesScijanie powinni nas
zluzowa¢, sami ,przejmujagc w swoje rece troske o przysziose
islammu i to z toks sama stanowczoscig, z tym semym total-
nym zaangazowaniem, z tym samym cieplem i przekonaniem,
z jakim wilagczali sie w ‘postugiwanie na rzecz chrzescijanstwa.
Wydaje sie nam, iz jest to naflepszy sposob przygotowania
do przysziego dialogu. Albowiem gdy pracuje sie dla uwoil-’
nienda drugich, dokonuje sie takze whasnego dziela wyzwo-
lenja” 16,

Nie wdajac sie w ocene powyzszego ‘stanowiska muzulma-
nina, powiedzmy lepiej, iz madszedt czas, azeby wreszcie
chrzescijanie i muzulmanie razem, ramie w ramie zaczeli po-
chyla¢ sie nad lekturg Koranu i razem wcezybtywali sie w
Biblie, )

IIIl. FORMACJA POSTAW

Jean-Marie Gaudeul ze Zgromadzenia Biatych Ojcow w zna-
komicie przystepny sposob kresli przyklady wzajemunego wezu-
wania sie w postawy na pozor przeciwstawne i wykluczajgce
sie. Dialog islamsko-chrzescijanski inaczej jawi sie widziany
i rozpatrywany od strony Koranu, a inaczej, gdy rozwaza sie
go z perspektywy Biblii. 17 _

Koran w wielu miejscach nazywa chrzescijan ,ludzmi ksie-
gi”, czasem takze ,,Judizmi Ewangelii”, ktéry to sposéb mowie-
nia nas chrzescijon nie zadowala, pomiewaz mie jesieSmy

15 Por. B. Welte, Christentum .Religionen der Welt, w: Christlicher
Glauben in moderner Gesellschaft, Freiburg Br. 1980, b. 26, s. 113 n.

¥ Za: Talbi, dz. cyt., s. 131,

17 Por, J. M. Gaudeul, Bibel und Koran, w: Moslems und Chri-
stem, s. 179—185. .
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nludzmi ksiegi”, lecz ludzmi Chrystusa. To ostatnie okresle-
nie wskazuje za$ na nasz osobisty stosunek do zywego siowa
Bozego. Mimo wszystko nazywanie nas ,,ludzmi ksiegi” odbie-
ramy jako wyraz szacunku dla mas, albowiem muzutmanie
pragng da¢ wyraz swemu przekiomaniu, iz Objawienie otrzy-
maliémy od Boga, a wiec nie jestedmy zaliczani do pogan.
Sura 5, 48 mdowi z pokory: ,,Ludziom Ewangelii pomwol 0sg-
dzaé ng(dfme z tym, co Bég objawil im w ich ksiedze”.

Dla muzubmanina jedynym kryterium jest i pozostamie Ko-
ran. Muzudmanin nie potrzebuje w ogdle czytaé Biblii, albo-
wiem ostatnim stowem Boga jest Koran. Wigze sie z tym
przekonanie, iz wszystko, w czym Biblia nie zgadza sie z Ko-
ranem, jest albo przestrzale albo stanowi nauke zafalszo-
wana,. -

W tej samej surze 5, 49 stwierdzamy pewne otwarcie sie
islamu na dialog: ,,Gdyby Boég cheial, uczynitby z was wszy-
stkich jedng wspélnote. On jednak pragnie was dodwiadczyé
przez to, co wam dal... Wispélzawodniczcie zatem z sobg w do-
brym. Do Boga powrocicie wszyscy: Wtedy da wam poznaé,
co was rozdwajato”. Na innym miejscu przytoczylem sure
5, 83—84 mowigcg o otwarciu sie ma przyjazn z chrzescija-
nami, ktérzy muzulmanéw ujmuja swg mitodeia. Tekst pier-
wortnie odnosil sie zapewne do jakiejs malenkiej grupy chrze-
Scijan, z ‘k1toqrym1 muzulmanie sie zetkmeli; ale teraz, skoro
to stowo zapisane zostato w Koranie, jest przez muzulmanow
akcefptlonwarne jako stowc Boze. Ow mesply stosunek do chrze-
Scijan mnie jest jednak wyizbyty okreslonej nieufnosei do nich,
albowiem inne sury moéwiag o nich w sposdb mniej korzystny
(5, 52; 9, 29). Cechy autentycznego dialogu jest jednak mni-
czym nie zmgcone i nie dajace sie zmyli¢ tropienie tego, cd
nas igezy.

ZaréwnochrzeScijanie jak i muzulmanie pragng by¢ shu-
gami slowa Bozego. A jednak wyrazemie ,stowo Boze” nie
ma tego samego znaczemia w islamie co w chrzeScijanstwie.
Dla muzuimanina ,stowo Boze” to przede wszystkim Koran,
dla chrzescijanina ,,slowo Boze” to najpienw Chrystus a na-
stepnie Biblia. Jezeli za$ zaczniemy porownywaé Koran z Bi-
blig, rychlo znajdziemy sie w ggszezu probleméw trudmych
z sobg do pogodzemia. I tak na przyklad stowo Boze zawarte
w Koranie literalnie zostato podyktowane przez Boga lub
jego ducha lub przez amiota Gabriela. I dlatego to, cytujge
Koran, muzulmanin nigdy nie moéwi: ,,Mahomet powiada”,
Jecz mowi wprost: ,,B6g powiada”. Inaczej u chrzescijan, kito-
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rzy przytaczajac stowo Biblii wymieniajg narzedzie ludzkie:
»Sw. Pawel pisze”, ,Jeremiasz wola” itd. Ten sposéb mé-
wienia wprowadza u muzulmanina zamet, nasuwajge mu mysl,
iz chrzes'ci-j.anie przeczyg, jakoby stowo pochodzito od B-oga.
LJezeli moéwi Izajasz, witedy nie przemawia do nas Bog”.

Powinniémy zatem by¢ ostrozni cyltumc Biblie w obecnosei
muzulmanéw. Lepiej wtedy mowié na przykiad ,,Duch Swiety,
kiory méwi przez Pawla lub Dawida, powiada” (Mk 12, 36)
lub po prostu: ,, W Pidmie $w. napisane jest..” (Ga 4, 27).

Nie gubige sie w liczmych cho¢ interesujgcych szczegétach,
zobaczmy jeszeze, jak w oczach muzulmanina jawi sie Biblia.
Wolno przypuszezaé, ze otwierajge Biblie, poczuje sie mnaj-
plerw zaskoczony a nawet zaszokowany. Przyzwyczajony do
jednej ksiegi Koranu, w Biblii dostrzega caly biblioteke
zlozomg z 72 rézmych ksigg o réznych stylach i rézmych tres-
ciach. Nawef zaprzyjeznionej Tory nie bedzie moégl rozpoz-
nacé, kiéra to jevd!nq ksiege chrzeScijanie nazywajg Piecioksie-
giem Mojzesza i wy*hczam Ks. Rodzaju, Ks. Wyjécia, Ks.
Kaplansks, Ks. Liczb i Ks. Powtérzemego Prawa. Nastermie
dekonuje kolejnego odkrycia, ze Psalmy przypisane zostaja
nie Bogu, lecz jawig sie jako mcdlitwa czlowicka do Boga.
A juz najwieksze zgorszenie wizbudza wiadomicéé, ze autora-
mi poszezegdlnych ksiagg sy komkretni ludzie, co w mental-
nos$ci muzuimanskiej budzi podejrzenie, czy chrzefcijanie rze-
czywidcie wierza, zZe to wszystke jest stowem Bozym. Sama
Ewangelia, na ktora skladajg sie cztery Ksiegi! Rrétko mé-
wige, Biblia ulegia jakiemus fatalnemu sfalszowaniu. W Ewan-
gelii muzulmanin nie znajduje wielu rzeczy, na ktére lczyl,
na przyklad o prawdziwych losach Jezusa-Proroka zapowia-
dajgcego przyjscie Mahometa itd.

Chrzescijanie nieraz wyshuchiwaé bedg musieli zdamia, ze
to pariez przechowuje na Watykanie pod kluezem oryginalny
i niesfalszowany tekst Ewangelii, ktory Jezusa prezemtuje ja-
ko muzuhrnamin.a takiego Jezusa, jakiego opisuje Keran., Cza-
sem powiedza nam nawet, ze pieczotowicie chowang Ewange-
lia 3~csd: Ewangelia Barnaby.

Czym jest owa Ewangelia Barnaby? W VI wieku byl w
obiegu pewien apokryf o tym tytule; pismo to' zaginelo. W
wieku XVIII w Amsterdamie odkryto pewien whoski tekst
z arabskimi glossami na marginesie. W diuzszym tytule tego
pisma figuruje imie apostota Barnaby. Drobiazgowe badamia
nad tekstem wykazaly, iz rekopis powstal miedzy w. XIV
i XVI. Jego autorem byl, by¢ moze, jaki§ Wloch, w teologii
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obeznany, nie znajagcy Palestymy, a palajgcy nienawiScig do
ksiezy. Czlowiek ten stal sie muzuwimaminem i jaki$ czas zyl
wsréd muzuimandw. Ewangelia ta ukazuje Jezusa mowigcego
o sobie, ze jest tylko prorokiem i odrzuca tytur mesjasza,
a przyszed! po to, by zapowiedzie¢ nadejscie proroka Maho-
meta. Ten Jezus zostal zdradzony przez Judasza, lecz w chwi-
i pojmemia zostal przez Boga uprowadzony do nieba, podczas
gdy Judasz zyskal rysy twarzy i posta¢ Jezusa. Tak wige
Judasz zostal ukrzyzowany i umart na krzyzu. Poniewaz sze-
rzy¢ sie zaczela wiesc, ze Jezus powstat z martwych, zstgpil
z nieba, by powiedzie¢ uczniom, iz nie zmartwychwstal, po
czym znéw zostal wziety do nieba. Manuskrypt Ewangelii
Barnaby przelozono w roku 1907 na jezyk angielski, a na-
stepnie natychmiast na arabski (1908), ktéry to przekiad do-
czekal sie licznych wydan, a jego tres¢ rozpowszechniona jest
po dzi$ dzien wsréd wielu muzulmandw,

Wispominam o tym, poniewaz wzmianki o Ewangelii Bar-
naby ciaggle pojawiajg sie w rozmowach z muzulmanami. Rzecz
wydobywaja na S$wiatto dzienne zaréwno muzulmanie jak
i chrzescijanie. Ta ksiega nie moze tymezasem stanowié zad-
nej podstawy dla dialogu. Byloby dobrze, by ten apokryf
pokrylo wreszcie calkowite milczenie, gdyz spowodowal juz
dosy¢ zamieszamia.

Jedno nie wydaje sie ulegaé wagtpliwosci: od naszych braci
w islamie, Koranowi oddajgcych nieomal kult, my chrzescijanie
mozemy uczy¢ sie szacunku i czci dla naszej Biblii. Czy
obchodzimy sie z nig z respektem nawet w sensie material-
nym? Czy siegamy po nig z uszanowaniem? Czy w domu
zajmuje miejsce homcrowe? Cgzy zabieramy jg z sobg w po-
dr6z? Muzulmaenie nie uwierza mam, gdy z Biblig bedziemy
obchodzili sie lekkomysinie.

Na komiec kilka migawek o niestychanym wrecz respekcie
muzwimandw dla Koranu. Koranowi okazujg nasi bracia po-
dobny kult, jaki my mamy wobec Sakramehtu Eucharystii.
Koranu w zasadzie nie mozna kupi¢ ani sprzedaé. Mozna go
naby¢ jedymie drogg zamiany za dar ofiarny (analogia do
stypendiéw mszalnych). Nikomu nie wolno Koranu dotkngé
przed rytualnym obmyciem rak.

Dochodzi nawet do przedziwnych prakityk, stowu Bozemu
przypisujacych magiczng moc wuzdrowiencza. Slowo Koranu
wypisane na przyktad na desce uobecnia w tem sposéb slowo
Boze utrwalone atramentem. Atrament zmywa sie nastepnie
wodg, ktorg podaje sie choremu do wypicia.
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Teksty Koranu spisane na papierze zaszywa sig w skore
i nosi jako amulety.

- W okolicach, gdzie wielu Iudzi jeszcze nie potrafi czytac
i pisa¢, wszelki zmaleziony skrawek papieru zawierajacy ja-
kas inskrypcje pieczotowicie jest przechowywany w miejscu
niedostepnym -— maghhy bowiem kryé w sobie stowo Koranu,
ktérego nie wolno podeptad.

ZAKONCZENIE

I na tym musze zamkngé mniniejsze uwagi. Wynika z nich,
ze problematyka zblizenia chrzescijansko-islamskiego jest te-
matem bezbrzeznym. Jek by nie bylo, argumenty i ich inte-
lektualny ciezar gatunkowy dla dialogu najwiekszy to wiza-
jemne otwarcie sig, uprzejmos¢ i respekt dla sposobu wienze-
nia partnera.

Juz w XIX wieku rézni filozofowie, mys.hmele i pmsaxrze
przepowiadali rychlg Smieré chrzescijanstwa i islamu. Rozwdj
wypadkow zaprzeczyt tym wrézbom. Wzruszenie ramion po-
wodujg juz nie wizje, lecz ,naukowe” stwierdzenda polskich
myslicieli mienigeych si¢ religioznawcami, ktorzy ukladajg
dlagnozy (moze raczej horoskopy?) stajace w jaskrawej sprze-
cznosci z tym, na co sami dzi§ patrzymy i czego jesteSmy
Swiadkami: ,,Stopniowa likwidacja wszelkich czynnikéw reli-
giotwérezych jest réwnoznaczna z ustawicznym wzrostem lai-
cyzacji zycia spotecznego. Jest to zjawisko donioslte dla obec-
nego okresu zardwmno ze wzgledu ma swoj zasieg, jak i glebie
oddziatywania., Miejsce religii zajmuje nauka i filozofia, a
miejsce kaptana uczony, filozof, nauczyciel-wychowawca, le-
karz, prawnik... 8, Kilka stronic dalej tenze autor zdaje sie
moéwit jezykiem zgola innym, gdy pisze: ,Interesujgcym w
obecnej epoce procesem jest wdzieramie sie (zauwazmy lekce-
wazgcy zargon! — AS) religii $wiatowych, zwlaszeza chrze-
Scijanstwa i islamu, na tereny krajow do niedawna kolomial-
nych w Adfrryce i w Agzji.. Szczegdlnie w Adryce ma islam
. znacznie wieksze szanse zakorzenienia sie...” 19.

Powazni uczeni wielki renesans religii (przeWL'dum na wiek
XXI. Dzisiaj jedno jest pewme. Zwrdcit na to uwage islamski
profesor Ziaur Hasan Farugi, ktory przekonywajgco dowodzi,
iz dzisiaj zadna religijna wspélinota juz sobie wiecej nie mo-

18 5. Keller, Religia, w: Zarys dziejow religii, Warszawa 1986, 13.
1 Dz, cyt., s. 29 n.
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ze pozwolic na obojegtno$é w stosunku do innej religijnej
wspolnoty: ,,Albo nauczymy sie zy¢ jako czlonkowie wspol-
noty opasujacej caly $wiat... albo tez nie bedziemy zyli
w ogole” 20,

Moslems und Christen — Partmer des Dialogs
Zusammenfassung

Dieses Referat, gehalten wéhrend des ersten ,Christlich-islamischen
Treffens” in Polen (Symposion im Oktober 1986 in Jablonna bei
Warschau), befasst sich mit der Moglichkeit und den Awussichten auf
den christlich-islamischen Dialog. : -

Zuerst erfolgt ein Riickblick auf die Anfinge dieser Annédherung,
wobel die Zeitperiode um das Zweite Vatikamische Konzil als Ausgangs-
punkt in Betracht gezogen wird. Besonderes Augenmerk erfihrt aber
auch eine gewisse Renaissance des Interesses fiir den Islam, das sich
am Anfang des 20. Jahrhunderfs kundtut (Aufblithen der Orientalistik,
verbunden mit dem Namen wvon L. Massignon), der politische Kon-
text, der der islamischen Frage zur Behandlung im Vaticanum II
verhilft, die starke Afttraktivitit dslamischer Realititen, die bei ka-
tholischen Theologen ein vertieftes Studium des Islams fdrdert und
heute bereits erstklassige katholische Kenner dieser Religion hervor-
gebracht hat. Im Blick erscheint auch die frither spannungsvolle
Vergangenheit, die jahrhundertelang das Verhfltnis zwischen den
beiden Religionen bestimmt hatte. Unverkennbar ist der Einfluss
Johannes Pauls II. auf die jiingste Offnung Roms in Richtung islami-,
scher Werte, deren profunde Kenntnis fur einen Dialog mit dieser
Religion unabdingbar ist.

Diesem hoffnungerregenden Dialog stehen freilich nicht geringe
Schwierigkeiten und Hindernisse im Wege. Aufzuriumen wire vor
allem mit den Belastungen der ganzen bisherigen -christlich-islami-

2% Za: B. Welte, dz. cyt, s. 115, Oprocz prac wyzej cytowanych
konsultowano takze: Antes P. Die Weltreligionen und das Chri-
stentum, ,Stimmen der Zeit” 1977/, s. 435—445; Brunner-Traut
E. (opr.), Pieé wielkich religii $wicta, Warszawa 1986; Bsteh A.
(Hg), Der Gott des Christentums und des Islams, Modling 1978;
Fitzgerald M. (Hg), Mensch, Welt, Staat im Islam, Graz 1977;
Fitzgerald M. Christliche Liturgie und islamische Texte, ,Conci-
Lium” /19764, s. 106—115; Khoury A. Th., Islam. Theokratie und
Universalanspruch, KNA /1986/, Nr 39—40; Kard. Konig F. (Hg),
Der Glaube der Menschen. Christus und die Religionen der Erde,
Herder 1985.
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schen Geschichte. Damit héngt das gegenseitige Sichkennenlernen zu-
sammen, das kaum in den Anfingen stecki. Diese Begegnung wird
bestimmte Haltungen der Christen gegenliber den Moslems und um-
gekehrt zutage bringen miissen. Die Christen werden ihr eurozentri-
sches Denken aufgeben und manches von der Hellenisierungstendenz
in dhrer Religion in Frage zu stellen haben. An Hand einer Reihe
von Ausserungen islamischer Theologen bringt Vi£. den Aufweis, dass
auch bei Moslems von einer breiteren Offnung auf das Chmsﬂ;enrfum
gesprochen werden konne.

Der dritte Teil der Ausflihrungen visiert die Frage konkreterer Hal-
fungen an, die eine christlich-moslemsche Partnerschaft bestimmen
sollten, denn diese gestalte sich anders aus der Sicht des Xorans
als vom Blickwinkel der Bibel her. Es ginge hier um eine mdoglichst
unvoreingenommene Lektiire dieser Heiligen Schriften auf beiden
Seiten, die natlirlich eine Fiille von Problemen mit sich bringt (z. B.
christliche Elemente im Koran und deren Interpretation bei Moslems;
Befremden, das das Lesen der Bibel bei Moslems hervorruft), Vi. kon-
zentriert sich aber vorwiegend an islamischen Gegebenheiten, aus de-
nen Christen lernen koénnten ud sollten.

Der christlich-islamische Dialog ist brennend notwendig nicht nur
deswegen, dass der Islam in Europa an Boden gewinnt (allein in
der BRD leben heute fast 2 Millionen Moslems). Trotz allem Anschein
gewinnt in unseren Tagen das Phénomen Religion — unter verschieden-
sten Verschliisselungen — immer grossere Bedeutung. Das Aufzeigen
von Elementen, die die Hochreligionen verbinden, ist Gebot der Stunde,
in der wir zu.leben haben.

A. Skowronek



