MUZEUM HISTORII POLSKI

Marek Pyc

Objawiajaca rola postuszenstwa
Chrystusa w ujeciu Hansa Ursa von
Balthasara

Studia Theologica Varsaviensia 28/1, 41-65

1990

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



Studia Theol. Vars.
.28 (1990) nr 1

MAREK PYC

OBJAWIAJACA ROLA POSEUSZENSTWA CHRYSTUSA
W UJECIU HANSA URSA VON BALTHASARA

Tredé: 1. Postuszenistwo Chrystusa jako objawienie tajemnicy Boga
ukrytego; 2. Postuszehstwo Chrystusa jako objawienie misterium zy-
cia wewngtrztrynitarnego; 3. Postuszenstwo Chrystusa jako objawienie
relacji Boga do $wiata.

W ostatnich latach daje sie zauwazyé wzmozone zaintere-
sowanie tworczoscia Hansa Ursa von Balthasara, jednego =z
najwybitniejszych teologéw naszych czaséw. Obrany przez nas
temat dotyka samego rdzenia chrystologii tego Autora. Po-
stuszenstwo Chrystusa, utozsamiajgce sie w istocie swej z mi-
lofcig, jawi si¢ bowiem jako element fundamentalny w jego
doktrynie chrystologicznej. Znamiennym jest w tym wzgledzie
fakt okreslenia chrystologii Balthasara mianem ,,chrystologii
postuszenstwa” 1. W prezentacji mysli naszego Autora za punkt
wyjscia postuzy nam jego ogdlna refleksja nad paradoksal-
noscig faktu objawienia sie Boga ukrytego, pozostajacego dla
ludzkiego umystu nieuchwytng tajemmicg (p. 1). W tym kon-
tekScie dokonamy analizy postawy postuszenstwa Chrystusa ja-
ko drogi, na ktérej objawia sie misterium wewnatrztrynitarne-
go zycia Boga (p. 2) oraz odslania pelna miloéci relacja Boga
do swiata (p. 3).

1. POSLUSZENSTWO CHRYSTUSA
JAKO OBJAWIENIE TAJEMNICY BOGA UKRYTEGO

a. Chrystus objawiajgcy Boga poprzez
postuszenstwo

Objawienie Boga jest istotnym rysem.zycia Chrystusa. Sta-
nowi ono naczelng norme Jego egzystencji.? Chrystus, zda-

! Tak okre§la chrystologie Hansa Ursa von Balthasara bp A. Nos-
sol dokonujgc prezentacji wspétczesnych kierunkéw chrystologicznych.
Teologia ma usiugach wiary, Opole 1978, s. 174—176.

2 Die Wahrheit ist symphonisch (odtad skrét: WS), Einsiedeln 1972,
s. 38—39.
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niem Balthasara, moze byé stusznie nazwany Objawicie-
lem Boga (Offenbarer Gottes), lub tez, postugujac sie
sformulowaniem $§w. Pawla, obrazem (Bild) czy ikong
Boga mniewidzialnego (Ikone des unsichtbaren Got-
tes) [2 Kor 4,4; Kol 1,15]8, Jako ten, ktéry od Boga przy-
chodzi, jest On formg objawienia sie Boga [(Gottesoffenbarungs-
gestalt).2

Bedge Bogiem-~Czlowiekiem stanowi On doskonale przetiu-
maczenie ,,boskiego” na jezyk ludzki. Calo$¢ Jego egzystencji
w obrebie przeznaczonego Mu czasu stuzy pelnej automanife-
stacji Boga. Wlasnie ziemskie zycie Chrystusa stanowi najbar-
dziej jednoznaczne objawienie tajemnicy Bozego zycia wiecz-
nego.5 | Jezyk” ludzkiej egzystencji wcielonego Syna Bozege
stal sie bez reszty jezykiem Boga (Sprache Gottes). ¢ W Chry-
stusie wszystko bylo objawieniem mnatury Bozej.? Balthasar
pisze istotnie: ,Jak w Jezusie nie bylo niczego ,ludzkiego”, co
nie byloby jednoczes$nie jezykiem i wyrazeniem Boéstwa, po-
dobnie nie bylo w Nim niczego ,boskiego”, co nie byloby za-
komunikowane i objawione za posrednictwem jezyka Jego czlo-
wieczenstwa. Prawda ta jest aktualna w odniesieniu do calej
Jego egzystencji: cbejmuje nie tylko czyny okresu zycia pu-
blicznego, przepowiadania, (...) Meki i Zmartwychwstania, lecz
w rownej mierze akty ukryte Jego modlitwy, pestuszenstwa,
mitosci do Ojca az po Smieré. Wiasnie ten ukryty aspekt jest
najistotniejszym i decydujgcym w ekonomii zbawienia” 8.

3 Spiritus Creator. Skizzen zur Theologie III (SC), Finsiedeln 1967,
s. 255; Theologik, Bd. II: Wahrheit Gottes (WG), Einsiedeln 1985, s.
240,

4 Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik. Bd. 1: Schau der Gestalt
(HI), Einsiedeln 1961, s. 310.

5 Neue Klarstellungen (NK), Einsiedeln 1979, s. 132; Theologie der
Geschichte. Neue Fassung (TG), Einsiedeln 1959, s. 27—28; Herrlichkeit.
Eine theologische Asthetik, Bd. IIl/2: Theologie, Teil 2: Neuer Bund
(HNB), Einsiedeln 1969, s. 132.

% NK, s. 70; Theodramatik, Bd. II: Die Personen des Spiels, Teil 2:
Die Personen in Christus (TD I1/2), Einsiedeln 1978, s. 2086.

7 HI, s. 589: ,Keine personale Aussage, die nicht zugleich Aussage
des einen Gotteswesen wire”,

8 Verbum Caro. Skizzen zur Theologie 1 (VC), Einsiedeln 1960, s. 59:
»Wie es in Jesus nichts Menschliches gibt (gemeint sind natiirlich die
actus humani, nicht alle sogenannten actus hominis), das nicht Sprache
und Ausdruck des Gottlichen wire: so gibt es in Jesus auch nichts
Géttliches, das nicht durch die Sprache seiner Menschheit uns vermit-
telt und geoffenbart wiirde”. Takze W. Kasper pisze, ze chrystologia
synostwa nie jest niczym innym, jak wiasnie wyktadnig i interpretacjag
tego, co zawarte jest w synowskim postuszenstwie i oddaniu Jezusa.
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Avutor podkresla istotne znaczenie postuszénstwa Chrystusa
w realizacji misji objawienia Boga. Poprzez milo$¢ wyraza-
jacg sie w posltuszenstwie az do $mierci jest Chrystus tak
bardzo przejrzysty dla Boga, ze moze sta¢ sie¢ widzialng obec-
noscig Jego dzialania w Swiecie.? Cale ziemskie zycie Chry-
stusa jest zamanifestowaniem misterium Trojcy Sw. W Jego
czlowieczenistwie objawia sie zycie {rynitarne.1® Jedynie w
Nim, zauwaza Balthasar, Tréjca Sw. jest otwarta i dostep-
na. 11 Historyczne postuszenstwo wcielonego Syna Bozego rzu-
ca szezegblne fwiatlo na misterium wewnagtrztrynitarnego zy-
cia oraz na wzajemne relacje Os6b w Bogu w ich najglebszej
jednosci. Wlasnie w Jego postuszenstwie ujawnia sie niewypo-
wiedziana ukryta tajemnica: wewngtrztrynitarny dialog w lo-
nie samego Boga. 12

Chrystus ukazuje sie nam jako ten, ktéry objawia Ojca. Po-
stany przez Ojca, rowniez w $wiecie nie przestaje byt Jego
doskonatym odbiciem (Ebenbild des Vaters), stanowigc Jego
ziemskie oblicze. ¥ Wszystko, co ,ludzkie” w Chrystusie, sta-
je sie transparentne i oddane dzielu objawienia Ojca. Zada-
nie, jakie zostalo Mu powierzone przez Ojca, a polegajgce na
wyrazeniu i zamanifestowaniu w swiecie i wobec $wiatz ojco-
stwa Boga (Vaterschaft Gottes ausdriicken), wypelnia Jego
egzystencje bez reszty. W ten sposéb prawdziwe Zrédlo, Ojciec,
staje sie w pelni dostrzegalne we wcielonym Synut i to do

Por.: Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 110; Tenze, Introduzione
alla fede, Brescia 1973, s. 65. Takze R. Guardini, La realtd umana
del Signore, Brescia 1970, s. 94—98.

9 HNB, s. 255. Por. H. Schlier, ,Amen”, w: G. Kittel, Grande
Lessico del Nuovo Testamento, t. 1, Brescia 1975, s. 915—916; Tenze,
Riflessioni sul Nuovo Testamento, Brescia 1976, s. 5i—52.

1 Das betrachtende Gebet (BG), Einsiedeln 1955, s. 165; Mysterium
Paschale (MP), w: J. Feiner—M. Loehrer, Mysterium Salutis
II1/2: Das Christusereignis, Einsiedeln/Ziirich/Kéln 1969, s. 273; Theo-
dramatik, Bd II: Die Personen des Spiels, Teil 1: Der Mensch in Gott
{TD 1II/l), Einsiedeln 1976, s. 271; Klarstellungen. Zur prifung der Gei-
ster (KL), Freiburg 1971, s. 60.

1 TD I1/2, s. 466.

12 Wer st ein Christ? (WC), Finsiedeln 1965, s. 65; TG, s. 43. Por.
takze: G. Marchesi, L’obbedienza di Gesd al Padre, comprimento
dell’Alleanza, ,,Civiltd Cattolica” 134 (1983) nr 4, s. 560.

8 TD 11/2, s. 475; Christlicher Stand (CHS), Einsiedeln 1977, s. 148;
Pneuma und Institution. Skizzen zur Theologie IV (PI), Einsiedeln
1974, s. 257.

W TD I1/2, s. 157—159; HI, s. 315. 538; HNB, s. 114, 195. 272; Leben
aus dem Tod. Betrachtungen zum Ostermysterium (LT), Freiburg 1984,
s. 38, TD 1II/1, s. 242; VC, s. 191.
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tego stopnia, ze Posylajgcy widzi siebie w Postanym (J 12,45),
w Nim daje $wiadectwo o samym sobie (5,37; 8,18), zamiesz-
kuje w Nim (8,16. 29) i w Nim objawia sie jako prawdziwy
i prawdoméwny (7,28; 8,26). On powinien by¢ w Poslanym
rozpoznany (15,21), przyjelty w wierze (5,24; 12,44) i uwiel-
biony (5,23).1 Jak zauwaza Balthasar, jedynie w Nowym Te-
stamencie, w Jezusie Chrystusie, zostaje rzeczywiscie odstonie-
te prawdziwe oblicze Ojca. Chrystus, bedgc wspétistotnym Ojecu,
ma moc objawi¢ najglebsze zakamarki Jego serca. Jedynym
Jego pragnieniem jest, by Jego zycie méwito ludziom o Ojcu,
a sam chce byé uznanym za objawienie Ojca.1® Chodzi tu o
rzeczywisto$é zawsze aktualng, dynamiczng, ktéra nie znaj-
dzie kresu nawet w Zyciu wiecznym. 17

Otrzymang od Ojca misje realizuje Chrystus w mocy Ducha.
Ji edmorodzony Syn, pobudzany przez Ducha Sw., odslania praw-
de o Ojcu i w Duchu Ojca wyraza. 18 Ulegly Duchowi, w
postawie absolutnego postuszenstwa w miltosci, staje sig¢ Chry-
stus doskonale transparentnym wobec Ojca. Transparencja po-
stuszenstwa Chrystusa sprawia, ze staje sie On wybitnym zna-
kiem obecnosci Ojca w $wiecie. ¥ Wlasnie postuszenstwo Chry-
stusa az do $mierci jest ostatecznym samoobjawieniem sie Bo-
ga w historii (die letzte Selbstoffenbarung Gottes). 20

b. Ukrycie formg objawienia Boga

Zycie Chrystusa, chociaz catkowicie oddane dzielu objawie-
nia Boga, nacechowane jest ukryciem, sekretem, tajemnica. Je-
go ziemska egzystencja uplywa pod znakiem paradoksu pole-
gajacego na wspélistn'ieniu krancowego ukrycia (Verhiil-
lung) i doskonalego objawiemia (Enthiillung). 2! Stwier-
dzenie to, zdaniem Balthasara, znajduje swe biblijne uzasad-

5 TD II/2, s. 140.

16 HI, s. 632; NK, s. 162—163; TD II/2, s. 464; TG, s. 39.

7 HI, s. 588

3 TD 1172, s. 206—207; CHS, s. 302; HNB, s. 301—302; HI, s. 440.

18 SC, s. 331 HNB, s. 225. 265; CHS s. 229. Por. A von Speyr,
Das Gesicht des Vaters Emsaedeln 21981 s. 42.

20 FINB, s. 225,

21 HI, s. 442—444, 498. 645; HNB, s. 299. 311. 341—342. 356; HAB, s.
373——374 Widaé tu pewng zbleznos(. dotyczacg przynajmmej tetrnmnolo-
gii, z K. Barthem, ktéry w pierwszym tomie swej dogmatyki plsze
»Hier ist der verborgene und der offenbare Gott, und doch der véi-
borgene Gott kein anderer als der offenbare, der offenbame kein ande-
rer als der verborgene”: Die Kirchliche Dogmatik 1/1 (KD 1/1), Ziirich
1932, s. 450. Por.: Tamze, 8. 338; E. Sjoeberg, Der verborgene Men-
schensohn Lund 1955, s. 14—40.
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nienie w szeroko rozwinietej u éw. Marka- teorii tzw. ,sekre-
tu mesjanskiego”, przejawiajacego sie w mnakazie milczenia
kierowanym przez Chrystusa ku demonom czy tez ludziom pu-
blicznie wyznajgcym wiare w Niego, w akcencie polozonym
na fakt niezrozumienia ze strony uczniéw, w koncu w pogla-
dzie, zgodnie z ktoérym Jezus prezentowal ludewi swa nauke
w parabolach, aby nie zostala zrozumiana.?2? Motyw ten wy-
stepuje takze u $w. Mateusza i éw. Liukasza, znacznie juz jed-
nak oslabiony. Jedynie $w. Jan powraca do zasadniczej mys$li
Sw. Marka i czyni to w sposob oryginalny, poglebiajac jg i
dopelniajgc jej jednostronne sformulowania. Ostra, bezposred-
nia dialektyka ukrycia i objawienia, wystepujgca u $w. Mar-
ka, przemienia sie w ostatniej Ewangelii w intuicje jednoczgcy
skrajne bieguny i stwarzajgcg wyczerpujgcg synteze. Dla sw.
Jana samo objawienie sig jest zarazem ukryciem sie Swiatla.
Objawiajacy sie nawet w objawieniu siebie pozostaje Ukry -
tym (Verborgener). 28 Nasz Autcr, zgodnie z Janowg synteza,
mowi o ukryciu chwatly Chrystusa (Verborgenheit
der Herrlichkeit Christi), albo tez o chwale ukrytej, i
widzi jg przenikajgeg wszedzie. 2¢ Juz Weielenie Stowa oznacza
najwyzsze objawienie kryjace sie pod najglebszg zastong.?2s
Ukrycie to osigga swbj szezyt na krzyzu: pod ostong ciemno-
sci realizuje sie w najdoskonalszym stopniu objawienie mi-
steriurn Trdjjedynego Boga. 28

Balthasar wskazuje jednocze$nie na motywy objawienia sie
Boga w formie ukrytej. Na pierwszym miejscu podkresla on
nieskonczono$é i niewyrazalno$é Bozej tajemnicy, ktéra wy-
kraeza poza jakakolwiek mozliwo§é objawienia. Boég objawia
sie¢ nam w Chrystusie w calym splendorze swojej milosci jako
Ukryty. Jego milo§¢ pozostaje zawsze wicksza od nas, prze-
wy7sza nas jako czysty i niezrozumialy cud. Ukrycie nalezy do
same]j istoty objawienia sie Boga i nie straci na znaczeniu na-
wet podczas widzenia Boga twarza w twarz. 2’ Innym moty-
wem ukrycia jest rzeczywistos¢ grzechu. Ukrycie oznacza w
tym wypadku objawienie sie Boga nie rozpoznanego z winy
grzesznikéw. Sytuacja ta spowodowana jest grzechem $wiata,
wina ,,cilemnodci”; ktéra nie widzi $wiatla, nie rozpoznaje go

22 HNB, s. 203—204.

23 Tamze, s. 204,

% 'Tamze, s. 343.

25 HI, s. 439.

% Kennt uns Jesus — Kennen wir ihn? (KJK), Freiburg 1980, s. 93.

27 FINB, s. 144—146; HI, s. 440—444. 498 PI, s, 223—224; Glaubthaft ist
nur Liebe (GL), Einsiedeln 41975, s. 70.
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i nie chee go przyja¢.2® W koncu Autor podkresla wolnosé
wierzgcych. Objawienie nie oznacza bowiem zniesienia Bozego
stanu utajenia na rzecz uniwersalnej wiedzy ‘o Bogu osiggal-
nej bez wolnej decyzji. Ukrycie jest zaréwno darem najwiek-
szej milosci, jak 1 nawyzszym wymaganiem postawionym przed
skoriczona wolnoscig ludzks. Duch Sw. wspiera czlowieka na
drodze wyboru, cziowiek natomiast powinien dostosowaéc sie
do osiggniecia wspblnoty z wolnoscig nieskonczong wilasnie w
krancowo skohczonym.?®

Dla $wiata mic nie jest w zasadzie widzialne bez dialektyki,
pisze Balthasar, stgd Chrystus nie zostaje rozpoznany przez
Swiat. 3 Chwala ja$niejgca na obliczu Chrystusa objawia sie
w sposéb ukryty i wymaga oczu wiary, by mogla by¢ dostrze-
zona. 3! Jedynie uczniowie, zaprezentowani przez Autora jako
ludzie wiary, sg w stanie jej doswiadczy¢, cho¢ wiele rzeczy be-
. dg w stanide zrozumiet dopiero z perspektywy Zmartwychwsta-
nia.’? Nie jest wiec jego zdaniem rzeczg sluszng méwienie tu
o nieprzeniknionej dialektyce. To, co niepojednywalne dla $wia-
ta, jednoczy sie w sposéb ewideniny w $wietle wiary.’® NMawet
w stanie najglebszego ukrycia nie ustaje wyrazajgca sie w po-
sluszenstwie milosé Chrystusa do Ojca i ona to czyni z Jego
Zycia harmonijng jednosc.

2. POSLUSZENSTWO CHRYSTUSA JAKO OBJAWIENIE MISTERIUM
ZYCIA WEWNATRZTRYNITARNEGO

a. Objawienie odwiecznej harmonii we
wspolnocie Osd6b Bozych

Postuszenstwo Chrystusa konkretyzuje sie w realizacji  mi-
sji zleconej Mu przez Ojca. Harmonia Jego czynéw, poprzez
ktére wypelnia On w postuszenstwie wole Ojea, cbjawia od-
wieczng, doglebna zgodnoé$é istniejgcy miedzy Gjicem 1

28 HI, s. 444. 498-—499. 502.

2 TD II/1, s. 251.

% HNB, s. 204,

31 HI, s. 4686.

32 HNB, s. 204.

3 HI, s, 645. Terminologia stosowana przez Balthasara moglaby
spontanicznie nasuwaé my$l o zaleznoSci pogladéw Autora od teorii
Lutra {(sub contrario revelatur), dialektiyki Hegla, czy tez tfeslogii dia-
lektycznej K. Bartha. Nalezy jednak podkreslié wysoki stopien samo-
dzielnogci 1 niezaleznos$ci wykazywany przez niego w mys$leniu teolo-
gicznym. Balthasar, przekraczajgc Wwplywy filozofii nowozytnej, kon-
struuie swag ,dialekiyczna” wizje chrystologii w oparciu ¢ bogata baze
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Synem. Co wiecej, zdaniem Balthasara, postuszenstwo stanowi
ekonomiczng forme tej wlasnie absolutnej zgodnosci. Poprzez
»tek” zgody Chrystusa wypowiedziane Ojeu i Jego woll staje
sie widzialna wieczna jednomys$lnosé Ojca i Syna. 3

Zgodnost¢ i jednomysinoit panujgce miedzy Ojcem i Synem
wyplywaja z ich doskonalej wspdlnoty, z ich |, My”, ktére jest
czymé wiecej niz zwykls sumg ich ,J&” i ,Ty”. Jednosé ta,
przy rébwnoczesnym zachowaniu rozroéznienia Osdb Ojca 1 Sy-
na, jest tak doglebna, ze ona sama stanowi trzeci biegun: Osobe
Ducha Sw., ktory jest zarazem Duchem Ojca i Duchem Syna
{Rz 8,9.11).3%5 We wsptlnocie trynitarnej Duch Sw. zajmuje
miejsce centralne, jednoczge w mitoéci Ojca i Syna. Jako Duch
pochodzacy od nich obu moze On zniwelowaé wszelkie prze-
ciwstawienia (Gegeniiberstellungen), pozornie niepcjednywal-
ne, migdzy Osobami Ojca i Syna. I choé¢ w Tr&jey Sw. istnieje
rdznica miedzy Posylajgcym i Postanym, Obdarowujgeym i
Obdarowanym, w dwoistosci tej wyraza sie jedno$é w identy-
cznosel Ducha. 3% W zyeciu wewngtrztrynitarnym wszystko do-
konuje sie w doskonalej zgodnogci, harmonii, w Duchu milo-
sci, ktéry jako jedyny pochodzi z podwéinego Zrodia mitosci
i jako wieczny owoc milosci zespala i odréznia Ojca i Syna. 37

b. Objawienie wiecznego stanu przebywania
Syna u Ojca

W ziemskiej egzystencji wcielonego Syna Bozege znajduje
swg kontynuacje na sposéb ludzki, w postuszenstwie, to, co

biblijng, pozostajgc otwartym na dziedzictwo wielkich myélicieli chrze-
Scijanskich okresu patrystycznego i. wiekdéw $rednich. Wynikiem tego
jest oryginalne, wlasne ujecie, unikajgce skrajnosci, w jakie popadli
wezesniej wymienieni autorzy, a jednocze$nie otwierajace sie na gle-
bie objawiajgcego sie misterium.

# TD IIy2, s. 175. 485: weil der absolute Gehorsam die Skonomische
Form der absoluten Entsprechung des Sohnes dem Vater gegeniiber
werden kann”. Méwigc o zgodnoSci, harmonii czy jednomyg$lnodei panu-
jacej miedzy Ojcem i Synem Balthasar uzywa takich wyrazen jak:
»entsprechung”, ,Konsens”, ,Einverstindnis”. Por.. GE, s. 50; PI,
8. 58. Podobng my$l znajdujemy rdéwniez w pismach A. von Speyer:
Das Buch vom Gehorsam, Einsiedeln 1966, s. 111—112; Das Johannes-
evangelium, Bd. 1. Das Wort wird Fleisch, Einsiedeln 1949, s. 410;
Das Johannesevangelium, Bd. II: Die Streitreden, Einsiedeln 1949, s.
137; Der grenzenlose Gott, Einsiedeln 21981, s. 54,

% TD 11/2, s. 468; GE, s. 37; Katholisch (KT), Einsiedeln 1975, s. 28.

3 HNB, s. 243; HI, s, 245; TD II/1, s. 108.

%7 GE, s. 37—38; Das Ganze im Fragment. Aspekte der Geschichts-
theologie (GF), Einsiedeln 1863, s. 90.
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czynil On odwiecznie: przebywamnieu Boga (,bei Gott”
sein), ,,w tonie Ojca” (J 1,2.18).38 Opierajac sie na tekstach sw.
Jana, Balthasar podkresla istniejgeg odwiecznie najécislejsza
wiez lgczacg Ojca i Syna. ,,Syn nie moéglby niczego czynié sam
od siebie, gdyby nie widzial Ojea czynigcego. Albowiem to sa-
mo, co On czyni, podobnie i Syn czyni. Ojciec bowiem miluje
Syna i ukazuje Mu to wszystko, co On sam czyni” (J 5,19—20).
Ich wzajemna relacja polega na dziataniu (Aktion): ,Ojciec
moj dziata az do tej chwili i Ja dzialam” (J 5,17), rozwija sie
jednak w klimacie kontemplacji (Kontemplation), cigglte-
g0 cbjawiania i widzenia. Ojciec objawia sie nieustannie Sy-
nowi, Syn natomiast oddaje sie Ojcu i otwiera sie ciggle na
nowo na objawienie ze strony Ojca. I chociaz miedzy dziata-
niem i kontemplacjg istnieje co$ na podcbienstwo zyciowego
rytmu, nie nastepujg one po sobie jako wzajemnie wyklucza-
jace sie alternatywne fazy. Syn nie spoglada przez moment
na Ojca, by nastgpnie w oddaleniu od Ojca przeksztatcic w
dziatamie to, co ujrzal. On dzialajac spoglada jednocze$nie nie-
ustannie na Cjca, by nie zaprzepadcic jakiegokolwiek Jego
wekazania, natomiast widzgc Ojca nie popada w bezczynnose,
lecz rozumie widzenie Ojca jako stuzbe i misje do tego stopnia,
ze wszystko, cokolwiek Mu wskaze Ojciec, staje sig motywem
do dziatania.’®

Strukfura zrealizowana, w postuszenstwie zbawczej misji
Chrystusa moze byé wyrazona w terminach: ,wyjscie —
powrot’ (Ausgehen — Riickkehr). Misja ta objawia samo
serce misterium Trojcy Sw. Syn w rzeczywistoSci jest Bo-
giem przez fakt ,,bycia u Boga” (J 1,1). Jego wieczne by-
cie i pozostawanie w Ojcu i u Ojca (ewiges Sein
und Bleiben im Vater und beim Vater) posiada forme hiposta-
tycznego odrdznienia od Ojea, wy jécia (pochodzenia) od
Niego (Ausgehen vom Vater) i powrotu do Niego (Riick-
kehr zum Vater). Syn nie mdgiby posiada¢ w sobie Ojca do-
skonalej, jak tylko przyzwalajgc na bycie postanym przez Nie-
290, 1 nie mogthy doskonalej by¢ u Ojea, jak wlasnie wychodzac
od Niego, by wréci¢ ku Niemu w mitosei, 49

% Der dreifache Kranz. Das Heil der Welt im Mariengebet (DK), Ein-
siedeln 1977, s. 35: ,weil er in dieser menschlichen Weise des Ge-
horsams fortsetzt, was er von Ewigkeit her getan hat: ’bei Gott’ zu sein,
,im Busen des Vaters zu ruhen’”,

3 CHS, s. 63.

9 Tamze, s. 147—149,

41 Tamze, s. 149—150: , Die ’Entleerung’, die der Sohn auf sich nimmt,
wenn er in die Welt kommt, diese Entleerung ist fiir ihn doch nicht.
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Dystans i bliskos¢, pisze Balthasar, sg odwiecznie znane
Synowi jako jedno$é. Dystans w stosunku do Ojeca, ktory ,,jest
wigkszy ode Mnie” (J 14,28), pomewaz to On jest wiecznym
poczatkiem i wiecznym celem, czyni z Syna wiecznego wielbi-
ciela Ojca. Dystans ten jest odwiecznie niwelowany najwyz-
szym stopniem bliskosci Syna wspotistotnego Ojcu w kregu mi-
foSci Ducha Sw.

Nawet ogolocenie, ktére Syn akceptuje w stosunku do siebie
przychodzgce na $wiat, nie jest dla Niego czyms, co byloby Mu
calkowicie obce. Staje si¢ ono mozliwe jako wyraz i objawie-
nie wiecznego samowyrzeczemnia (Selbstentsagung) Sy-
na w relacji do Ojca, poprzez ktore pragnie On .by¢ jedynie
adorujacym zwierciadlanym odbiciem swego Poczgtku. 41 Ogo-
locenie Chrystusa, majgce miejsce w czasie Jego ziemgkiej
misji, staje sie objawieniem wiecznego wyrzeczenia w zyciu
trynitarnym. Mozliwosé procesu zapoczatkowanego Weieleniem,
a znajdujgcego swoj kres w catkowitym wyniszczeniu w poslu—
szenstwie krzyza, ma swag podstawe w a.bsolutne] aktualnosci
wiecznej milosci trynitarnej. Nie ma takiego wyjscia, zauwaza
Balthasar, ktére nie zostaloby przewyzszone wiecznym wyj-
Sciem Syna od Ojca, i takiego powrotu, ktéry by nie byl ze-
spolony z odwiecznym powrotem Syna do Ojca. W ten sposédb
Jego wyjscie w swiat i powrot ze $wiata do Ojeca nie oznacza
zadnego zakl6cenias w procesie wiecznego wychodzenia od O]ca
i powracania do Niego.

Tajemnica zbawczej ekonomii znajduje ostateczny fun-damem
swej real-iza:cj-i w misterium zycia trynitarnego. Misterium to
staje sie widoczne poprzez ziemskg egzystencje w postuszenstwie
Syna Bozego. Tak wielkie jest wewnetrzne bogactwa zycia wie-
cznego Trojey Sw., ze jakakolwiek sytuacja zycia ziemskiego
Chrystusa, pelnia ‘radodci wyplywajgca z jednosci z Ojcem,
czy tez lek bycia opuszezonym przez Niego, stanowi jedynie
zewnetrzng manifestacje wewnetrznych mozliwosci wzajemnej
odwiecznej milosci Ojca i Syna. Wszystkie sytuacje, w jakich
Chrystus znajduje sie w xprzema,gu swego zycia, sg formami
objawienia Jego ]edynego wiecznego stanu bycia w Ojcu
(Erscheinungsformen seines einzigen éwigen Standes im Va-
ter). I nawet je$li Jego zycie charakteryzuje nieustanny dyna-
mizm, ktdérego kierunek i cel pozostajg nieuchwytne dla §wia-

einfach das Fremde; sie wird ermdglicht und wie vorgebildet in der
ewigen Selbstentsagung des Sohnes gegeniiber dem Vater, in der er

nichts anderes sein will als das anbetende Spiegelbild seines Ursprungs”.
42 Tamze, s. 150.

4 — Studia Theol. Vars. 28(1990) nr 1



50 MAREK PYC [10]

ta, nigpowstrzymane posuwanie sie naprzéd Jego zycia jest po-
wodowane i kierowane przez jedyne centrum, jakim jest Jego
stan byciaw Ojcu (Stehen im Vater). 42

Syn trwa do tego stopnia w Ojcu, ze, by sie tak wyrazie,
moze sobie pozwoli¢ na wyjscie od Ojca. Oddalenie od cen-
trum, jakie dla Niego stanowi Ojciec, objawia jedynie, jak
niewzruszenie trwa On w tym centralnym punkcie. Tozsamosé,
zachowana nawet w gwaltownych oscylacjach biegu Jego Zy-
cia na tym $wiecie, jest identycznoscig Jego wyjscia i Jego
powrotu do Ojeca, czyli identycznoscig Jego misji, ktérg On nie
tylko posiada, ale ktérg On sam jest jako odwieczne Slowo
Ojca. 43

c. Objawienie wiecznego altruizmu Osd6b
Bozych

Poprzez postuszenstwo Chrystusa objawia sie wieczny dialog
miedzy Ojcem i Synem, jako nieustanna wymiana milosci w
Duchu Sw. Balthasar ukazuje Tréjce Sw. jako wspélnote, czyli
jednosé -Oséb Bozych, nie zamknietych w sobie i odseparowa-
nych, lecz przenikajgcych sie we wzajemnym obdarowywaniu
i przyjmowaniu. W trynitarnej wspd&lnocie jednoczg sie uwta-
szczenie i wywlaszczenie (Aneignung — Enteignung)
jako rytm wiecznego zycia. 4 Mamy tu do czynienia z jednej
strony z wzajemmng otwartoscig {Offensein flreinan-
der) Gjca i Syna w Duchu Sw., z drugiej zas z wiecznym sa m o-
wyrzeczeniem Oséb Bozych, konkretyzujgcym sie w
tréojosobowym obdarowaniu (dreipersdnliche Hin-
gabe).® Postawa ta wyraza sie w bezgranicznym otwarciu i
oddaniu, bezwzglednym braku egoistycznego zamkniecia, ab-
solutnym pierwszenstwie ,Ty” nad ,Ja” przezywanym w zy-
ciu frymitarnym, czyli altruizmie (Selbstlosigkeit) Osdb
Bozych w zyciu wewngtrzbozej milosci. 48 Osoby w Bogu nie
sg czym$ w rodzaju statycznych punktéw czy miezdobytych
fortec, lecz stanowig dynamiczne relacje, formy oddania i po-
wierzenia siebie w nieskofczonej otwartosei. 47

W swoim postuszenstwie Chrystus objawia Ojca, ktory jest

4 Tamze, s. 150—151.

4 HNB, s. 384. Por.: TG, s. 25.

4 HINB, s. 384; MP, s. 147.

4% VC, s. 181.

47 SC, s. 475: ,schwebende Beziehungen, Formen der Hingabe, Offen-
heiten”.
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niewyczerpalnym, odwiecznie wytryskujacym zrodlem Bostwa,
1 to takim, ze nie rezerwuje On przezornie niczego z Boésiwa
dla siebie samego w ojcowskim akcie zrodzenia Syna, czego by
odwiecznie nie powierzyl Synowi. 48 Bog, jako wieczny Ojciec,
w tym to wlaénie akcie nieustannie daje Synowi wszystko to,
czym On sam jest. Co wiecej, jest On Ojcem jedynie w obda-
rowywaniu Syna sobg. 4 Syn objawia az do konca wieczng,
doskonala, bezinteresowng mitosé Ojca wyrazong w udziele-
niu Synowi cslego Bostwa, tzn. mitosé, ktoéra pobudza Go.
aby niczego nie zatrzymal dla sichie, lecz w sposéb przeobfits
podarowal siebie Synowi.

Syn odwiecznie przyjmuje wszystko od Ojca i nie chee byé
wobec Niego nikim innym, jak tylko Otwartym (Offener)
i Przyjmujacym {(Empfangender).5! Dzieki wiecznemu
aktowi zrodzenia z Ojca jest On obrazem, stowem, odpowiedzia.
Jego ziemskie postuszenstwo stanowi objawienie tej wewnatrz-
bozej rzeczywistosci. Chrystus jest czysty zdolnoscig
przyjmowania (Empfang), otwartoscia wobec wo-
li Ojca (Offenheit zum Willen des Vaters), ktora realizuje On
w nieprzerwanej misji. 52 Nie sprzeciwia sie to bynajmniej Je-
go wiecznemu bytowaniu jako Syna, przeciwnie, jest Jego bez-
poérednig i odpowiednig manifestacijg wobec $wiata. W wiecz-
nosci bowiem Syn nie przyjmuje dla siebie niczego, co by nie
byio Mu w sposob trwaly i nieprzerwany dane od Ojca, i nie
moglby posiadaé niczego inaczej, jak tylko w Ojeu i dzieki
Ojeu, jako co$, co jest Mu nieustannie ofiarowywane w ciggle
nowym akcie mitosei. 53

Odpowiedz Syna na dar Ojca nie polega jednak jedynie
na otwarciu sig i przyjeciu, lecz takze na wiecznej kontempla-
cji w zachwycie i oddaniu, przez co staje On do dyspozyciji
Ojca. Jako Jednoredzony Sym Bozy istnieje On na mocy od-
dania si¢ Ojcu w catkowitym wyrzeczeniu. Oddanie sie Ojcu
jest oddaniem sie Temu, ktéry odwiecznie oddal samego siebie
Synowi, w przeciwnym razie nie méglby byé Ojcem, zrédlem
Bozej pelni. Pelnia ta daje miejsce, czyni sie ubogg i dzieki
temu ubogaca Syna Béstwem wiasciwym Ojcu. Z pewnoscia,
dorzuca Balthasar, takie ,wyrzeczenie sie” jednego w sto-

48 PI, s, 224,

# SC, s. 313—314. 475; HNB, s. 198; VC s. 181.

% TD II/2, s. 475.

51 TG, s. 24—25; SC, s. 475.

52 TG, s. 25.

";5Tamie, s. 26—27; Por. A. von Speyr, Il libro dell’obbedienza,
s. 95.
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4

sunku do drugiego i w drugim, nie moze byé nazwane ani
$miercig, ani kenoza, ani unicestwieniem, lecz formg i wyra-
zem najdoskonalszego zycia. 5

Wiasnie w tym wzajemnym wyrzeczeniu sie swego, by byé
catkowicie jeden dla drugiege, w ich bezgranicznym oddaniu,
Balthasar dostrzega zZrédto pochodzenia i postania Ducha. Duch
jest jednoscia wzajemnego oddania sie Ojea i Syna, ktére
zmierzajg ku sobie, On stanowi ich ,,My” jako nowe ,Ja”, ja-
ko cud ujawniajgcy sie w personifikacji ich wzajemmego odda-
nia. 5

Akt trynitarnego oddania staje sie szczegdlnie widoczny w
zyciu eucharystycznym Chrystusa. Jak wola Ojca i wypelnie-
nie zleconego Mu dziela, zauwaza Autor, stanowig dla Jezusa
nieustanny pokarm, tak w Zyciu wewnatrztrynitarnym wszy-
stkie Osoby Boze sg we wzajemnych ze sobg relacjach ,,po-
karmem eucharystycznym”. Ojciec ,pozywia si¢” Synem, bez
ktérego nie mégltby byé Ojcem, jak tez obydwaj moga byé
Ojcem i Synem jedynie za posrednictwem Ducha Sw., ktéry
jest ,karmiony” przez obydwéch stajgc sie jednoczesnie ,,po-
zywieniem”, 56

d. Objawienie wiecznego ,postuszefristwa”
Syna Ojcu

Balthasar okresla postuszenstwo jako stalg postawe Syna w
stosunku do Ojca, aktualna zanim jeszcze zaistniala Jego ludz-
ka natura. Ziemskie posluszenstwo Chrystusa jest wyrazem
wiecznego ,,postuszenistwa” Syna wobec Cjca.’? Syn juz jako
Bbg jest ,jpostuszny”, a Jego ludzkie postuszenstwo az do
Smierci jest zamanifestowaniem Jego boskiego postuszenstwa.
W Nim objawia sie Bég w Trdojcy Oséb, ktoéry moze absolut-

5 SC, s. 313—314; KT, s. 27; LT, s. 47—48; Por. J.-C. Sagne,
L’obbedienza cristiana e l’accettazione della morte, ,,.Cone,” (I) 16 (1980)
or 9, s. 87—102.

5 PI, s. 224—225; SC, s. 475.

5 1T, s, 47—A48.

5 TD IIfl, s. 270: ,... darf man nicht vergessen, dass Gehorsam
des Sohnes je schon das Apriori seiner menschlichen Existenz ist”.
Postuszenstwo Chrystusa wyrazone w samowyrzeczeniu okreslone jest
przez Autora jako: ,Ausdruck seines ewigen Sohnesgehorsams gegen-
liber dem Vater”: Tamze. Te samg my$l wyraza E. Lohmeier, gdy
pisze: ,Hymn Flp 2, 5—11 pozwala jasno dostrzec, ze postuszenstwo
jest cechg odwiecznego Syna. Mozna wiec powiedzieé, ze Weielenie
jest objawieniem Postusznego”: Kyrios Jesus. Eine Untersuchung zu
Phil 2, 5—11, Darmstadt 1961, s. 81.
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nie nakazywac i absolutnie okazywaé postuszenstwo, w jedno$-
ci, jakg stanowi Duch milosci. 8 Mozemy wiec moéwi¢ o wie-
cznej i trynitarnej weoli postuszenstwa Syna. 5 Wyjasniajgc zna-
czenie podluznego ramienia krzyza Autor zauwaza: jego szczy-
tem jest catkowite wieczne postuszenstwo Syna, podstawe na-
tomiast stanowi ziemskie postuszenstwo Chrystusa w opusz-
czeniu, 60

Jedynie trynitarna milos¢ jest, wedlug Balthasara, w sta-
nie wyjasnié, ze akt postuszenstwa nie musi byé obcy nawet
samemu Bogu. 1 Oczywiscie, zastrzega Autor, uzycie pojgcia
postuszenstwa w odniesieniu do Osoby BoZej oznacza przeno-
$nie, antropomorfizm, lecz w ostatecznosci kazda proéba moéwie-
nia o Bogu jest antropomorficzna i ten wlasnie sposéb mowie-
nia, dzieki ludzkiej formie przyjetej przez Syna, jest ostatecz-
nym i nie do przezwyciezenia. Nalezy przy tym wykluczy¢ z
pojecia postuszenstwa wszystko to, co bierze swoj poczgtek z
relacji miedzy Bogiem i stworzeniem, w zakresie, w jakim
stworzenie rozumiane jest jako pochodzace z nicosSci; trzeba
natomiast podirzymaé i nieskonczenie wyeksponowaé to, co
wystepuje na mocy analogii miedzy Bogiem a stworzeniem ro-
zumianym jako pozytywny obraz Tréjjedynego Boga. Posiu-
szenstwo przezywane przez Chrystusa nie bazuje jedynie na
Jego ludzkiej naturze jako takiej, stanowigc przyklad dla nas
stworzen, lecz pozostaje sciSle zwigzane z Jego Boska Osobg
objawiajac Jego Bostwo przetozone na jezyk ludzki. 82 To wla-
$nie w postuszenstwie objawia sie owa synowska postawa po-
legajgca na nieustinnym wpatrywaniu sie w Ojeca i pragnie-
niu, by we wszystkim by¢ jedynie zamanifestowaniem ,,odbla-
sku Jego chwaly” i ,odbiciem Jego istoty” (Hbr 1,3). Na tej
drodze Syn czyni dla nas zrozumialg swojg tozsamos$t z Ojcem.
I chociaz jedyna niepodzielna miloé¢ Boga przyjmuje w Oso-

5 HI, s. 461. K. Barth okre§la posltuszenstwo jako ,moment we-
wnetrzny misterium Boéstwa Chrystusa”: KD IV/l, s. 210. 218 n.

3 HNB, s. 214: ,der ewige, trinitarische Gehorsamswille”.

6 TD IL/1, s. 256.

St FINB, s. 199—200. Por. K. Barth, KD IV/1, s. 179: ,Der wahre
Gott — wenn denn der Mensch Jesus wahrer Gott ist — ein Gehorsa-
mer”, Tamze, s. 101—105. 194, 211,

62 CHS, s. 61: ,Der Gehorsam, den der Gottessohn in seiner Men-
schennatur umns vorlebt, ist keineswegs nur in dieser Menschennatur
als solcher begriindet und als Beispiel fiir uns, sofern wir Geschopfe
sind, gemeint, sondern, wie jede seiner Ausserungen, nicht nur von
seiner gottlichen Person getragen, sondern durchaus auch eine ins
Menschliche iibersetzte Offenbarung seiner gottlichen Person und damit
auch scines gbéttlichen Wesens selbst”,
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bie Syna koloryt synowskiego postuszenstwa, nie oznacza to
wcale, by miala by¢ ona rozumiana jako podporzadkowana
Ojcu na sposdb, w jaki ujmowala te rzeczywistos¢ herezja sub-
ordynacjonizmu. 8 Stworzony wymiar postuszenstwa Syna obja-
wia Jego wieczne ,,postuszenstwo’”, tzn. Jego wieczny stan ja-
ko ,zrodzonego” i Jego konsekwentng wieczng zalezno$é od
Ojca, pomimo tego, ze Syn [pozostaje zawsze wspolistotny
Ojcu. #

e. Objawienie miloéci Boga

Caly tok poprzedzajgcych rozwazan, dotyczacych misji Chry-
stusa Objawiciela, moze zosta¢ streszczony w nastepujacej te-
zie: w posluszenstwie wcielonego Syna Bozego odslania sie
i staje sie przejrzyste misterium mitosci Boga. Co wiecej, po-
stuszenstwo to jest najwyzszym stopniem objawienia Boga
w Jego wiecznej mitoscei. % Chrystus jest w swoim postuszen-
stwie tak ,,cichy i pokorny sercem” (Mt 11,29) oraz ,ubogi w
duchu” (Mt 5,3), ze poprzez to ludzkie uczucie milosci moze
objawia¢ sie w przejrzysty sposéb absolutna mitos¢ Boga. W
Jego Zyciu unizenie identyfikuje sie z wywyzszeniem, ponie-
waz tak jedno jak i drugie jest wyrazeniem i zamanifestowa-
niem odwiecznej Bozej miltosci. 86

Ukazujgc to misterium w perspektywie trynitarnej Autor
mowi o Synu objawiajgcym mito$é Ojca.$” Wiasnie w postu-
szenstwie Syna Bozego staje sie widzialna bezgraniczna oicow-
ska milosc. 88 Chrystus nie szuka wlasnej chwaly i nie uznaje
siebie za ostateczne, niezalezne zrodlo mitosci, lecz catym
swym zyciem objawia mito§é Ojca. Tym samym staje On przed
nami jako objawienie milodci absolutnej. Od momentu, w
ktérym Ojciec wyrazit w Synu swg mitosé, Syn jest dosko-

88 Tamze.

B4 HNB, s. 198. 231. Por.: A, von Speyr, Die Welt des Gebetes,
Einsiedeln 1951, s. 59. 194.

% TD II/1, s. 76. 232—233; HNB, s. 199. 334—335; HI, s. 566. 592; GL,
8. 40; SC, s. 110. 255; 'PI, s. 424; Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie
IT (SV), Einsiedeln 1960, s. 407—408; BG, s. 162—163; Theologik, Bd, II:
Wahrheit Gottes, Einsiedeln 1985, s. 331.

% MP, s. 182, 192. 274. 308—309; GL, s. 58. 66; HI, s. 428; BG, s. 154;
KL s. 37. 82. 87. 130.

¢ SC, s. 238—230; MP, s. 201; HNB, s. 240; BG, s. 163; KT, s. 18.

% HNB, s. 264: ,,Im grezenlosen Gehorsam des Schnes ’erscheint’ die
grenzenlos sich hingebende Liebe des Vaters”.
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nalym obrazem milosci Ojca.® W Nim Ojciec daje poczatek
calej swej miloSci wobec $wiata, milosci weielonej w Synu.

W postuszensiwie Chrystusa objawia sie jednocze$nie milosce
Ojca do Syma i1 miloé¢ Syna do Ojca.™ Tak wolna, bogata i
plodna jest ich mitose, pisze Balthasar, ze owocem wzajemnego
zwrécenia sie ku sobie Ojca i Syna jest Osoba Ducha Sw.,
ktory jest wyrazeniem, pieczecia, $wiadectwem i nieskonczo-
nym spotegowaniem ich niepodzielnej milosei. Duch, jako
Osoba Boza, czyni zawsze dyskietnie miejsce wzajemmej mi-
fosei Ojea i Syna, milosci, ktorg poswiadeza i ktérg Om sam
jest. Bedge uosobiong milo$cig Ojca i Syna, pragnie w Nich
byé ukoronowanym jako mitoéé absolutna.

Duch jest ostateczng i pelng jednoscia w milosci. W swojej
niepowtarzalnej osobowosei jednoczy On Ojea i Syna, z kto-
rych tchnienia pochodzi. Gdy wiec Syn objawia swg przelozo-
ng na jezyk postuszenstwa milosé do Ojca, objawienie to jest
manifestacjg calej milosci trynitarnej, czyli objawieniem nie-
ustannej wymiany milosci miedzy Ojcem i Synem w Duchu
Sw., 722

W postuszenstwie Chrystusa objawia sie nieskoniczona mi-
tos¢ Boza, ktoéra w calym splendorze swej bezinteresownosei
jest, wedtug Balthasara, ,jbez racji”, nieuchwytna, niepojeta,
ale tym samym w pelni ewidentna jako miltosé. 73 Mitose ta
ujawnia sie w swej absolutnej innosci i manifestuje przewyz-
szajacag wszystko wielkoé¢ Boga. Nie zajmuje ona miejsca obok
innych Bozych atrybutéw, lecz przewyzsza wszystko i pozosta-

8 Tamze, s, 270—271: ,Epiphanie der absoluten Liebe”; SC, s. 66;
TD 1II/2, s. 475: ,,vollkommenes Ebenbild der Liebe des Vaters”.

™ SC, s. 239. Por. A. Pigna, Vita religiosa. IV: L’obbedienza reli-
giosa, Roma 1985, s. 30.

" CHS, s. 60; Der antirémische Affekt, Freiburg 1974, s. 173; SC,
s. 475—476; PI, s. 224—225.

2 HI, s. 245; HNB, s. 14. 233; SC, s. 239. 313—314; CHS, s. 61: ,Dieses
gegenseitige Sendungsverhiltnis wird in der dritlen Person Gottes, im
Heiligen Geist, zur abschliessenden, erfiillenden Liebeseinheit, wobei
der Geist in seiner unverwechselbaren Personalitit zugleich Ziige des
Vaters und des Sohnes vereinigt, von denen er ausgehaucht wird. Er
ist die personifizierte Hingabe, Selbstlosigkeit, und Sendung, die reine
strémende Durchsichtigkeit, die Liebe als Dienst an der Liebe von
Vater und Sohn. Wenn uns daher der Sohn seine ILiebe zum Vater
im {ibersetzen Modus des Gehorsams offenbart, so ist diese Offen-
barung jeweils eine solche der ganzen trinitarischen Liebe”.

" GL, s. 67; TD II/1, s. 113. Por.: A. von Speyr, Das Licht und
die Bilder, Einsiedeln 21986, s. 21.
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je jedyna rzeczywisto$cig, jako niepojeta kwintensencja Bo-
ga — bezwzglednej Innosci. 74

Postuszenstwo weielonego Syna Bozego konkretyzuje sie w
sposob szczegbdlny w stanie kenozy. W upokorzeniu Syna Bog
manifestuje nie tylko swojg wzniostode, majestat 1 transcenden-
cje, lecz réwniez, w sposdb najbardziej ukryty, pokore i bez-
bronno$¢ swojej mitosci. Smieré Chrystusa jako szezyt kenozy
oznacza, wedlug naszego Autora, najdoskonalszg manifestacje
milosci Boga. Wladnie w $mierci w sposéb najbardziej ewiden-
tny objawia sie prawda, ze milos¢ jest rzeczywiseie mitoscig
i niczym innym jak tylko miloscig. 7

f. Objawienie chwaly w milosci Boga

Zdaniem Balthasara, z pojeciem ,jmilosci”, rozumianej jako
milos¢ Boza, laczy sie Scisle pojecie ,,c hw aly” (Herrlichkeit).?
Chrystus jest odblaskiem chwaly Bozej. 77 W Nim objawia sie
Boza chwala, czyli wspaniato$§é odwiecznej milosci try-
njtarnej, ktoéra zstgpila na ten Swiat. Chodzi wiec tu w isto-
cie o milos¢ Boga zamanifestowang w calej swej wspanialosci
wobec $wiata. 8 Objawienie chwaly Bozej dokonuje sie w krati-
cowym unizeniu Chrystusa, ubogiego i postusznego Stugi, i wia-
$nie przez to nabiera ono najbardziej niepodwazalnego. cha-
rakteru. ™ Jedynie w bezgranicznym postuszenstwie Chrystu-
sa, pisze Autor, mozZze sie w pelni ujawnié, czym jest chwala
Boza w rzeczywistosci. 8¢ Chrystus objawia chwale OCjca wy-
rzekajge sie wiasnej chwaly (J 8, 50; 7, 18). Nie szukajgc swego
staje sie On przejrzysty dla mitosci Boga w calej jej wspania-
tosci 1 objawia jg w czasie swej ziemgkiej egzystencji.t!

Tym samym w postuszenstwie Chrystusa odslania sie¢ nam
Bog, ktory, jakkolwiek przychodzi do nas jako nauczyciel czy

7 GL, s. 38. 67—68.

s Tamze s. 57. 62. 96; HNB, s. 66. 190. 327; CHS, s. 207; VC, s. 97;
Cordula oder der Ernstfall (CE), Einsiedeln 1966 s. 18; HI, s. 593.

*® GL, s. 36.

"(HI, s. 253: ,Abglanz der Herrlichkeit Gottes”; HNB, s. 134; ,Ab-
strahl der Herrlichkeit”; Tamze, s. 229. 342; MP, s. 207.

B CE, s, 40: ,die Herrhchke1t ist entsche1dend die vor aller Welt sich
selbst verherrlichende Liebe Gottes”; HNB, s. 240—241.

® GL, s. 57; HI, s. 646-—647; Rechenscha;ft 1965, Einsiedeln 1965, s.
29. 32; CE, s, 39.

% HFNB, s, 225; HI, s. 314; GF, s. 339: ,Allein in diesem Knecht- und
Arm- und Gehorsamwerden des Sohnes Gottes liegt die Erscheinung
der gottlichen Herrschaftlichkeit und Herrlichkeit”.

81 HNB, s. 351.
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Zbaweca, to jednak przede wszystkitn pragnie objawié nam swo-
ja chwale i opromieni¢ nas wspanialoScia wiecznej trynitar-
nej milosci. Wiasnie w tym ,braku interesownosci” objawiaja-
cego sie Boga najbardziej ujawnia sie to, co prawdziwa milos¢
ma wspdlnego z autentycznym pieknem. Na chwale Boga zo-
stal stworzony &wiat, wyjasnia Balthasar, dzieki wspanialo$ei
Boga i na Jego chwale bedzie takze zbawiony, i jedynie ten,
kto dotkniety promieniem tej chwaty posigdzie zdolnos¢ uchwy-
cenia, czym jest bezinteresowna milosé, odkryje obecnosé mi-
loSci Bozej w Chrystusie, 82 ObJaW;eme chrzescijaniskie, albo
jest rozumiane w calosci jako wyniesienie i uwielbienie takiej
wladnie milosci absolutnej, albo tez nie jest rozumiane w
ogble, 88

Scista relacja poje¢ ,milosci” i ,,chwaly” gwarantuje dystans
innosci. Objawiajgea sie Boza milos¢ wyklucza w sposéb bez-
wzgledny jakgkolwiek mozliwosé zamiany miedzy ta wiasnie
mifoscig i jaka$ inng ,,miloscig”, ktéra usitowalaby uczynié sie
absolutng. Forma, w jakiej miloé¢ ta objawia sie i tlumaczy,
jest tak bardzo wypelniona majestatem, ze, by by¢ przyjets,
konieczny jest dystans uwielbienia. Wobec majestatu mitodci
absolutnej, ktéra w objawieniu wychodzi cztowiekowi na spot-
kanie, porywa go, zaprasza i wynosi do niepojetej zazylosci,
czlowiek ma po raz pierwszy przeczucie prawdy o Bogu, ktéry
jest absolutng Innoscia, ,,Niepojetym”, tym, ktory w istocie
swej rozni sie od $wiata, nieskoniczenie przewyzszajac wszystko
to, co jest poza Nim i co moze powstae w ludzkiej wyobrazni. 8

3. POSLUSZENSTWO CHRYSTUSA
JAKO OBJAWIENIE RELACJI BOGA DO SWIATA

a. Objawienie wieczmej decyzji trynitarne]
zbawienia §wiata

Poprzez misje zrealizowang w doskonatym postuszenstwie
Chrystus objawia wieczny plan zbawienia $wiata. Zamyst ten,
opisany przez sw. Pawla w Liscie do Efezjan, wyraza sie w
tym, ze ,,Bog i Ojciec naszego Pana Jezusa Chrystusa” od-
wiecznie, tzn. ,,przed zalozeniem $wiata”, ,,wybrat nas w Chry-
stusie i przeznaczy! nas dla siebie jako przybranych synéw”.
»W Nim mamy odkupienie przez Jego krew, odpuszczenie wy-

82 Rechenschaft 1965, s. 27—28,
8 GL, s. 39.
8 Tamsze, s. 36—37.
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stepkow”, 1 w Nim to Bo6g chce ,,wszystko na nowo zjedmo-
czyé, to, co w niebiosach, i to, co na ziemi” (Ef 1, 3—10). 8
Tak wiec w planie Ojea juz ,przed stworzeniem $wiata” prze-
widziane zostalo wszystko jako akt wlasny i spontaniczny Bo-
ga, wszystko pochodzi z Jego zbawczego dekretu.se

Wypetnienie wiecznego planu zbawienia jest powierzone Sy-
nowi.8? Postuszenstwo Syna, zademonstrowane w realizacii te-
go planu, nie ma swego zroédla w spontanicznej decyzji Jego
ludzkiego ,,Ja”, by cdda¢ sie catkowicie do dyspozycii dla spei-
nienia zleconego Mu zadania, lecz w decyzji powzietej od-
wiecznie, ktéra stanowi fundament calej Jego ziemskiej egzy-
stencji. 88 Takie postuszenstwo, zauwaza Balthasar, musialo byé
poprzedzone w wiecznosci, na bazie bostwa Syna réwnego
QOjcu, przez nieskonczenie wolne oddanie sie Syna Ojcu w
obliczu misgji zbawienia $wiata.®® Mozna powiedzie¢, ze wie-
czna decyzia Syna zawiera w sobie Jego decyzje w wymiarze
czasu, a ta z kolei zaklada decyzje wieczng jako majgea fun-
damentalne znaczenie.® Syn jest, wyrazajgc to ludzkim jezy-
kiem, Osdba przeznaczong w Bogu odwiecznie do wypelnienia
zadania pojednania $wiata z Bogiem. On jest Barankiem
ziozonym w ofierze od poczatku Swiata. ¥ Postuszenstwo weie-
lonego Syna Bozego wprowadza nas w niezgiebione miste-
rium Tréjcy Sw., gdzie Syn odwiecznie spontanicznie oddaje
sie Ojcu do dyspozycii w obliczu Jego zamiardw. Ta w pelni
wolnosci uczyniona ofiara, wyplywajaca z mitoSci Syna, doty-
ka samego centrum serca Ojca. W niej objawia sie wolny
zamyst Bozy, dla realizacji Itdrege Syn odwiecznie ofiarowy-
wal siebie Ojcu, Ojciec natomiast zgadzal sie na Jego ofiare
1 Go posylai. 92

Nasz Autor podkresla, ze decyzja Ojca dotyczgca misii zbaw-
czej Syna powinna byé rozumiana w sensie itrynitarnym, ja-
ko wspélna decyzja calej Tréjcy Sw. Zardéwno bowiem Syn
Jak i Duch uczestnicza od poczgtku w zamysle laski Ojea wo-
bec $wiata. ®® W odwiecznej decyzji Trojcy Sw. zachowana jest
hierarchia pochodzen, przy catkowitej réwnocsci istoty i wiecz-

8 CHS, s. 151.

8 PI, s. 436; CHS, s. 149.

7 HNB, s. 216.

8 Tamze, s. 228; Por. K. Barth, XD IV/l, s. 213,

8 NK, s. 154; TD ILI/2, s. 474.

% Tamze, s. 182—183.

9 CHS, s. 243; PI, s. 436.

%2 CHS, s. 26; WS, s. 123; DK, s. 84,

88 TD 1179, s. 172; DK, s. 13—14. Por.: K. Barth, KD I1I/2, s. 108 n,
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noéci Osdb. Zgodnie z porzgdkiem istniejagcym w zyciu trymni-
tarnym, Syn przyjmuje odwiecznie w Duchu Sw. misje, ktora
pochodzi od Ojca.® Misja ta, przyjeta i zrealizowana w dosko-
nalym postuszenstwie, odnosi sie wiec ostatecznie do trynitar-
nej decyzji zbawienia, w ktérej Syn, teraz postuszny, ma udzial
réwnie aktywny jak Ojciec i Duch Sw. W sensie $cistym
jest On zaangazowany nawet akiywniej od nich, zakladajac,
ze w decyzji trynitarnej musiala mie¢ miejsce Jego autooferta
(Selbstangebot), Jego szczegdlna inicjatywa.? W czasie ziem-
skiej misji odwieczne postanowienie Tréjey Sw. jest komuni-
kowane Chrystusowi przez Ducha Sw. jako wola Ojca. % Od-
wiecznie tez w swej boskiej sponianicznosci Syn zgadza sie
z Ojcem w Duchu, ofiarowujgc siebie dla dopelnienia dzieta za-
poczatkowanego w stworzeniu. 97

b. Objawienie zaangazowania Boga wobec
Swiata

Dziaainie dokonujgce sie w wymiarach éwiata ma zawsze
wymiar skoniczony. Taki charakter posmdaly réwniez history-
czne czyny Chrystusa. Jednakze, zauwaza Balthasar, skoriczo-
noé¢ ta zostaje przezwyciezona dzieki temu, ze to sam Bog
przejmuje calg inicjatywe.? On jest pierwm:nie dzialajgcym
(der urspriinglich Handelnde, der Wirkende), prawdziwym pod-
miotem dzialania, tym, ktéry pragnie pojednaé ze sobg swiat i
ktéry dostarcza $rodkéw pojednania: ,,Wszystko to pochodzi od
Boga, ktéry w Chrystusie pojednal swiat ze soibq” (2 Kor 5,
18; Kol 1, 20).9°

Baltnasar wskazuje, ze Bog angazuje sie bez reszty wobec
Swiata juz z momentem powolania go do istnienia. 1% Dzielo
Syna objawia sig¢ jako plyngce z milosci zaangazowanie
sie (Einsatz) Ojca w Chrystusie (J 3,16; Rz 8,32). Jezus Chry-

E. W. Wendebourg, Die Christusgemeinde und ithr Herr. Eine kri-
tische Studie zur Ekklesiologie Karl Barths, Berlin 1967, s. 198.

4 TD IK2, s. 183.

% TD III, s. 466, Trynitarna decyzja zbawienia $wiata jest odwiesz-
nym BoZym zamysiem pojednania §wiata ze sobag (der ewige trinite.
rische Ratschluss der Weltverséhnung). Por.. K. Barth, XKD II/.
s. 168 n.

% TD II/1, s. 270; PI, s. 57.

% NK, s. 132: ,sich anbieten zur Vollendung des Schépfungs wer-
kes”.

8 P, 5. 204,

9 TD 1172, s. 108; MP, s. 223. 288.

w6 BT 5. 131—132.



60 MAREK PYC : [20]

stus jest tym wlasnie ostateczhym Bozym zaangazowaniem. 101
We wszystko, ao dokonuje sie¢ w historii zbawienia, wigczone
jest samozaangazowanie sie Boga (Selbsteinsatz
Gottes), ktory w peini wolnosci daje siebie.

w skonczonych aktach Jezusa, spelnionych w czasie Jego
ziemskiej misji, Bog angazuje sie bezwatrunkowo i catkowicie,
tzn. w sposéb definitywny, ostateczny i niezré6wnany, bez mo-
zliwosci odwrotu.102 W kazdym stowie, w kazdym czynie wcie-
lonego ‘Syna Bozego dostrzega sie Boze zaangazowanie. Jego
Zycie calkowicie oddane jest reaulizacji Bozego dziela. Bég an-
gazuje sig tak doglebnie w dzieje stworzonej rzeczywistoscei,
ze ,musi” okaza¢ postuszenstwo wobec bolesnych konsekwencji
wlasnej wolnej decyzji. 103

Ojciec jest tym, ktéry posyla (der Sendende), kiadzie funda-
ment oraz towarzyszy w akcie postania egzystencji Jezusa na
ziemi. Cala inicjatywa i ostateczna odpowiedzialno§é musza byc
przypisane Ojcu, ktory posyla Syna. 10¢

Juz we Weieleniu wyraza sie nieskonczona wola dania (unen-
dliche Hingabewille) Syna przez Ojca, a staje sie ona szcze-
gblnie widzialna w calkowitym zdaniu sie Syna na Ojca, w
zgodzie na to, by Ojciec mégl Nim dysponowaé, i w Jego bez-
granicznej dyspozycji wobec Ducha. 1% Ojciec jest absolutnie
pierwszym dawcg (der urspriinglichste Geber), Syn natomiast
w postawie postuszenstwa wyraza zgode na to, by sta¢ sie da-
rem w Jego reku. 108 Poprzez postuszenstwo Chrystusa objawia
sie Ojciec, ktory opuszcza swojego Syna wydajac Go za umi-
lowany przez siebie $wiat, i to nié tyle Syn podejmuje sie
dziela odkupienia $wiata z wilasne] inicjatywy, ile raczej pozwa-
la, by gesty Ojca spelnily sie na Nim, objawiajagc je w grani-
cach wytyczonych przez Wecielenie. 17 Dar ten wyraza naj-
wyzszy stopien miltosei Ojca (die dufBlerste Liebe des Vaters).
Poza tg mitodcig nie istnieje juz zadna inna mitosé, do ktdrej
by mozna sie odwola¢ (Hbr 6, 4-—8; 10, 26—31).108 Objawia
sig tu postawa ostatecznego wywlaszczenia siebie ze
strony Boga (Selbstiibereignung; die letzte Enteignungsgesin-

101 GE, s. 32: ,der Ausserste Einsatz Gottes”; 37: ,FEinsatz der Liebe
des Vaters”. .

102 HI, s. 423--424; TD I1/2, s. 278; GE, s. 32. 45; PI, s. 294.

3 GQE, s. 35. 49—50; PI, s. 131—132; TG, s. 43.

OTD IT/2. s, 140; GL, s. 57.

105 NK, s. 68; HNB, s. 351; PI, s. 292; WS, s. 123; SC, s. 314.

106 P15, 226-—227.

107 Tamze, s. 223; TD IL2, s. 108. 472—473; GE, s. 32—33.

18 GL, s. 62.



[2 1 ] POSLUSZENSTWO CHRYSTUSA 61

nung). Ojciec, z mitosci do swiata i w wiernosci wobec zawar-
tego Przymierza, wydaje to, co ma najdrozszego, swego Syna
{(Rz 8,32; J 3,16).19 W ofierze Jednorodzonego Syna, uczynio-
nej przez Ojca dla §wiata, zaangazowanie Boga osigga swg osta-
teczng intensywnogé. 110

Zaangazowanie sie Boga w stosunku do $wiata posuwa sie,
wedlug naszego Autora, az do realizmu wspol-cierpienia Ojca
ze $wiatem w Jezusie Chrystusie. Ojciec towarzyszy Synowi
w kazdym momencie, takze po decyzji Syna, by zlozy¢ siebie
w ofierze za $wiat. Decyzja ta musiala dotknaé najglebsze za-
kamarki serca Ojca, ktory, w obliczu daru milo$ci Syna, nie
moégl na nig nie przysta¢ jako na najlepsza mozliwg. 111 Bal-
thasar uzywa tu antropomorfizmu, méwigc ze akceptacja ofiary
Syna musiata Ojca kosztowaé i zostata uczyniona z , krwawig-
cym sercem’. 112 W ten sposéb poprzez postuszenstwo Chrystu-
sa objawia sie misterium Bozego serca zranionego przez grzech.
Poza ,tak” postuszenstwa Syna wobec woli Ojca stoi serce
Ojca, ktéry zgadza sie na poslanie swego umilowanego Syna
w ciemnoéci, zezwalajac Mu na zstapienie w calkowite opusz-
czenie i skrajne ubéstwo. 113 Ojciec towarzyszy Synowi jako
ten, ktory jest opuszczony i ktéry zezwolil Synowi na to opu-
szczenie, akceptujac Jego wolng i spontaniczng ofiarett Z
motywu miltoSci wyraza On zgode na cierpienia swojego umito-
wanego Syna. Wiasnie ta ofiara objawia niepojeta milos¢ Ojea,
ktory raduje sie w obliczu cierpienia umilowanego, nie jakoby
cierpienie bylo powodem do radosci, lecz poniewaz wlaénie
przez nie wyraza sie najpelniej, az do konca, bezgraniczna mi-
tos¢ umilowanego Syna (J 15,13). 115 Nie mozna wiec powie-
dzie¢, dodaje Balthasar, jakoby Ojciec wydawal bez litosci swo-
jego Syna. Nie mamy prawa widzie¢ Ojca jako sadystycznego
tyrana, ktéry skazuje Syna na cierpienie, 116 W rzeczywistosci
bowiem decyzja Boga jest zawsze trynitarna, powzieta i zre-

19 HNB, s. 373—374; HI, s. 31; PI, s. 226; MP, s. 268.. .
- 10 8C, s, 212; TD II/1, s. 113; KT, s. 40,

B1TD II/1, s. 108: ,Mit — Leiden des Vaters mit der Welt in Je-
sus”; NXK, s. 154; PI, s. 154—155, Por. w tym temacie: J. Galot, Il mi-
stero della sofferenza di Dio, Assisi 1975; TenzZe, Perché la sofferenza,
Milano 1986.

2 TD 112, s. 172,

3 HINB, s. 192, 501; GF, s. 259—260; Por.: A. von Speyr, Die Welt
des Gebetes, Einsiedeln 1951, s. 49—57.

4 SC, s, 212-213; CHS, s. 26.

U5 ¥FNB, s. 505—506.

u6 NK, s. 154.
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alizowana w wolnosci przez wszystkie Osoby Boskie, 17 Wy-
kluczona jest tutaj jakakolwiek pozycja pierwszenstwa: jak
gdyby Oijciec ,,0brazony” przez grzech naklanial na poczatku
Syna do odnowienia przez krzyz stworzonej rzeczywistosci.
Jednakowo bowiem pierwoina jest zardéwno ofiara Ojea, jak
ofiara, ktéra Syn czyni z samego siebie dla realizacji zleco-
nego Mu dziela, jak i ofiara uczyniona z siebie przez posred-
niczacego Ducha. 118

‘W koncu Autor ustosunkowuje sie do teorii o niemozliwosci
»zranienia” Boga przez cierpienie i grzech $wiata. Teorie te,
pisze on, nie biorg dostatecznie pod uwage podstawowych
prawd biblijnych o Ojcu, ktéry poruszony tym wszystkim, co
sie dzieje na Swiecie, czyni dar ze swego Syna (J 3,16; Rz
8,32). Chrzescijanin posiadatby dziwng, wlasciwie pogansky’
wizje Boga, jesliby wyobrazal sobie Ojca w niebie pozostajg-
cego nieporuszonym i nie dotknietym w swej wiecznej szcze-
Sliwosci, 1 skazujgcego jednoczednie na $miertelng trwoge i
catkowite porzucenie swego Syna na ziemi. Callkkowicie bledna
jest wizja Ojca, kiory w tej dramatycznej sytuacji nie wyra-
zithy poprzez doglebne zaangazowanie swej wewnetrznej jed-
nosei z Syner, 119

¢. ,Zabezpieczenie” w Chrystusie
jakoobjawienie wiernoéci Boga

Wedlug Balthasara, pojecie ,zabezpieczenia” (Be-
wiahrtsein) odgrywa w Nowym Testamencie decydujgcy ro-
le. 20 Ryzyko stworzenia istot wolnych przez Boga moze by¢
usprawiedliwione jedynie w tym wypadku, gdy ten sam Bog
milodei jest w stanie pomie$cié w sobie mozliwe niepostuszen-
stwo 1 zagubienie stworzonego czlowieka. Swiat, w przewidy-
waniu tego, co mialo sie sta¢, nie mégl by¢ stworzony bez wzig-
cia pod uwage misji Chrystusa, a gotowosé na jej przyjecie
musiata istnie¢ w Nim ,a priori”, ,jprzed zalozeniem Swia-
ta”. 121 W rzeczywistosci Syn odwiecznie stal do dyspozycji wo-
bec Bozego dekretu, pokrywajac swoim krzyzem jakiekelwiek
ryzyko stworzenia istot wolnych. W Nim Bég z gory dobonal
»Zanegowania negacji’, gdy przewidzial odwiecznie, w swe]

17 Tamzie, s, 150.

s TD 1172, s. 172.

4 TD I¥/1, s. 112; PI, s. 155.

20 TD IN1, s. 229.

8t KL, s. 54; GE, s. 51; TD II/2, s. 473.
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pierwszej decyzji, mozliwe ,nie” niepostuszenstwa czlowieka
i gdy zamierzy! odnowi¢ wszystko w Chrystusie.’?? W planie
zbawienia odwiecznie zawarta zostala odpowiedz Boga na ja-
kakolwiek mozliwg postawe stworzen wyplywajgeg z ich skon-
czonej wolnosci: umilowany Syn jest odwiecznie tym, ,w kto-
rym mamy odkupienie przez Jego krew, odpuszczenie wy-
stepkow” (Ef 1, 7). Ta wlasnie odpowiedz zachowuje ostatecz-
ng waznc$é w kazdej sytuacji $wiata i jego historii, jako idea
przewodnia niezmienna 123

Chrystus w swe] wiernosci i postuszenstwie, pisze Baltha-
sar, staje si¢ ,gwarancjg”’ ma wypadek skrajnych ewentu-
alnosci, jakie moglyby sie zweryfikowaé po stworzeniu w histo-
rii ludzkiej.?* Poza wszelkim zerwaniem dialogu 1 przymie-
rza, On jest wiecznym Przymierzem i nieustannym Dialo-
giem.125 On stanowi zagwarantowanie (Hbr 7, 22) oraz najwyz-
szg forme zabezpieczenia i trwalo$ci ostatecznego i niezrdéw-
nanego Przymierza.l?¢ Jedynie na tej podstawie, zdaniem na-
szego Autora, mogla zosta¢ podjeta decyzja o stworzeniu swia-
ta 1 zapoczgtkowaniu historii ludzkiej, a jednocze$nie przy-
jeta odpowiedzialno$é za grzesznikéw wypedzonych z raju.t®?

‘Ostateczne ,tak” Boga, ktére rozleglo sie w postuszenstwie
Chrystusa, jest wyrazem wiernosci tréjosobowego Boga wobec
catego podjetego dziela, tzn. wobec pierwotnego stworzenia do-
konanego przez Ojca, ktdre musi by¢ doprowadzone az do swego
wypelnienia w Duchu przez pojednanie w Chrystusie.’?8 Po-
stawa bezwzglednego postuszenstwa Chrystusa w stosunku do
Ojca, jako ,fides archetipica”, stuzy jako ziemskie wecielenie
»iides Dei”, czyli przymierza wiernosei Boga z ludzkoscia, sta-
nowi wiec najdoskonalsze objawienie wiernosci Boga.1?® Chry-
stus objawia nam, jak dalece czlowiek moze sprzeciwi¢ sic Bogu
i do jakiego stopnia B6g pozostaje Bogiem wiernym.130

22 CHS, s. 26. Por.: A. von Speyr, Achtzehn Psalmen, Einsiedeln
1957, s. 31.

123 TD II/1, s. 252.

2 TG, s. 50.

125 GF, s. 259—260: ,ewiges Bund und nie unterbrechbares Gesprich”.
2 TD II/1, s. 229,

27 TG, s 50.

% SC, s. 243.

29 Tamsze, s. 59; HI, s. 184.

1% KJK, s. 93.
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d. Objawienie mitosci Boga do Swiata

Dramatyczna forma Chrystusa jest manifestacja milosci Bo-
ga objawiajgce] sie w swym skierowaniu do $wiata.13!

Niepojeta milosé Ojca wobec $wiata wyraza sie¢ w daniu Sy-
na (J 3, 16). ,,Bog okazuje nam swojg milosé wlasnie przez to,
ze Chrystus umarl za nas, gdySmy jeszeze byli grzesznikami”
(Rz 5, 8) ,,W tym sie przejawia mitos¢, Ze nie my umilowa-
liémy Boga, ale ze On sam mas umilowal i postal Syna swojego
jako ofiare przeblagalng za nasze grzechy’ (1 J 4, 10).132

Jedynie miloé¢, podkresla Autor, moze ttumaczyé troske
Boga o $wiat. Tak wiec przyjecie misji ze strony Syna 1 jej
realizacja w jpostuszenistwie, nie mogg by¢ niczym innym jak
objawieniem pierwotnej i absolutnej milosci Ojca, jaka ogar-
nia On cala stworzong rzeczywistose.133

* * *

Nie bez racji Papiez Jan Pawel II dkredlil Balthasara mia-
nem ,tecloga, ktéry poswiecil cale swe Zycie badaniom tfeclo-
gicznym, rozumianym jako peilna mitoéci kontemplacja i stuz-
ba Kosciotowi”. 13 Z dziel naszego Autora przebija bowiem du-
chowo$é kontemplacyjna i glebokie odczucie tajemnicy Boga
objawiajacego sie czlowickowi., Zdaniem Balthasara teologia
moze byé uprawiana jecynie w klimacie wiary i $wietosci, spe-
kulacja teologiczna za$ winna i§¢ w parze z kontemplacja.

W tym duchu Hans Urs von Balthasar rozwija swojg ,,chry-
stologie postuszenistwa”. Stanowi ona cenny wklad do wspél-
czesnej myéli teologicznej. Juz sam fakt podjecia ,niepopular-
nego” tematu postuszenstwa zasluguje na uznanie. Nietrudno
bowiem stwierdzié, ze posltuszenstwo pozostaje coraz bardziej
w cieniu w konfrontacji z rozbudzong w naszych czasach §wia-
domoscig godnodel i niezaleznosci czlowieka, a nierzadko ro-
Zumiane jest nawet jako zamach na ludzka wolnos¢ czy tez
przeszkoda na drodze indywidualnego rozwoju. Szczegbdlng je-
dnak zastugg Autora jest ubogacenie wizji postuszensiwa o
perspektywe chrystologiczng. Tym samym Balthasar wraca

18 TD II/1, s. 76, 79. 245; TD 1I/2, s. 415; ¥INB, s. 126; HI, s. 444;
'SC, s. 256, 315,

182 HI, s. 592; GE, s. 33; WC, s. 65.

183 TD II/2, s. 474; TD II/1, s. 79.

1% Stowa te wypowiedzial Papiez wreczajagc Balthasarowi nagrode
Pawla VI jako wyraz uznania za caloksztalt jego twoérczosci teologicz-
nej: ,Insegnamenti” 7 (1984) nr 1, s. 1917,
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do my$li niezwykle zywotnej w pierwszych wiekach Kosciola,
pozostajge wiernym biblijnemu i patrystycznemu dziedzie-
twu.

L'obbedienza di Cristonelleopere
di Hams Urs von Balthasar

Riassunto

Nelle opere di Hans Urs von Balthasar al tema dell’obbedienza
di Cristo & dato un rilieve impressionante. Con questc tema entriamo
nel cuore stesso della cristologia di Balthasar. Nellarticolo vogliamo
arrivare ad un’affermazione di particolare importanza nelld teologia
di Balthasar: attraverso ’obbedienza del Figlio incarnato viene rivelato
i1 mistero di Dio. Nonostante cid quella rivelazione si svolge in un
nascondimento sempre pit profondo, dove Dio si manifesta come essen-
zialmente nascosto, inesprimibile ¢ superiore ad ogni sforzo umano di
capirlo fino in fondo (p. 1). In ordine viene presentato Cristo obbe-
diente nella sua missione di rivelatore del mistero della vita intra-
trinitaria. Nell’obbedienza del Figlic diventano manifesti; Ieterno
accordo nella comunitd delle persone divine, I'eterno statoc dell’essere
del Figlio presso il Padre, P’altruismo delle persone divine e anche
P'eterna " ,,obbedienza” del Figlio al Padre. Tutto questo pud essere
riassunto come rivelazione dell’amore e della gloria di Dio (p. 2).
Cristo sta davanti a noi anche come rivelatore del rapporto di Dio col
modo. Attraverso la sua obbedienza possiamo scoprire leterno piano
della salvezza del mondo, come testimonianza dellimpegno definitivo
e irrevocabile di Dio. Cosi viene messa in rilievo la fedeltd di Dio che
assicura nel suo Figlio la realizzazione fino alla fine del suo eterno
piano salvifico. Tutta Pazione di Dic & abbracciata dal suo infinito
amore verso il mondo, I’amore che si fa visibile nella missione del Fi-
glio incarnato (p. 3).

Marek Pyc

5 — Studia Theol. Vars. 28(1990) nr 1



