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WSTEP

Wszyscy biskupi Kosciola Katolickiego sa adresatami Encykliki
,,Veritatis splendor” (O niektorych podstawowych problemach nau-
czania moralnego Kosciola). Tak rzecz si¢ ma z punktu widzenia
formalnego. Istnieje jednak niemal powszechna opinia, ze w rzeczy-
wistosci skierowana jest ona zarowno do biskupow, jak i do
teologéw. Henri Tincq, etiyk spoleczny ($wiecki) wspolpracujacy
z Jezuita J.Y. Calvezem" pisze o Encyklice jako o ,,ksigzce nie
tylko skierowanej (przeznaczonej) ale pisanej od pierwszej strony, do
biskupéw i do teologéw™*. Podobnie sadzi J. D uv al, arcybiskup
Rouen, przewodniczacy Konferencji Episkopatu Francji, gdy pisze,
ze ,,ten tekst (jest) skierowany do biskupdw i do teologéw *°. W tym
duchu wypowiada si¢ tez G. C o t t i e r, dominikanin, teolog Domu
Papieskiego: ,,Jest to encyklika przeznaczona dla biskupow ze wzgledu
na dialog z teologami moralistami, ktérzy sq prawdziwymi adresata-
mi’*. Taki sam glos jawi si¢ ze strony protestanckiej. Profesor
Fakultetu Teologii Protestanckiej Jean Francois Co 11a n ge pisze
dostownie, ze , Encyklika adresowana jest szczegolnie do teologdéw
moralistéw, ktérym przypomina charakter obowigzkowy (VS 110)
nauczania i polecenn Magisterium’>.

! Por.1.Y. Calvez H. Tincq, Eglise pour la democratie, Paris 1992.

,,Voici un livre destiné — c’est écrit dés la premiére page — & des évéques et & des
théologiens”, H. Tincq, Vendue en moins de deux semaines a prés de 100.000
exemplaires: L'encyclique de Jean Paul Il sur la morale suscite les réserves de plusieurs
théologiens catholiques, Le Monde (1993) z 17-18 pazdziernika.

3 J.D uval, La vraie liberté s’accomplit dans 'amour. Interview, La Croix (1993)
z 6 pazdziernika,s. 3; por. B. D i v e, Rappel a l'ordre, Sud Ouest (1993) 6 pazdziernika,
s. 3

4 ,,C’ est une encyclique adressée aux évéques en vue d'un dialogue avec les théologiens
qui sont les vrais déstinataires”’; G. C o t tier, L’ Eglise doit constamment s’interroger,
La Croix (1993) z 6 pazdziernika, s. 16.

5 JF. Collange, Une lecture protestante de I’Encyclique, La Croix (1993)
z 8 pazdziernika, s. 6.
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Interesujaca jest opinia X. T h é v e n o t, profesora teologii moral-
nej w Institut Catholique w Paryzu a dotyczaca adresata ,, Veritatis
splendor”. Wskazuje on na trudno$¢ refleksji w niej zawartej, ktora
jest dos¢ bliska teologii neoscholastycznej, do odczytania nawet
przez ksigzy, ktorym niefatwo przeniknac¢ my$l tomistyczng. Wobec
tego , poza biskupami, teologom trzeba si¢ nad nia pochyli¢®. Tak
samo mysli dominikanin Jean Leuis Bru gués, czlonek Miedzy-
narodowej Komisji Teologicznej, oraz Michel L e gris. Dla nich
wysoki stopienn ,,technicznosci” kaze sadzic, Ze Encyklika bedzie
najlepiej zrozumiala dla teologow i filozofow 7

DOKUMENT SKIEROWANY DO TEOLOGOW

Encyklika postrzegana jest jako dokument skierowany do teolo-
gbw, ale nie mozna zapomnieC i o tym, z¢ jest ona i o teologach i dla
teologow. To ostatnie: ,,dla” (teologdw) trzeba wyraznie odroznic
od: ,,do” (teologow). Jest ona zatem do teologdw (jako material
celem spozytkowania jej tresci dla innych, jako m.in. wykladowcy
w seminariach duchownych i na fakultetach teologicznych), o teolo-
gach (o ich badaniach, pracy naukowej i jej wynikach i bledach) i dla
teologow (jako swego rodzaju perspektywa dla terazniejszych i przy-
szlych zadan i zobowiazan).

Podtytul Encykliki rozpoczynajacej sie od stow: ,,Veritatis splen-
dor”, ,,Blask prawdy” okre§la zasadniczo jej tres¢: ,,O niektorych
podstawowych problemach nauczania moralnego Kosciola”. Poswig-
cona jest ona ,,szerszemu i glebszemu omdwieniu probleméw dotyczq-
cych samych fundamentow teologii moralne‘]”8 UsciSla ,,niektore
aspekty doktrynalne, istotne dla przezwyciezenia sytuacji, ktorq bez
waqtpienia uznaé trzeba za prawdziwy kryzys, gdy stwarza ona
niezwykle powazne trudnosci tak dla moralnego zycia wiernych i dla
komunii Kosciola, jak rowniez dla sprawiedliwego i solidarnego zycia
spolecznego”. Robi to w formie ,,niezbednego rozeznania poblemaow
stanowiqcych przedmiot kontrowersji miedzy specjalistami w dziedzi-
nie etyki i teologii moralnej’”.

¢ X. Théven ot, Présentation de I’Encyclique, w: Jean Paul Ii, La splendeur de la
verzte Paris 1993 (edltlon Cerf), s.VIL

7 JL.Brugués, Présentation, w: Jean Paul Il, La splendeur de la vérité, Paris 1993
(édition Manie-P]on), s. IX; por. M.Le gris, Laliberté selon Jean Paul 1] L’Express
(1993) z 7 pazdziernika, s. 50.

8 TuJan Pawetl I powoluje sig na swdj List Apostolski ,,Spiritus Domini”
(AAS 79/1987/1374) opublikowany z racji dwusetnej rocznicy $mierci §w. Alfonsa
Liguori, patrona moralistéw pedwazanych przez niektore nurty mysli wspolczesnej.
J an Pawetl 11, Veritatis splendor, Watykan 1993, ar 5.

° Tamsze.
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Stad komentujac opowiadanie ewangeliczne 0 bogatym miodzien-
cu (Mt 19.16-21), w ktorym mozna rozpoznac kazdego czlowieka
zblizajacego si¢ do Chrystusa®?istawiajacego Mu pytanie, Encyklika
przypomina glowne zasady moralnosci chrzescijanskiej, ktore stuzy¢
beda jako argumentacja dla dalszych wywodow, Zasadza si¢ ona (ta
argumentacja) na dyskusji, czgsto dos¢ ostrej, z postawami teologii
moralnej, uwazanej za blgdna, ktora spotyka si¢ w Europie i w Ame-
ryce!!. Bledy te, w liczbie czterech, sa zwiazane z bledna koncepcja
wolnosci.

BLEDY W TEOLOGII MORALNEJ

Od lat dwudziestu osiaga sukcesy pomigdzy teologami i filozofami
niemieckimi, a przede wszystkim anglosaksonskimi, mniej francus-
kimi, teoria, ktora domaga si¢ autonomii sumienia moralnego.
7 niemieckich teologow moralnych i etykow, opowiadajacych
si¢ z roéznymi niuansami za autonomig etyki, mozna wymienié
A. Auera, B.Schiillera, J. Fuchsa (profesora Gregoria-
num), D. Mietha (z Tubmgen) 1 F. Béckle (niezyjacego juz
dhugoletniego profesora w Bonn)'2. Doszto do powstania teorii
‘calkowitej suwerennosci rozumu w dziedzinie norm moralnych shuza-
cych whasciwemu uporzadkowaniu zycia w tym $wiecie, pisze J a n
Pawel IL Normy te mialyby stanowi¢ obszar moralnosci wylacz-
nie ,,ludzkiej”, tzn. wyraza¢ prawo, ktére czlowiek autonomicznie
nadaje sobie samemu i ktorego wylacznym Zrodlem jest rozum
ludzkit3.

Teoria autonomii daje sumieniu nie tylko wiladz¢ rozumienia,
interpretowania i stosowania norm moralnych ogélnych, na co
zgadzaja si¢ wszyscy, alé takze osadzanie ich. I to ]CSt druga bl@dna
teoria, dla ktorej sumienie mialoby nie otrzymywac juz wartoSci
moralnych Ono mialoby je tworzy¢, sklania¢ osobg nie tyle do
skrupulatnego przestrzegania uniwersalnych norm, ile do tworczego
i odpowiedzialnego podjegcia zadan oobistych, ktére Bog jej powie-
rza, czyli do dania sobie dyspensy od pewnych obowiazkéw. ,,Na tej
podstawie probuje sig uzasadnic tzw. rozwiqzania pastoralne, sprzeczne
z nauczaniem Magisterium i usprawiedliwi¢ tworczq hermeneutyke,

10 s 7.

X Thévenot, art. cyt., s. XIL

2 Por. Tamze, s. XX1, przypis.

13 yS 36; por. M. Neusch, Les fundaments de la morale, La Croix (1993)
z9 pazdzwrnlka s. 8.
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wedlug ktorej poszczegélna norma negatywna bynajmniej nie we
wszystkich przypadkach jest wigzqca dla sumienia’**

Papiez wskazuje na kolejng teori¢ moralna, ktéra, jak si¢ wyraza
JL.Brugués,ma wziecie w srodowiskach uniwersyteckich anglo-
saksonskich, mniej znana we Francji’*®. Ma on na mysli zapewne
takie nazwiska jak Ch. Curr a n (z uniwersytetu w Waszyngtonie,
juznapietnowany przez Rzym), J. Boyle,T.O Connell Jestto
tzw. teoria opcji fundamentalnej, ktora ma swoich zwolennikow
nawet wsrod biskupow, uczestnikéw Synodu Biskupow dyskutuja-
cych o grzechu i pokucie, a wobec ktorej Jan Pawet 11 zajmuje
juz zdecydowanie negatywne stanowisko w Posynodalnej Adhortacji
Apostolskjej ,, Reconciliatio et paenitentia’*®

Teoria opeji fundamentalnej proponuje bardzo radykalng rewizje
stosunku osoby ludzkiej do jej wlasnych aktow, rozrozniajac dwie
plaszczyzny moralnosci. Kazdy byt ludzki mlalby si¢ cieszy¢ wolno-
Scig podstawowa, ktora pozwolitaby mu orientowac si¢ wlasnowol-
nie i do glebi ku dobru albo ku zhu. Ten wybor ogdlny nosi nazwe
opc¢ji fundamentalnej. Natomiast w decyzjach szczegdtowych i w wy-
borach konkretnych zycia Codziennego czlowiek mialtby si@ okreslac
poprzez to, co wydaje mu si¢ , sfuszne’ (right ), czy ,,bledne” (wrong).
Ta druga p}aszczyzna jest okreslana jako pre-moralna. Zachowujac
opcje fundamentalna na rzecz dobra, np. wiernos¢ wezwaniu Chrys-
tusa i wymaganiom chrzcielnym, ktoé moglby przekroczy¢ bez
zgrzeszenia normy szczegdlowe obiektywne. Opcja fundamentalna
relatywizuje wszelkie wybory jednostkowe. Nle istniataby w ten
sposOb norma moralna szczegoltowa absolutnal’

Na marginesie trzeba dodag¢, ze rozroznienie: opqa fundamentalna
~ akty kategorialne pochodzi od K. Rahnera. A podejmuja je
moraliéci. Nie to 8)ednak rozréznienie jest przedmiotem krytyki ze -
strony Encykliki®

Ostatni wreszcie blad, jaki jawi si¢ u niektorych teologow wspot-
czesnych, a jaki pigtnuje Encyklika, dotyczy moralnego czynu czio-
wieka. Zdaniem X. Thévenot, dewiacja ta jest mato zrozu-
miata dla tego, kto z jednej strony nie zna teologii morainej
neotomistycznej, a z drugiej tego, co pisza obecnie moralisci,
zwlaszcza amerykanscy. Zmierza ona prawdopodobnie do g)rzy]e;ma
pradu zwanego konsekwencjonalizmem czy teleologizmem™®. Sym-

14 7S 56

15 3 L.Brugués, art. cyt., s. XVL

16 Watykan 1984, nr 17.

17 VS 65-66; por. JL.Brugués, art. cyt., s. XV1; b. a., Les grandes ,,deviations”
de la morale modeme Le Monde (1993) z 6 pazdmernlka s. 12.

18X Thévenot, art. cyt., s. XXIX.

1% s 75.
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patyzuje z nig oprocz znanego juz J. Boyle i Ch. Curran,
L.CahillLb M. Farley,D.Maguire, R Mc Cormicke.
Amerykanie. Z niemieckich za$ moralistow J. Fuchs, L. Jans-
sens, B.Schiiller. Sa oni zreszta dalecy od jakiej$ jednosci?®,
Bibliografie mi@dzzynarodowa, ich reprezentantow oraz krytyke daje
S.Pinckaers?.

Glowna 1deq tej czy tych teorii, bo nie sa one jednolite, jest, ze nie
mozna nigdy formulowaé zakazu absolutnego okreslonych po-
stgpowan, ktore bylyby w kazdej okolicznosci i w kazdej kulturze
W sprzecznosci z wartoSciami moralnymi ukazanymi przez rozum
1 Objawienie. Tzn. ze nie byloby aktow wewnetrznie ztych (akty,
ktore sa zle ze wzgledu na ich te$¢ obiektywna, niezaleznie od
okolicznosci 1 intenciji, np. kazirodztwo). W §wiecie, gdzie dobre
mialoby si¢ mieszac zawsze ze ztem, a kazdy skutek dobry miatby by¢
zwigzany z innymi skutkami zlymi, moralnos¢ aktu bylaby osadzona
roznie: jego dobro¢ moralna w zaleznosci od intencji osoby od-
noszonej do dobr moralnych, a jego prawos¢ ze wzgledu na wzigcie
pod uwage skutkow czy konsekwencji do przewidzenia i ich propor-
cje?

Jan Pawel 11 wytyka niektorym teologom moralistom te
zasadmwe bledy, bo moga one rodzi¢ albo juz zrodzily relatywizm
etyczny?3, Ten za$ jest niebezpieczny, gdyz rodzi ryzyko, ze dziedzict-
wo moralne wypracowane Powoh przez wieki, moze by¢ zapom-
niane, jesli nie przekreslone? . Tym bardziej, Ze teorie te spotykaja si¢
z sympatig 1 zyczliwym przyjeciem u wspotezesnych. Sg one bowiem
Scisle zw14zane z mentalnoscia naukowa i techniczna obecnych
spoteczenstw?®. Mimo to sa one nie do przyjecia przez doktryne
chrzescijanska. Prébuiq one bowiem usprawiedliwi¢ wybory 1 po-
stawy wyraznie sprzeczne z prawem Bozym, jako charakteryzujace
si¢ sublektyw1zmem i indywidualizmem?

KONSEKWENCJE DLA BEADZACYCH TEOLOGOW

- B. Cadoré¢, dominikanin, teolog i zastgpca dyrektora Centrum
etyki lekarskiej w Lille; wyktadajacy na Fakultecie Medycyny, nie

20X, Thévenot, art. eyt s. XXX.
Y' S Pinckaers, Ce qu'on ne peut jamais faire, Fribourg 1986.
22 ys 75 por. A. Chapelle, Analyse, w:Jean Paul 1L, La splendeur de la
veme, Paris 1993, ¢d. Mame-Plen, ss.206-208.
3 X. Thevenot art. eyt., s. XIX.
2 JL.Brugués, art. eyt s XIL
25 pS 76.
*° JP. Manigne, La liberté a I'epreuve de la morale, La vie (1993) nr 2510
2 7 pazdziernika, s:13.
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sadzi, aby Encyklika byla preludium do sankgji, jakie moglyby spasc¢
w najblizszym czasie na teologdw moralistow. Papiezowi chodzi
o postawienie bariery pewnemu relatywizmowi moralnemu i przypo-
mnienie norm, ktore nie moga by¢ poddane dyskusji, a dla ktorych
wielu szuka z trudnosma uzasadnienia, aby si¢ im poddac. Jednak ten
teolog obawia si¢ umocnienia si¢ owego subiektywizmu, a to ze
wzgledu na kategoryczne stanowisko Encykliki. Pewne jej sady, zbyt
ostre, ktore niektérym przynajmniej chrzescuanom a m.in. i nie-
ktorym teologom moga si¢ wydawag, ze ignoruja konkretna sytuacje
czlowieka, moga stac si¢ powodem do umacmama w przekonaniu, ze
powinni z niej (z tej sytuacji) wychodzi¢ sami?’

PRZYCZYNY ZEWNETRZNE POWSTANIA BLEDOW

Nie podzielajac obaw B. Ca d o r € co do wzrostu subiektywizmu
moralnego powodowanego przez Encyklike, trzeba sie opowiedzie¢
za jego przekonaniem, ze nie jest ona zapowiedzia , kar dyscyplinar-
nych”, jakie wkrotce miatyby spasc na teologdw moralistow, glosza-
cych wytknigte im bledy. Jej tenor nie wskazuje na to. Co wigcej,
Jan Pawetl II nigjako szuka dla nich usprawiedliwienia. X.
T h é ven o tuwaza, Ze miesci si¢ ono juz w tytule rozdziatu drugiego
Encykliki, zaczerpnigtego z Listu $w. Pawla do Rzymian: , Nie
bierzcie (...) wzoru z tego swiata” (Rz 12.2), w facznosci z podtytulem
,,Kosciol wobec niektorych tendencji wspolczesnej teologii moralnej”.
Daje to do myslenia, ze tendencje dewiacyjne wspolczesnej teologii
moralnej pochodza, wedhug Papieza, z tego, ze teologowie zbyt silnie
uzaleznieni sa od tendencji ,,tego Swiata”. Ten za$ naznaczony jest
relatywizmem i negacja zaleznosci wolnosci w odniesieniu do praw-
dy?®. Stad Zrodlem bledow niektérych moralistow jest tendencja
radykalnie subiektywna osadu moralnego, kryzys prawdy, indywi-
dualizm, ktory otwiera na negacj¢ idei natury ludzkiej, negacje
plynaca z niewlasciwego postugiwania si¢ naukami humanistycz-
nymi, na negacje¢ rzeczywistosci wolnosci, na relatywizm moralny,
a przede wszystkim odrzucanie uznania zaleznosci wolnosci od
prawdy. One to wlasnie czynia obecnie trudnymi zadania teologow
moralistow?®

Nadto M. Neusch jest zdania, ze gdy fundamenty etyczne sa
podwazane, nie mozna inaczej dojs¢ do konsensusu w problematye

7 B. Cad o ré, Stimulant, mais trop catégorique, La vie (1993) nr 2510, z 7 paz-
dznemxka s. 16.
28 S 33.34; por. X. Thévenot, art. cyt., s. XVIIL
29 pValadie 1, Un texte de crise, Le Monde (1993) z 6 pazdziernika, s. 2.
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wartosci, nalezy dopusci¢ dyskusy; Te za$ etyke dyskusji zdaje si¢
dopuszczaé Jan Pawet 113° Stw1erdzajqc, ze ,,wielu moralistéow
katolickich (...) stusznie uwaza, ze nalezy poszukiwaé coraz bardziej
przekonywajgcych argumentow racjonalnych dla usprawiedliwienia
wymogow i uzasadnienia norm Zycia moralnego’’, uznaje on, ze to
,.poszukiwanie jest uprawnione i konieczne, jako ze porzadek moralny,
ustanowiony przez prawo naturalne, jest zasadniczo dostepny dla
ludzkiego rozumu i odpowiada (...) potrzebom dialogu i wspdlpracy
z nzekatolzkamz i niewierzqcymi, zwlaszcza w spoleczenstwach pluralis-
tycznych’

Tu trzeba tez dodag, ze nie wszyscy komentatorzy podzielaja, jak
si¢ wyrazaja, pesymizm, z jakim Jan Pawetl 11 postrzega ,,pole
kulturalne”, w jakim zyja i pracuja chrzescijanie, a zatem i teologowie
moralisci. Jesli jest prawda, ze mysl wspolczesna ,,moze rodzi¢ pewien
relatywizm etyczny, to jest réwniez pewne, ze w dziedzinie moralnej
dostarcza ona instrumentéw konceptualnych o wielkiej owocnosci i ze
one pozwolily wielu teologom wysubtelni¢ ich poszukiwanie etyczne
iumozliwily dialog v prawdzie ze wspolczesnymi’’. Maja oni przy tym
na mysh ﬁlozofow P. Ricoeur, E. Levinasa, E. Weil, J.
Habermasa®

/

PRZYCZYNY WEWNATRZ KOSCIOLA

Nie mozna takze pomina¢ klimatu w Kosciele sprzyjajacego
Jjawieniu si¢ bigdow. Ma on miejsce wlasciwie od samego poczatku
chrzescijanstwa. Na przestrzem ostatnich kllkud21681e;01u lat ma on
charakter specyficzny, zauwaza kard. J. Ratzinger? Slf;ga on
czasOw Soboru Watykanskiego II, a zauwazany jest tuz po nim, juz
w rok po jego zakoficzeniu przez Pawtla VI. ,.Szerzy sie, ostrzega
on, w niektorych kolach tendencja, aby odrzucaé lub umniejszaé
koniecznos$¢ ustosunkowania sig teologow do Urzedu Nauczycielskiego
Kosciola. Zwracajqc uwage na ducha i dazenia uczonych naszego wieku
obserwujemy u nich zbytniq ufnos¢ we wlasne sily, ktora kaze im
odrzucaé wszelki autorytet. Uwazajq, ze kazdy na swéj sposéb moze sig
zajmowac poznawaniem danej wiedzy i odpowiednio do poznanych
wynikéw naukowych swe zycie uktadaé (...) Te wolno$é, a raczej

3¢ M. Neusch, Se ,preter” ou se ,livrer” au dialogue? La Croix (1993)
z7 1paidziemika, s. 7
VS 74.
32 X.Thévenot art. cyt.,5. XIX; G. Cottier, art. cyt.,s. 16; M. Neusch,
Se_,preter” ..., art. cyt., s. 7.
¥y Ratzin ger, Instrukcya o powolaniu teologa w Kosciele. Wprowadzenie do
lektury, 1.’Osservatore Romano (wydanie polskie) 11/1990/ nr 5/123/,s. 11 6.
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swawole, przenosi sig nieraz takze, mniej lub wiecej do dziedziny wiary
i nauki teologicznej. A skutek jest taki, ze nie przyjmuje sie Zadnego
autorytetu zewnetrznego, zadnej zasady transcendentalnej. jakby caly
zasob prawd zamykadl sie w granicach rozumu lud=kiego, byl przez sam
rozum zdobywany, jakby poza tym co rozum wskazuje lub odrzuca, nie
mozna stwierdzi¢ zadnej prawdy absolutnej. (...) To ma najwigkszy
walor, co najwiecej odpowiada subiekrywnym pragnieniom i zachcian-
kom. (...) Takie stanowisko nie tylko ubliza Kosciolowi, lecz takze
wypacza istote i wlasciwe pojecie teologii”**. Zatem Papiez widzi
geneze tych pogladdw jeszcze w czasach przedsoborowych. Wskazuje
na ,,ten wiek”. Tym samym nawiazuje jesli nie do modernizmu, to
przynajmniej do okresu po pierwszej wojnie Swiatowej, a zwlaszcza
po drugiej, kiedy to Pius X 11 wydaje stynna encyklike ,, Humani
generis” z roku 195073,

Kard.J.R atzin geruwaza, ze po Soborze Watykanskim i jawi
sig¢ nowy sposob widzenia 1 wyrazania wiary, ktory jest owocem
nowej refleksji teologicznej zapoczatkowanej po pierwszej wojnie
Swiatowe]. ,,Bogactwo (...) teologii [na Soborze] zaskakuje samych
biskupow, ktorzy malo z niq jeszcze oswojeni, chetnie pozwalajq sie
prowadzié teologom po tej mieznanej im dotqd ziemi, aczkobviek
ostateczne decyzje [Soboru] (...) pozostaja w kompetencji Qjcéw’>°.

,.Po Soborze ewolucja ta nie traci swojej dynamiki. Teologowie coraz
bardzief czujq sie prawdziwymi nauczycielami Kosciola, a takze
nauczycielami biskupow”.J an Paw et 11dodaje, ze ich pogladom,
a zwlaszcza ,,odmiennosci ich pogladow’ sprzecznych z eklezjalna
komunia i z prawidlowg wizja hierarchicznej struktury Ludu Bozego,
nadaja rozglos srodki masowego przekazu®”’.

Odmienno$¢ pogladow teologdw moralistow w porownaniu z nauka
gloszona przez Magisterium Kosciofa, jawi si¢ wyraznie po ukazaniu si¢
EncyklikiPawta VI, Humanae vitae’®. Przybiera forme otwartej
krytyki norm szczegdlowych, zawartych z dokumencie koscielnym.
Opozycja wsrod teologow rozszerza sie po ukazaniu si¢ Deklaracji
. Persona humana’ Kongregacji Nauki Wiary®®. Wreszcie przeradza
sie w krytyke Magisterium Kosciota w problematyce moralnej i jego
sposobu funkcjonowania po opublikowaniu przezJana Pawta
1T Adhortacji Apostolskiej ,,Familiaris consortio”™*°.

3% Pawel V1, Teologia a Magisterium Ecclesiae, Ruch Biblijny i Liturgiczny
19/(1966) 5.210-211.
35 Pius X 11, Litterae Encyclicae ,,Humani generis”, AAS 42(1950) s.561-562.
36 J Ratzinger, art. cyt., s. 1.
37 S 113.
38 Paulus VI, Litterae Encyclicae ,,Humanae Vitae” 60(1968) s.486.
3% AAS 68(1976) 5.88-90.
40 AAS 74(1982) 5.81-191; J. L. Bru gués, art. cyt., s.HI-IV.
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KONIECZNOSC NOWEJ REFLEKSII

Nic tez dziwnego, ze powstaje koniecznos¢ nowej refleksji dotycza-
cej teologii i teologa, a takze ich stosunku do Magisterium, ,,refleksji,
kiora dazylaby do zrozumienia obu stron, wychodzqc od ich logiki
wewnetrznej i w ten sposéb przyczynialaby sig do pokoju w Kosciele,
a takze 1 przede wszystkim do wlasciwego rozumienia miedzy wiarq
a rozumem’ ™!,

Wiasnie Encyklika sugeruje teologom taka refleksje. G. Cot -
tier ma nadzieje, ze bedzie ona mozliwa w dialogu teologow
z Magisterium Koéciola. ,,Zadaniem Magisterium, przypomina on,
Jest powiedziec, co jest zgodne a co nie z nauczaniem Kosciola, ktory
cleszy sie asystencjq Ducha Swietego w interpretacji Ewangelii. To
moze sig wydawac niektérym teologom, ktorzy sq troche skostniali
w pewnosci swych pogladow, jako hamujqce rozwdj nauki, ale moze by¢
stymulujqeym instrumentem dialogu. Encyklika nie zamyka dyskusji,
ale debaty nie mogq byé celem”**. Nie zamyka za$ dyskusji cho¢by
z tego powodu, ze nie pretenduje do tego, aby by¢ traktatem teologii
moralnej. Papiez nie pragnie nawet dania czytelnikom syntetycznego
resumé etyki chrzescijanskiej*3. Jest on daleki od okre$lania we
wszystkich punktach tego, czym powinna by¢ etyka chrzescijanska.
Nie proponuje 2éakiejé jednej teologii migdzy innymi, jak si¢ wyraza
G.Cottier* Zostawia on moralistom otwarte pole do tworczo-
$ci. Pod warunkiem jednak, ze zechca wilasciwie wyraza¢ prawde
i wolno§¢*®. Juz Pawel VI podkresla bowiem, ze istnieje $cista
tacznos¢ Urzedu Nauczycielskiego i teologii, nie tylko ze wzgledu na
wspolny korzen (Objawienie Boze), ale i dlatego, ze Urzqd Nauczycie-
Iski odnosi wielkie korzy$ci z gorliwych a zmudnych dociekan teologéw
iich chetnej wspdlpracy z Magisterium Ecclesiae (... ). Urzqd Nauczy-
cielski bez pomocy teologow potrafilby bronic wiary i jej nauczac, lecz
z wielkq tylko trudnosciq doszedlby do tak glebokiego i pelnego
poznania wiary, jakiego mu potrzeba, aby mégl spelni¢ zadanie swoje
w calej pelni, gdyz jest Swiadom tego, ze nie posiada ani charyzmatu
Objawienia ani daru inspiracji, lecz tylko charyzmat opieki Ducha
Swietego’ ™, '

StadtoJan Pawel 11w, Veritatis splendor”, przypomniawszy
teologom moralistom skierowane do nich przez Sobor Watykanski I1

4 J Ratzinger, art. cyt,, s. 1.

42 G. Cottier, L'Eglise doit ..., art. cyt., s. 16.
3 X. Thévenot, art. cpt.,s. X

44 Réperes, art. cyt., s. 189.

S Tamze, s. XL

46 pawel VL przem. cyt., s. 212-213.
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postulaty, nie zapomina o wyrazeniu im wdzigcznosci za posoborowy
wysitek. Bowiem ,,praca licznych teologow, wspartych zachetq Sobo-
ru, przyniosta juz owoce w postaci interesujgcych i pozyteczmych
rozwazan nad prawdami wiary, podawanymi do wierzenia i stosowania
w Zyciu, a przedstawionymi w sposob bardziej odpowiadajacy wrazliwo-
Sci i problemom ludzi naszych czaséw. Koscidl, a zwlaszcza Biskupi,
ktorym Jezus Chrystus powierzyl przede wszystkim postuge nauczania,
przyjmujq z wdzigcznosciq te wysitki i zachecajq teologow do dalszej
pracy ozZywianej glgbokq i szczerq bojazniq Panskaq, ktora jest poczqt-
kiem mqdrosci”* . Tej zachecie towarzyszy zapewnienie Encykliki, ze
,»Urzqd Nauczycielski Kosciola nie zamierza (...) narzucaé okres-
lonego systemu teologicznego ani tym bardziej filozoficznego’™®.

POSTULATY STAWIANE TEOLOGOM MORALISTOM

Znajac ogrom pracy teologdw i jej owoce, a z drugiej strony
szerzgce si¢ bledy, Jan Pawetl 11 wysuwa w ,,Veritatis splendor”
pod adresem teologdw w ogole, a moralistow w szczegolnosci, szereg
dezyderatow, do ktorych winni si¢ zastosowac. Nie stanowi to jakiejs
nowosci. Zamkniete sa one juz w zarysie W jego przemowieniu
skierowanym do uczestnikow Migdzynarodowego Kongresu Teolo-
gii Moralnej w roku 1986*°. Poszerza je Kon(gregacja Nauki Wiary
w specjalnej instrukcji o powolaniu teologa’?.

Wiasnie do refleksji nad powolaniem wiasnym jako teologdéw
wzywa Papiez moralistow. Bowiem Kosciol ,,winien dawaé swiadec-
two. Nie moze byé tylko fides credenda. Musi by¢ takze moribus
applicanda (KK 25). Musi byé normg stojgcq u podstaw decyzji
czlowieka wierzqcego. (...) Dla zrozumienia relacji zachodzqcej mie-
dzy prawdq i wolnosciq, niezbedna jest refleksja etyczna. (...) Tylko
etyka teologiczna moze daé w peini prawdziwq odpowied: na stawiane
przez czlowieka pytanie o charakterze moralnym’™*. Stad wlasnie
w Kosciele, specjalne przez Ducha Swigtego wzbudzone powotlanie
teologa w ogoéle, a moralisty w szczego6lnosci. Jego ,,szczegolnym
zadaniem jest zdobywanie, w fqcznosci z Magisterium, coraz glebszego

47 Por. Prz 1.7; VS 29.
8 Tamze;por.JL.Brugués,art.cyt.,s. XILX. Thévenot, art. cyt., s. XIX.
4% Jan Pawel Y1, Podstawowa relacja: prawda — dobro — wolno$é. Przeméwienie
do uczestnikow Miedzynarodowego Kongresu Teologii Moralnej, L’Osservatore Roma-
no (wydanie polskie) 7(1986) nr 5(79), s. 10.
Kongregacja Nauki Wiary, Donum veritatis. Instrukcja o powolaniu teologa
w Kosciele, L’Osservatore Romano (wydanie polskie) 11(1990) nr 5(123), ss. 3-5.
5t Yan Pawel 11, Podstawowa relacja, przem cyt., s. 10.
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rozumienia Slowa Bozego, zawartego w natchnionym Pismie Swigtym
i przekazanego przez zywq Tradycje Kosciola 2.

Na uwagge zastuguje podkreslenie Jana Pawta I1w,lgcznosci
w Magisterium”’. Teologia w ogble, a zatem moralna takze, jest nauka
eklezjalna. ,,Sluzy Kosciolowi, winna zatem czué sig dynamicznie
wlqczona w misje Kosciola, zwlaszeza w jego misje prorockq’3. Tym
bardziej, ze ,,nie tylko dziedzina prawd wiary, ale takze nierozerwanie
z niq zwiqzana dziedzina moralnosci, stanowi przedmiot interwencji
Magisterium Kosciola’>*. Jego zadaniem jest ,,rozstrzyganie, przez
wiqzqce sumienia wiernych sqdy normatywne, ktorych dzialania ze swej
strony sq zgodne z wymogami wiary i przyczyniajq sie do jej ukazania
w Zyciu, inne zas sq z nimi sprzeczne z powodu ich wewnetrznego zla’>>.
Ono przestrzega takze przed bledami, chocby tylko posrednio
zagrazajacymi.

W te prorocka misje Kosciola i jego Magisterium wpisuje si¢
zadanie, z koscielnego zresztg mandatu, teologdw moralistow, Jest
ono podwdjne. Dotyczy nauczania w Seminariach Duchownych i na
Fakultetach Teologicznych przysztych duszpasterzy oraz wiernych,
o wszystkich przykazaniach i normach praktycznych gloszonych
przez Kosciol 1 to tak, by ,dawaé przyklad lojalnej akceptacii,
zewnetrznej i wewnetrznej, nauczania Magisterium zarowno w dziedzi-
nie dogmatu, jak i moralnosci’’>®. Ale jednoczesnie obejmuje badania.
Papiez przyznaje z cala otwartoscia, ze czgsto czysto ludzka ar-
gumentacja przedstawiana przez Magisterium moze si¢ okazac
ograniczona. Totez ,,zadaniem teologéw moralistéw jest poszukiwanie
coraz glebszych rozumowych uzasadnien dla jego nauczania, (...) jego
nakazow, (...) oraz ukazywanie ich wzajemnych powiqzan oraz ich
odniesienia do ostatecznego celu czlowieka’>". Wspolpracujac z Ma-
gisterium, teologowie moralisci powinni dazy¢ do pelniejszego
naswietlania ,,podstaw biblijnych, znaczen etycznych oraz motywacji
antropologicznych, ktdre stanowiq podloze gloszonej przez Kosciol
doktryny moralnej i wizji czlowieka’>®.

W tym ostatnim zaleceniu ujawniaja si¢ wyraZnie dezyderaty
Soboru Watykanskiego II, ktory domaga si¢ ,,doskonalenia z troskq
teologii moralnej” w oparciu o Pismo Swigte (DFK 16) oraz zaleca

52 S 109.

53 Giovanni Paolo 11, Insegnamenti 1979, Vaticani 1980, t. I, vol. 2, s. 1424;
por. VS 109.

54 VS 109.

35 Kongregacja Nauki Wiary, Donum veritatis, dok. cyt., nr 16; por. VS 109,

56 ¥S110; Paulus VI, Litterae encyclicae ,, Humanae vitae”, dok. cyt., s. 501.

57 Y § 110; por. DS 3016.

58 ¥S 110.
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moralistom sposoby coraz skuteczniejsze przekazywania ludziom ich
czasOw doktryny Kosciota (KDK 62). Sam zas Jan Pawel 11
kladzie nacisk na , scislq i niezbedng wie? z teologiq biblijng i z dog-
matykq” oraz na podkreslanie dynamicznego aspektu moralnosei,
ktory jawi si¢ w ukazywaniu oboquku odp0w1ed11 czlowieka na
wezwanie Boze i to ,,w lonie zbawczej wspdlnoty’>°. ,,W ten sposéb
teologia moralna zyska wewngtrzny wymiar duchowy, uwzgledniajqe
potrzebe pelnego rozwoju imago Dei, ukrytego w czlowieku oraz prawa
procesu duchowego’™®°

NORMATYWNY WYMIAR MORALNOSCI

Papiez przypomina moralistom normatywny wymiar moralnosci.
Stad ostrzega ich przed sprowadzaniem teologii moralnej do rzedu
dyscypliny \Vledzy Luksztaltowanej wylgcznie w kontekscie tzw. nauk
o czlowieku’®?, wiedzy, ktora bylaby podporzadkowana bez reszty
wynikom obserwaq] naukowej lub analizy fenomenologicznej.

7 Encykliki weale nie wynika, jakoby teologowie moralisci nie
mogli korzysta¢ z wynikow badan nauk humanistycznych i przyrod-
niczych. Oni musza oczywiécie je wykorzysta¢. Niemniej jednak
ich przydatnos$¢ winni ocenia¢ w $wietle podstawowego pytania: co
jest dobrem, a co zlem? Co czynié, aby osiagnac zycie wieczne?%?
Inaczej sa zawsze narazeni na niebezpieczenstwo relatywizmu,
pragmatyzmu i pozytywizmu. ,,Podczas gdy nauki humanistyczne,
podobnie jak wszystkie nauki doswiadczalne, rozwijajq empiryczne
i statyczne pojecie moralnosci, to wiara naucza, zZe tego rodzaju
moralnosé zawiera w sobie $lady upadku cziowieka i jego odejscie od
pierwszego stanu, tzn. ze jest skazona przez grzech. (.. ) W tym sensie
navki humanistyczne... nie mogq byé uznane za najwazniejsze wskaz-
niki norm moralnych”6

‘Teologowie, jako posérednicy migdzy Kosciotem, ktory proponuje
wiarg, a pytaniami najbardziej ostrymi stawxanynn przez kulture, sa
w stuzbie poznania wiary takze w jej wymiarze moralnym. (Jednego
nie mozna oddziela¢ od drugiego). To domaga si¢ od nich spelnienia
warunkow dla wlasciwych poszukiwan teologicznych. Chodzi o in-
tensywne zycie wiara, o dyspozycyjno$¢ Duchowi Sw., o znajomosc

59 ps 111,
80 Tamze.
81 Tamie.
82 Tamzie por. X. Thévenot, art. eyt., s. XLIL
83 ¥S 112,
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coraz glebsza Pisma Sw1¢tego 1 Tradycji, o troske ozywiajaca b c
zKosciolem m.in. przez przyjecie w wierze nauczania Magisterium®*

WATPLIWOSCI TEOLOGOW MORALISTOW

Mimo wszystko dochodzi czasem do tego, ze teolog ma poczucie
wewngtrznej niezgody z jakim$ punktem nauczania koscielnego. Jest
to mozliwe, bo albo teolog myli si¢, albo tez ,,dokumenty koscielne nie.
sq wolne od brakéw’™>. Papiez nie zakazuje teologowi ujawniania
swego niezadowolenia. Natomiast ,,odmiennosé pogladow wyrazona
przez kontestacje i polemiki w srodkach masowego przekazu jest
sprzeczna z eklezjalng komuniq i z prawidlowq- wizjq hierarchicznej
struktury Ludu Bozego’®°. Jednak dyskusja w Kosciele nie jest do
pomySlenia na sposob demokratyczny. Kongregacja Nauki Wiary
podkresla, ze napigcia migdzy teologiem a Magisterium, jesli nie sg
poprzedzone uczuciem wrogosci 1 sprzeciwu, moga si¢ okazac
dynamizujacymi, co pobudzi Urzad Nauczycielski 1 teologéow do
wypelnienia wlasciwej im funkcji w prowadzonym dialogu. Dialog
ten musi sie rzadzi¢ dwoma zasadami: tam gdzie chodzi o wspolnotg
wiary, obowiazuje zasada ,,unitas veritatis”, tam za$ gdzie istnieja
réznice, ktore tej wspolnoty nie naruszaja, nalezy trzymac sie zasady
Junitas caritatis’®” .

RECEPCJA ENCYKLIKI

Jawi si¢ pytanie o postawg teologow moralistow wobec Encykliki
., Veritatis splendor”’, o jej przyjecie. Srodowisko jezyka francuskiego
z wyjatkiem walonsklego Louvain la Neuve (Belgla)68 przyjmuje ja
raczej pozytywnie, podkreslajac, ze po raz pierwszy Magisterium
Kosciota wchodzi w dzwdzm¢ moralnej fundamentalnej w formie tak
waznego dokumentu®®. Wskazuja oni na jej cel, jakim jest chec
dostarczenia moralistom zasad koniecznych dla osadu tego, co jest
przeciwne zdrowe;j doktrynie”®. Nie zapominajg przy tym podkreshc
ze jest to tomistyczna, a raczej neotomistyczna wizja teologii’!

64 X. Thévenot, art. cyt., s. XLII-XLIIL
- 65 Kongregacja Nauki Wiary, Donum veritatis, dok. cyt., s.4.
66 1S 113.
67 Kongregacja Nauki Wiary, Donum veritatis, dok.cyt., s.3.
68 Por. D. Kareth T a g e r, Réactions & U'encyclique Veritatis Splendor. Un monde
eclane mais pas ébloui, L'actualité religieuse dans le monde (1993) nr 116, s. 10.
 JL.Brugués, art. cyt., s. V; por. M. Legris, art. cyt., s. 50.
70 X Thévenot, art. cvt., s. XX.
" H.Tincgq, Encyclzque de Jean Paul II, art. cyt., s. 8.
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W zwiazku z tym niektorzy mowia o Encyklice jako najpelniejszej
i najbardziej osobistej, jednak nie zapominaja dodac, ze ,,powraca
galopem dobra, stara scholastyka w systematyzacji prawd ob]awzonych
i w obronie prawa naturalnego, w najczystszym stylu tomistyczn ym’
7. taka opinia nie zgadza si¢ J. Tischner. Nawiazujac do krytyk1
., Veritatis splendor’” ze strony protestantow, uwaza on, ze ,,nieslusz-
nie weszq (...) powrot scholastyki. Jakas scholastyka, pisze on, moze
w tych szkotach filozoficznych jest, ale zeby zaraz powot”) 3
Francuzi odnajduja tez lojalnie rysy nauczania ,:personahstycz-
nego”, jakie K. Wojtyta, karmiony Maxem Schelerem,
dawat jako profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Widza
tez dziedzictwo Soboru Watykanskiego IT w potwwrdzanlu praw
sumienia 1 w trosce o zrozumienie $wiata Wspoiczesnego

Niemieckie srodowiska teologiczne przyjmuja Encyklike chiodno,
jesli nie krytycznie. Sam tekst w jezyku niemieckim ukazuje si¢
dopiero 3 listopada, naktadem Christiana Verlag, w Stein am Rhein
(Szwajcaria) z komentarzem lLeo Scheffczyka (teologa za-
chowawczego). Reakcja wigkszosci teologdw (zreszta 1 biskupow)
jest zniuansowana, lojalna w relacji do stanowczosci, z jaka Papiez
broni powszechnego prawa moralnego, a z rezerwa, gdy chodzi
o papieska krytyke niektorych doktryn moralnych. Wielu wyraza
zadowolenie, ze w Encyklice nie znalazly miejsca problemy, ktore
znajdowaly si¢ w jej wersjach przygotowawczych, m.in. w tym, co
dotyczy ewentualnej aplikacji nieomylnosci nauczania Kosciola
w materil seksualnosci. D. Mieth, profesor w Tiibingen, widzi
w encyklice dyspozycyjnos¢ Rzymu do dialogu. A. Auer, ojciec
teologii moralnej autonomicznej, uwaza krytyke niektorych tenden-
¢jijako ,,proste nieporozumienie”. Volker E i d z Bambergu krytyku-
je brak otwarcia ,, Veritatis splendor” na mys'l wspéiczesnac i zamyka
swa wypow1edz sqdem z¢ Encyklika ,nie osiqga poziomu wspolczes-
nych dySkuSﬂ

Z entuzjazmem przyjmuja ,,Veritatis splendor” Koscioly prawo-
stawne. Bp. Jeremia sz, egzarcha patriarchatu ekumenicznego
i przewodniczacy Komitetu Miedzybiskupiego Prawoslawnego we
Francji, wyznaje, ze czytal z entuzjazmem pierwsza i trzecig cze$¢
dokumentu. ,,Nie jest to wezwanie do legalizmu, ale do Swigtosci.
Czes$é druga $Swiadezy o wielorakim zatroskaniu. Kosciol katolicki

"2 H. Tincq, L'homme et la loi, Le Monde (1993) z 6 pazdziernika, s. 13.
73 J. Tischner, Wolnosé w blasku prawdy, Tygodnik Powszechny 47(1993) nr
48g23]5) s. 6.
H. Tincq, Encycliqgue de Jean Paul, art. cyt., s. 8; por. J. Boissonnat,
leel té et vérité, La Croix (1993) z 19 paZdziernika, s. 24.
5 D. KarethTager art. ¢yt., s. 12.
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rozwingl nauke moralng typu filozoficznego, ktérq prawoslawni znajq
stabo. W tym labiryncie Encyklika szuka stusznej drogi, takze
filozoficznej, na ktorej dialog miedzy katolikami i prawostawnymi
mdglby byé uzyteczny’”°.

Natomiast krytyka protestantyzmu jest druzgocaca. H. Phi-
lippi, z wloskiego Kosciota Luteranskiego uwaza, ze Encyklika
,Jest wyrazem fobii zrodzonej w przesziosci w Kosciele Rzymskim dla
wolnosci. (...) KoSciol nie moze pretendowaé, ze jest posiadaczem
prawdy”’. Jean Frangois Collan ge, profesor ze Strasburga, ma
zal, ze |, Veritatis splendor stawia porzqdek prawdy na tej samej
plaszczyznie, co etyke tajemnicy Krzyza i Zmartwychwstania’”®.

I jeszcze jedna opinia o Encyklice teologa islamskiego A. Bosu -
bakeura, Encyklika, sadzi on, takze muzuimanina odsyla do jego
wlasnych pytan. Jest to prawo doskonaloSci i wolnosci. Roznica lezy
w tym, ze grzech pierworodny nie istnieje dla islamu. Ale to nie
przeszkadza, aby podkreslic, ze zycie moralne zasadza si¢ na ustawicz-
nym wysitku, aby wyczekiwac laski Bozej i uzyskaé zastuzony raj, jesli
Bog zechce™°.

Desiderate der Enzyklika «Veritatis splendor»
an die Moraltheologen -

Zusammenfassung

Unter den Theologen herrscht die Uberzeugung, daB «Veritatis splendor» nicht nur an
die Bischofe, sondern auch an die Moraltheologen gerichtet ist. Sie enthilt ein
entscheidendes Pladoyer fiir die Existenz und Giiltigkeit eines objekiven Sittengesetzes
und verurteilt Tendenzen in der heutigen Moraltheologie, die von der tiberlieferten
Sittenlehre der Kirche abweichen. Zumindest seit dem Erscheinen der Enzyklika
«Humanae vitae» verbreiten sich in der angloséichsischen und deutschen Theologie
Anschauungen, die unter den EinfluB moderner Autonomievorstellungen und relativi-
stischer Konzeptionen geraten sind (,,dutonome Moral”, ,,Teleologische Ethik”,
..Grundentscheidung”’). Auch ein innerkirchliches Klima begiinstigte seit dem Vatica-
num IT diese Entwicklungen. UnerldBlich scheint ein Dialog zwischen dem Lehramt
und den Theologen.Johannes Paul I1bietet ihn den Theologen an. Er {iberldBt
ihnen ein breites Spielfeld, unter der Bedingung, daB die Bindung der menschlichen
Freiheit an die Wahrheit gebiihrend beachtet wird. Wiederholt weist der Papst darauf

76 Le Figaro (1993) z 9 pazdziernika.

77 Libération (1993) z 18 pazdziernika.

8 J.F.Collange, Une lecture protestante, art. cyt., 8.6.
79 Le Figaro (1993) z 9 paZzdziernika.
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hin, daB die besondere Aufgabe der Theologen darin besteht, in Gemeinschaft mit dem
Lehramt ein immer tieferes Verstindnis des Wortes Gottes, wie es in der inspirierten
und von der lebendigen Tradition der Kirche getragenen Schrift enthalten ist, zu
gewinnen (cf. VS 109). Aufgabe der Theologie ist es, die Argumentation der
Verlautbarungen des Lehramtes zu vertiefen, die Berechtigung seiner Vorschriften und
ihren verpflichtenden Charakter zu erldutern, indem sie deren gegenseitigen Zusam-
menhang und ihre Beziehung zum Endziel des Menschen aufzeigt (cf. VS 110). Stoflen
die Moraltheologen auf Schwierigkeiten, die aus dem Charakter ihrer Forschung
entstehen kénnen, dann sollten sie die Probleme den Lehrautoritidten vortragen. Der
Theologe wird in solchen Fillen nicht auf die Massenmedien zuriickgreifen. Das wére
nicht im Geiste der Wahrheit und Liebe, der die Gemeinschaft der Kirche kennzeich-
net.

J. Kowalski



