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BOGUSLAW NADOLSKI

TEOLOGICZNE TRESCI W MODLITEWNIKU GERTRUDY*

Bogaty zbior modlitw najprawdopodobniej z XI w. zwany Mod-
litewnikiem Gertrudy w okresleniu modlitw posiuguje si¢ wyrazeniem
oratio — modlitwa do (ad) lub alia oratio, wzglednie modlitwa
w intencji — oratio pro. Najczescie] poszezegdlnych modlitw nie
poprzedza zadne okreslenie, wzglednie podany jest temat prosby:
modlitwa w intencji papieza, badz tytul prosby bez rzeczownika
modlitwa. Stowo oratio chrzescijanstwo przejeto z codziennego zycia
poganskiego. Nie mialo ono znaczenia kultycznego. Mianem oratio
okreslano zwykle stowo, a takze mowe, przemowienie, przemowe.
ChrzeScijanie nie chcieli przejmowad wyrazenia poganskiego preces
na okreslenie modlitw. Byl ic wypadek wyraznego procesu inkul-
turacji. Tylko jeden raz w Modlitewniku uzyte jest stowo rogationes
(ar 91). Rogatio we wczesnym chrzescijanstwie bylo wyrazeniem
kolokwialnym, oznaczajacym modli¢ si¢, nastgpnie ewoluowalo
w kierunku modlitwy intensywnej, pokornej prosby, laczyto sig
zwykle z supplices te rogamus. Rogationes wiaze si¢ wiec z ciagiein
modlitw blagalnych.

W modlitwach Gertrudy ujawnia si¢ w sposob najbardziej zauwa-
zalny 1 pierwszoplanowy okreslenie swojego statusu wobec Boga.
W dzisiejszym jezyku mowi si¢ o identycznosci chrzeScijanskiej.
Samookredlenie sie egzystencjalne jest zjawiskiem i1 trudnym, i nie
zamykajacym sie. Stanowi proces zyciowy o okreslonych tresciach.
Na jakich przestankach opiera swoj status zarliwej chrzescijanki
autorka zmawianych modlitw, skad ptynela ich inspiracja, jakie
elementy sa szczegolnie akcentowane — oto niektore z pytan, ktdérymi
chcemy si¢ zajac. .

OkreSlenie statusu oparte jest przede wszystkim na nastepujacych
przestankach.

Autorka modlitw posiada $wiadomos$¢ swojej godnosci wynikaja-
cej z faktu stworzenia na obraz i Boze podobienstwo (nr 77). Bog jest

* Modlitewnik Gertrudy ~ Zbiér modlitw z przeznaczeniem dla Gertrudy, corki
Mieszka II, dotaczony w XI w. do Kodeksu Gertrudy.
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Stworca nieba i ziemi (nr 21), On fecit nos — uczynil nas (nr 61). Przede
wszystkim wazne jest wyznanie petentki, ze Bog jest ,,moim Stworcq”
— Creator meus (nr 88), ma prawo do kierowania moim Zyciem
w kazdym czasie, jest gubernator (nr 88) i dominator (nr 72). Modlaca
sie wyznaje , jestem Twoim ( Boga) stworzeniem’’ (nr 69). ROwnoczes-
nie Jezus Chrystus jest zrodlem wszelkiego stworzenia, ktorego
czastka jest takze czlowiek (nr 15).

Istnieje roéznica i to dosy¢ zasadnicza pomigdzy tymi wyrazeniami.
Stowo Creator odnosi do czynu dokonanego, do faktu, podezas gdy
Factor mowi, iz czlowiek jest nieustannie tworzony, ksztaltowany,
obdarowywany istnieniem!

Godnos¢ stworzenia zostaje ugruntowana w fakcie chrztu sw. (nr
20), a wigc w pokrewienistwie z Bogiem w Jezusie Chrystusie, a takze
w odkupieniu przez krzyz i krew (nr 77), przez wyjatkowg (szngular e)
ofiar¢ na oltarzu krzyza (nr 60). TreSci te zawiera takze wyrazenie
Jamula Christi, ancilla Christi (nr 6). Famulus w klasycznej tacinie jest
synonimem servus (stuga). Istniaty jednak pewne niuanse w rozumie-
niu tego stowa. W odniesieniu do liturgii chetniej postugiwano sig.
wyrazeniem famulus niz servus. Chciano przez to podkreslic wiaczenie
do rodziny, glebsze wzajemne wigzy. Wyrazenia te odnajdujemy takze
w Modlitwie Eucharystycznej zwanej | Kanonem.

Zdecydowana wigkszo$¢ modlitw skierowana jest do Boga. Jest to
stanowisko zgodne z rozpowszechniong praktyka kierowania mod-
litw ad Patrem, nie wykluczajac oczywiscie ukierunkowania do
Chrystusa (ar 10, 11, 12, 16, 19, 20, 35, 53).

Z modlitw wylania si¢ niestychanie ciekawy i bogaty obraz Boga,
suponujacy ponadprzecigtng wiedze religijna i doswiadczenie wiary.
Obraz ten, jak to zobaczymy, mieni si¢ r6Zznymi kolorami. Jest
wyrazem ,,znajomosci” do konica Niepoznawalnego Boga, a réwno-
czesnie plynie z apofatycznosci Niewypowiedzianego i Niepojetego,
z pragnienia komunii z Bezimiennym, z Pozastownym 1 Nienazwanym.
Obraz wypowiadajacy zadziwienie i zachwyt wielkoscia Boga, Jego
transcendentnoscig, a zarazem bliskoscia i immanencjg Odwiecznego. -

Bog modlacej sig jest naJp1erw Panem - Dominus. Ten tytul
odnoszony jest do Boga najczesciej. Jeden raz Pan nazwany jest
najlaskawszym Panem (nr 56) piissimus (nr 58, 90), pius (nr 90).
Okreslenia te sa trudne do oddania. Stowo pius, w stopniu najwyz-
szym piissimus, dostownie znaczy pobozny. Znaczenie tego stowa, jak
wskazuje jego historia, implikuje ,,ukierunkowanie”, ,,zwrot ku
,,do”! i to w znaczeniu nie tylko myslenia, lecz takze dzialania na

U Dictionnaire etymologique de la langue latine. Histoire des mots, A. Ernout, A.
Meillet (red). Paris 1985 wyd. 4, s. 510.
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korzy$¢. W odniesieniu do Boga trzeba mowic o Jego proegzystenci,
o umitowaniu czlowieka ,,az do konca”. Modlaca sie w uznaniu
wielkosci Boga czyli pokorze zwraca si¢ do Boga wystluchujacego
cziowieka — exaudibilis (nr 90). Okreslenie to jest wyrazem nadziei
mobilizujacej do przedstawiania prosb. Mylitby si¢ jednak ten, kto by
sadzil, ze modlitewnik prezentuje Boga jako tylko ,,adresata”
modlitw wobec radykalnej niemoznosci czlowieka. Bog bowiem,
jako partaer dialogu z czlowiekiem, jest godny wszelkiej chwaly,
godny uwielbienia, luudabilis (nr 61).

Pan taczy si¢ zwykle z Bdg nasz, ktory jest Bogiem in actio,
dzialajacym, odnawiajacym. Odnajdujemy tu potaczone kausalne qui
~ ktéry ~ ,,Boze, ktory — charakterystyczne dla modlitw liturgii
rzymskiej. Polaczenie wzglednie wskazuje na anamnetyczny charak-
ter modlitwy — shuzy przypomnieniun dziatania Boga w historii
zbawienia, niejako prowokujac Boga, milosiernego (nr 56) do
ponowienia tego czynu dzs i teraz i to czynow wowcezas zdziatanych,
stad sformulowania: Bdg Abrahama, Izaaka, Jakuba (nr 8). Bog
nazwany jest naszym Bogiem (ur 13, 58), ale takze ,,moim” (nr 9, 15,
28, 88) (2x). Jest to Bog wszechmocny omnipotens (nr 29,32,57, 62)
Ten przymiot Boga posiada w modlitwach szczegolne Znaczenie.
Pelni funkcj¢ motywacyjna dla przedkladanej prosby. Motywacje te
poglebiaja takze stwierdzenia o Bogu dobrym (nr 52), laskawym
— benignus (nr 61). Modlaca zwraca si¢ do Boga nazywajac Go
mitissimus (nr 58). Stowo mitis miesci w sobie w znaczeniu moralnym
idee stodyczy; delikatnosci. Mitis to taskawy, dobrotliwy, kochany
(por. lenis, mollis), ,,ustgpujacy” na skutek prosby.

Bog, do ktorego Gertruda zwraca si¢ z niestychanym oddaniem
i szezeroscia, ktoremu zawierza cale swoje zycie zawsze [ w kazdym
czasie (nr 88) jest Bogiem ,,wielkim” (nr 90), ,,mezrodzonym” (nr 61),
Bogiem ,,wiecznym” (nr 32, 61), jest ,,n'eogarmony , ,,wzmosly ,
,,przedziwny” (nr 61), jest ,,krolem krolow” » »,krolem aniotow” (nr
29), a rownoczesnie takze nazwany piissimus 1 pius (nr 90). Jest to Bog
zyjacy 1 wykonujacy wladanie vivit et regnat (nr 9, 27, 90). Jest rzecza
charakterystyczna, ze tylko kilkakrotnie Bog okreslony jest jako
Ojciec — pater (nr 32, 66, 90, 91), przy czym wystepuje w polaczeniu
Swiety sancte Pater. Wyrazenie to natomiast odnajdujemy stosun-
kowo czesto w liturgii rzymskiej. Pater wystepuje takze w polaczeniu
z clementissime (nr 90). Wyrazenie clementissime Pater wystgpuje
w I Kanonie. Zapewnie nie chodzi tu tylko o zapozyczenie syntagmy.
Laskawosc jest bowiem cnota, ktora daje pierwszenstwo lagodnosci
przed sprawiedliwoscia. Pismo Swigte czesto odnosi do Boga ten
przymiot Wj 34, 6; Ps 103, 8; Neh 10, 17. Nie wydaje si¢ jednak, by to
wyrazenie w superlatywie od pius zapozyczone bylto z Biblii. Clemen-



46 BOGUSLAW NADOLSKI [4]

tissime to czgsty tytul imperatoréw rzymskich, tytui honorowy
stosowany bez ogladania si¢ na jego rzeczywista tres¢. W odniesieniu
do Boga jest wyrazem nieskonczonego szacunku?.

Takiemu Bogu Gertruda ufa (nr 88) i spodziewa (nadzieja) sie
od Niego dobra. Powstaje pytanie, jaki obraz Jezusa Chrystusa
wylania si¢ ze zmawianych modlitw. Pytanie takie nabiera waloru,
gdy uswiadamiamy sobie przemiany wizji Chrystusa w wiekach
srednich, uwarunkowane takze pewnymi nieortodoksyjnymi po-
gladami.

Gertruda odmawiata modlitwy przed krucyfiksem, byt on dla niej
szczegdlnie drogi i wyjatkowo $wiety — sacratissima crux (nr 20).
Oblicze Zbawiciela $wiata (nr 21) odbierata jako ,,najpickniejsze”
— pulcherrima facies {nr 10, 20), o rysach delikatnych, pelnych
stodyczy, faskawosci — mitissimus vultus (nr 21). Przeciez jednak Jezus
Chrystus manifestuje si¢ w jej modlitwach najpierw jako Pan, Bog
Mocy, NieSmiertelny, Swiety, (nr 9, 28, 90), przy czym wyrazenia
Swicty nie nalezy traktowac jako przymlotmk Swigtosé nie jest tylko
przymiotem Chrystusa, On w pelni uczestniczy w §wigtosci swego
Ojca przez to, ze jest Synem Bozym. Chrystus nazwany jest Swigtym
w Ksigdze Objawienia 3, 6, ,,Swigty Bozy” zachodzi u Mk 1,24 (por.
takze 1z 6, 3).

Wyrazema Bog Swiety, Mocny, Nlesmlerte]ny, wzicte sa z tzw.
Trishagionu, zwanego w liturgii galijskiej aius (francuska wymowa gr.
hagios). Po raz pierwszy Swigty Boze odnajdujemy w stynnym
Euchologionie (odpowiednik sakramentarza w liturgii rzymskiej)
Serapiona, ktory byl biskupem w latach 339-382, w niewielkim
miasteczku Thumis w Dolnym Egipcie. Akiamacja Swigry Boze
zostala jednak oficjalnie zaswiadczona na Soborze Chalcedoniskim
(451 r.) 1 odniesiona do Chrystusa w obliczu uznawania tylko jednej
natury w Chrystusie przez monofizytow. W pewnym okresie inter-
pretowano ja trynitarnie. Obecnie traktuje si¢ Trishagion jako
uczczenie Chrystusa. W modlitwie nr 9 powracaja podobne sfor-
mutowania jak w Trzshagzome przy czym pojawia si¢ tutaj trzykrotne
Swigty, swiety, Swigty. jest to tzw. Sanctus — Swigty — aklamacja na
zakonczenie prefacji. Ma ona swoje zrodto w wizji Proroka Izajasza
6, 3, a takze w Ksigdze Objawienia zwigzanej najprawdopodobniej ze
§w. Janem Apostotem i Ewangelists. Aklamacie te tylko w szerokim,
niewlaSciwym znaczeniu okresla si¢ niekiedy mianem trishagionu.
Jezus Chrystus jako Syn Boga zywego (ar 19, 93), Zrédio i cel

2 Th. Maertens, Pour une meilleure intelligence de la priére eucharistique.
Brugges 1963, 41.
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wszelkiego stworzenia (or 15) to Chrystus, ktoéremu podlegaja chory
anielskie i1 glebiny ziemi, ktory jest Krdlem Krdélow, najwyzsza moc
Boga i nieoddzielny majestat (nr 35), zrodzony z Boga Ojca, dla
dokonania zbawienia narodzil si¢ w czasie (ur 86). Mozna powie-
dziec, ze ten obraz Jezusa Chrystusa zgodny jest z dotychczasowa
tradyqq teologlcznq, ktora silnie akcentowala wielko$¢ Zbawiciela,
Jego, rowno$¢ w naturze z Bogiem Ojcem. Laczyto sig to z koniecz-
noscia przeciwstawienia si¢ twierdzeniom arian negujacych bostwo
Chrystusa. W zwiazku z tym Jezus Chrystus przedstawiany byl jako
Wiladca, Panujacy (Pantokrator), zasiadajacy na tronie. Wielkos¢
jego podkresla obecnos$¢ symboli ewangelistow (nr 25). Rowniez
zakonczenia wielu modlitw wskazuja na ten nurt. Jest to bowiem
konkluzja: Kidry zZyjesz i krolujesz, ktora pojawiala sig wiasme
w zwigzku z obrong béstwa Chrystusa.

Roéwnoczesnie w modlitwach znajdujemy drugi trend podkres-
lajacy humanitas Jezusa Chrystusa, nurt, kt6éry tak silny wyraz
znajdzie w dzialalnosci §w. Franciszka z Asyzu. W tej wizji Chrystus
Syn czlowieczy (nr 53) jest Odkupicielem (Redemptor) cztowieka
(swiata) (nr 21), Odkupicielem dobrym (nr 68). Dokonat tej rzeczywi-
stosci przez krzyz (nr 77), zechcial cierpie¢ (nr 12). Do rzeczywistosci
zbawienia, ktore wystepuje jako krzyz, Gertruda czgsto si¢ odwoluje
(por. np. nr 21).

Gertruda modii si¢ do Chrystusa z Ewangelii, ktory wyratowal $w.
Piotra podajac mu swoja dtoni (nr 21), chodzacego po jeziorze przed
Switem (nr 21), do tego, ktory przebaczyl pokutujacemu Piotrowi
jego zaprzanstwo (nr 2), jest Jezusem dobrym (nr 21). Odczytywanie
Jezusa Chrystusa dokonuje sic wigc egzystencjalnie. Jezus jest
Odkupicielem zycia® — Redemptor vitae — (ur 88), Droga, Prawda,
Zyciem - jest to wyrazenie wzigte z J 14, 6. Uderza plastyczne
okreslenie Chrystusa mianem udzielajgcego $wiatla Zycia wiecznego.
Obok stowa largitor, autorka modlitewnika postuguje si¢ takze
wyrazeniem inductor (nr 90), wskazujacym na proces posredniczenia
wielobarwnej laski ze strony Chrystusa. Stowo wskazuje na cigglosc
dziatania, ktore wynikuje w owocowaniu. Ten Jezus Zbawiciel jest jej
moca, nadzieja (nr 58).

Humanitas Jezusa Chrystusa, a rownoczesnie realizm odkupienia,
konkretyzuje si¢ w Modlitewniku w wyjatkowym szacunku dla
Chrystusowego krzyza (nr 18, 20, 31). Pozostaje on w zwigzku

3 W modlitewniku spotykamy wyrazenie redemptor. Powstaje pytanie, czy teologia
tego okresu znata odréznienie pomigdzy Odkupicielem a Zbawicielem (Salvator).
Wiadomo, ze rzeczowniki konczace sig na -or, -for sa stosunkowo rzadkie, za-
stgpowane formami czasownikowymi.
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z wielkim znaczeniem, jakie wieki srednie przywiazywaly do relikwii
Swietych w ogolnosci, a relikwii Chrystusowego krzyza w szczegolnosci.

Tym, co zastanawia w tej Book of Prayer, to takze obraz dzialania
Ducha Swietego. Trzecia osoba Trojcy Swietej manifestuje sie w rowno-
$ci Bostwa. Stad w konkluzjach modlitw: B6g i Syn Bozy i Duch Swiety
zyje 1 kroluje (nr 27, 82, 88, 89, 90) odbiera chwale (nr 60). W takim
brzmieniu konkluzji odbija si¢ echo sporow teologicznych dotyczacych
Ducha Swigtego. Kwestionowanie Jego bostwa prowadzito do zmiany
doksologii jak i konkluzji modlitw liturgicznych. Zamiast dotychczas
stosowanego zakonczenia modlitw: Przez Chrystusa — podkreslajacego
Jego posrednictwo, zaczeto stosowad konklug@ Kiory zyjesz, lub ktory
zyje (..). W tym brzmlenlu osoby Trojcy Swn;tej postawione sa na
rowni, poprzez spojnik ,i”. Poprzednio za$§ doksologia brzmiala:
Chwala Ojcu przez Syna w 'Duchu Swigtym, wzglednie In unitate Spiritus
Sancti (doksologia w kanonie Hipolita), w podobnym duchu
zostata przemianowana. Wspomnienie Ducha Swigtego zastuguje na
jeszcze inne uwagi. Mam na mysli nie tyle wzmiankowane w modlit-
wach Jego dziatanie przy poczatkach zycia Jezusa Chrystusa (ur 85,
37), ile najpierw role Ducha Swigtego w zyciu_ chrzeschanma
Modlitewnik podkresla szczegélnie role Ducha Swu;tf-go ktory
prowadzi do poznania pelnej prawdy, daje jej rozumienie (nr 80),
poniewaz jest przenikajacym przepastne boskie glebokosci. On takze
oswieca czlowieka $wiatlem Bozym (nr 53). Wyrazenie to nawiazuje
do Ewangelii Janowej, w ktorej Chrystus zapowiada Dar — Ducha
Swigtego, ktory o wszystkim przypomni i wszystkiego nauczy (J 16,
12), doprowadzi do pelnej prawdy. ,,Specjalnoscia” Ducha Swigtego
jest rozw0] mifosci w sercu czlowieka, ktora zdolna jest przemienié
najwigkszego grzesznika (nr 89). Dzialanie to zaznaczone jest
w odniesieniu do $w. Marii z Magdali (nr 89).

W tych funkcjach Duch Swigty ukazany jest Jako Paraklet
- (wyrazenie greckie) znaczy Pocieszyciel, w sensie umocnienia,
obrony, wspierania, pomocy. Jest Duchem polfom kultury ducho-
wej, dawca dobroci (nr 52), nade wszystko za$ wspoidziata w procesie
uswigcenia obejmujacego takze pozbycie si¢ grzechu, daje faske zala
(nr 2). Jego dzialanie w czlowieku bierze poczatek w sakramencie
chrztu (nr 15) i rozciaga si¢ na cale Zycie.

Druga uwaga dotyczy modlitwy skierowanej wprost do Ducha
Swietego. Jest to duze noviim. W liturgii bowiem rzymskiej nie ma
modlitwy skierowanej wprost do Ducha Swietego. W zadnej liturgii,
stwierdza J un gm a n n, z wyjatkiem liturgii armenskiej, modlitw wy
skierowane do Ducha Sw1f;tego nie posiadaly wigkszego znaczenia®.

4 ¥ A.Jun gman n, Die Stellung Christi im liturgischen Gebet, Miinster 1925, s. 195.
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Juz w wiekach $rednich Hu go z Saint Cher, jak i Durand
uzasadniali to stanowisko stwierdzeniem, ze Duch Swigty jest darem
Ojca i Syna, a Daru nie prosi si¢ o dar —a dono non petitur donum, sed
a largitore doni. W modlitewniku mamy wigc ciekawy wyraz sensus
fidei.

Okreslenie tozsamo$ci chrzescijaniskiej dokonuje si¢ takze
z uwzglednieniem miejsca i funkcji aniotdéw, przyjaciol Boga — swie-
tych, a zwlaszcza Najswietszej Maryi Panny.

Jesli zwazy si¢ fakt, ze sredniowiecze stanowi apogeum kultu
swietych (XI1II w.), to w modlitewniku nie moglo ich zabraknaé. To
stwierdzenie obejmuje takze Bogurodzicg Maryje. Mimo rozwijaja-
cego si¢ kultu wielu $wietych, autor Modlitewnika preferuje tylko
niektore postacie: ksigcia Apostotow — Piotra, Heleng — najbardziej
chrzescijanska krolowa — christianissima regina (nr 16, 17, 18), sw.
Mari¢ Magdaleng (nr 89). Nie trudno zauwazy¢, ze w kontakcie ze
swietymi autorka odwoluje si¢ do ich wstawiennictwa. Zwraca si¢
z prosbg, by modlili si¢ (nr 27), wstawiali si¢ do Boga, wypraszali
konkretne dobro (nr 4, 16). Obraz swigtych w Modlitewniku Gertrudy
ukazuje przyjaciot Boga jako przychodzacych z pomoca, wspieraja-
cych ~ adiutores (nr 7) obroncdéw — defensores (nr 7). Szczegodlne
miejsce zajmuje wsrod swietych Bogarodzica — Dei Genitrix (nr 84).
Modlitwy do NMP' z jednej strony odzwierciedlaja 6wczesny typ
modlitw, tak charakterystycznie ukazujacy si¢ w tzw. wielkich
antyfonach maryjnych, (Ave Regina, Salve Regina, Alma Redemp-
toris Mater), stawiacych Matke Zbawiciela, jej przymioty, przywileje,
niezwykle pieknc duchowe, z charakterystycznych ave — badz
pozdrowiona (nr 85), Pani — domina (odzwierciedlenie ustroju
spolecznego, kultury rycerskiej). Te same modlitwy, z drugiej strony,
zawieraja niezwykle duzo ciepla, serdecznodci, bezposredniosci
w stosunku do osoby Dziewicy z Nazaretu (nr 84) Dziwi¢ moze
sformufowanie: jedyna nadziejo — unica spes mea (nr 84). Autorka
jednak zaznacza, ze wszelkie superlatywy odnoszone do Maryi maja
swoje znaczenie post Deum — po Bogu (nr 84). Jezeli Maryja nazwana
jest najpotezniejszq — wszystko mogaqcq ~ omnipotentissima (nr 86), to
taczy si¢ to z jej wstawiennicza modlitwa — oratrix excelsa (nr 86).
Roéwnoczesnie ta najdiuzsza z modlitw konczy si¢ doksologia: przez
Chrystusa.

Wsrod stworzen Boskich wyjatkowe miejsce zajmuja duchy aniels-
kie, na czele z Archaniolem Michatem. Kult tego ostatniego przywcd-
rowat ze Wschodu i rozwijat si¢ w zwigzku z objawieniami na gorze
Garganus. Duzy wplyw na rozwoj kultu posiadato takze wybudowa-
nie klasztoru na Saint Michel, z ktérego mnisi iroszkoccy uczynili
sanktuarium Michata Archaniola. Wobec Boga wielkiego, wszech-
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mocnego, ktoremu podlegaja zyjacy i umarli (nr 73), w obecnosci
ogromu mitosci Jezusa Chrystusa, tak bliskiego czlowiekowi kon-
kretyzujacej sie w Duchu Swietym Paraklecie, w obliczu niezliczonej
rzeszy §wigtych i aniolow, postawa czlowieka wierzacego wyraza si¢
W uznaniu swojej stworznoéci, stabosci, takZze moralnej, oraz wdzie-
cznosci.

W konsekwencji oznacza to przekonanie o ograniczonosci homo
sapiens, o kruchosci jego zycia — vita fragilissima! (nr 6), o jego
radykalnej niemoznosci na roznych plaszczyznach jego istnienia
i dzialania. Bedzie to plaszczyzna niemoznosci bezpo$redniego
kontaktu z Bogiem, niemoznos$¢ catkowitego wyzwolenia si¢ od zia.
Spotykamy tu paradoks. Im czlowiek posiada wigksze doswiadczenie
w walce ze zlem, tym jego przekonanie o niemoznosci wykorzenienia
zla ze swego zycia, §wiadomos$¢ granic bezsilnosci, Jest glebsze. Nie
dziwi przeto tak czesty fakt prosby o darowanie przewinien. Mnoza-
cych si¢ okre$len dotyczacych moralnego stanu modlacej si¢ nie
nalezy wyolbrzymiac, doszukujac si¢ réznicy pomigdzy poszczegol-
nymi wyrazeniami. Wyrazen takich jest stosunkowo duzo. Wy-
stepuja one w formie rzeczownikowej: peccata, delicta, crimina,
iniquitas, przy czym w niektérych wypadkach podane sa jeszcze
blizsze dookreslenia: liczne, wielkie (nr 72) niezliczone (nr 72);
wzglednie modlaca si¢ okresla siebie sama jako grzesznice (nr 52,
66, 81, 90), niegodng (nr 81), niegodnq grzesznicq (nr 70), najnie-
godniejszq (nr 86). Z pomoca spieszy tu zyciowe dos$wiadczenie
mitosci, ktore prowadzi czlowieka do wyjatkowej delikatnosci i przej-
rzystosci wobec kochanej osoby. Przezywa si¢ wowczas poczucie
niegodnoséci wobec daru milosci, ktory w przypadku Boga jest
calkowicie niezastuzony, niepojc;ty. W obliczu swietosci Boga nawet
czlowiek najswigtszy czuje si¢ zbrukany. Doswiadcza przezycia,
ktore bylo udziatem sw. Piotra: Wynijd4 ode mnie Panie, wyznal, bom
Jja czlowiek grzeszny (Lk 5, 8). Liczne denominacje ludzkiej winy nie
sa tyle owocem samoanalizy, psychologicznej czy moralnej samoob-
serwacji, ile wysitkiem troski o wrazliwos¢ na Ducha Bozego
dziatajacego w cztowieku. Chodzi tutaj o wymiar wiary w ludzkiej
egystencji. Inaczej mowiac o odnajdywanie Boga we wszystkim i we
wszystklch Wynikaja one z kochajqcej uwagi — kochajqcej wrazliwo-
Sci’.

Charakterystyczne, ze pomimo prawie w kazdej modlitwie po-
wracajacej prosby o odpuszczenie win, modlaca si¢ ma przeswiad-
czenie o swojej godnosci. Okre§la sama siebie jako famula — nalezaca

*W. Lambert, Gebet der liebenden Aufmerksamkeit, ,Korespondenz zur
Spiritualiaet der Exerzitien” 28:1978, s. 52, zob. Piet von B r € € m e n, Gewissenfors-
chung, Geist und Leben 65:1992, s. 259.
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do Bozej rodziny, a rownoczes$nie - jest przekonana, ze moze stac sig,
jak Maria Magdalena najmilszq przyjaciotkq Chrystusa — dulcissima
amica (nr 89). Niemniej trzeba takze probowaé odszukaé przyczyny
kontekstualnej danego zjawiska.

Stanowisko takie wydaje si¢ wiaza¢ ze stosunkowo dziwnym
w historii fenomenem wiekéw $rednich, wyrazajacego sie w tzw.
apologiach. Byly to modlitwy o charakterze pokutnym, improwizo-
wane przez celebrujacego Mszg §w., wypowiadane kilkakrotnie
podczas sprawowania Eucharystii, sformutowane w pierwszej osobie
liczby pojedyncze;j.

Modlitwy te nosily zreszty takze inne nazwy bardziej czytelne.
Nalezaty do nich: excusatio ante altare, confessio sancta penitentis,
confessio peccatoris, oratio de conscientiae reatu ante altare. Dotych-
czas zdotano odpowiednio opracowac i sklasyfikowac 250-300 tego
typu apologii, poczynajac od najstarszych z Missale gothicum na
dzien Paschy — Missa prima die sanctum Paschae, rozpoczynajacej sie
od stow: Ante Tua immensitatis conspectum (ta apologia obejmujaca
a7z 20 linii, stata si¢ Zrodlem wielu innych) poprzez liturgie mozarabs-
ka, na celtyckiej konczac.

Tego typu modlitwy zaczely si¢ dyskretnie pojawia¢ w poczatkach
VIII w. w niewielu egzemplarzach, zaczely si¢ mnozy¢ w w. IX,
w nastepnym stuleciu osiggnely szczytowy punkt rozwoju.

Wymowna wydaje sie liczba apologii. JeSli np. Sakramentarz
z Gellone (VIII w.) posiada jedyna tylko apologie, podobnie zreszta
Missale gothicum, to Sakramentarze z IX w. maja ich po kilkadziesiat
(Sakramentarz z Amien — 38, Sakramentarz z Noyon — 21), podobnie
sakramentarz z X1 w. (Sakramentarz z Moissac — 43, Sakramentarz
z Besangon — 25; z Limoges — 16; Saint Denis az 75, Pontyfikal
z Troyes — 72). Mozna, wydaje si¢, przyjac istnienie wplywu
wypowiadanych apologii na ,,tworczos¢” zamykajaca si¢ w tekstach
poboznosci prywatnej, szczegbdlnie w kregach monastycznych. Po-
twierdzeniem tej hipotezy moze by¢ prywatna ksigzeczka do nabo-
zefistwa tzw. Book of Cerne, pochodzenia celtyckiego®. Zawiera ona
nie tylko wspomniang apologig sacerdotis z Missale gothicum, ale caty
szereg modlitw pokutnych. Nie jest to dziwne, jesli zwazy si¢ fakt, ze
to wiasnie z Irlandii przyszta nowa dyscyplina pokutna, ktora
stanowila prawdziwa rewolucjg.

Podstawowe jednak Swiatlo na poszukiwanie zrodla omawianych
modlitw rzuca rozwdj dyscypliny pokutnej. Apologie kaplanskie
stosunkowo ,,nagle” zniknely pod koniec XI w. W momencie ich

¢ Ksiege t¢ wydal A. B. Kuypers, The Prayer Book of Aedeluald the Bishop,
commonly calledthe Book of Cerne, Cambridge 1902.
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zanikania, upowszechnia si¢ wspolnotowy akt pokutny wiernych
zgromadzonych na liturgii. Mial on miejsce po homilii (kazaniu).
Zgromadzeni podnosili rece 1 wyznawali swoje grzechy postugujac si¢
dotychczas stosowanymi formutami. Wyznanie konczyla wspoélna
absolucja. Przyjmuje si¢, ze absolucja nie miala charakteru sak-
ramentalnego’. Omowione przez Jungmanna zachowane Swia-
dectwa z terenu Niemiec przypominaja stownictwo apologii®. Typo-
wym przykladem wptywu apologii na charakter modlitw sa nie tylko
liczne wersety proszace o darowanie win, ale takze modlitwa
zatytulowana Ad introitum (nr S). Poczqtkl apologii wiaza si¢
z przygotowaniem do sprawowania Eucharystii — misterium magnum
et tremendum. Z. etapu przygotowania przesuwaja si¢ do samej
celebracji. Tres¢ modlitwy Ad introitum stanowi rodzaj apologii
cziowieka, ktory chce uczestniczyé w Eucharystii. Dlatego prosi
o darowanie win, odwoluje si¢ do wstawiennictwa Michata Ar-
chaniota, NMP. Podobne tresci znajda wyraz w tzw. Confiteor
- spowzadam sie w wersji stosowanej do ostatmej reformy liturgii,
ktora ten tekst zmodyfikowala.

Sporo $wiatla na zrozumienie omawianego problemu rzuca takze
modlitwa nr 88 Odnajdujemy w niej odwolanie si¢ do réznych
sposobow darowania grzechow, ktore nie podlegaty publicznej
satysfakcji. Brak jasnej granicy pomigdzy grzechem ci¢zkim i powsze-
dnim stworzy! rézne formy pokutowania, pociagajace za soba
darowanie win. Cezary z Arles wspomina o przebaczeniu win innym,
doprowadzenie do zgody pomigdzy powasnionymi, odwiedziny
chorych, wiezniéw, okazanie goscinnosci, jalmuzng, skruche serca,
oplakiwanie win, dobre uczynki. Tych sposobow bylo wiece]. Autor
modlitw wspomina takze sposoby, by dojs¢ do odpuszczenia grze-
chow, by przez wstrzemigzliwos¢ mégl ~ possim dimittere — zgladzi¢
grzechy (nr 88). Uswiadomienie sobie responsoryjnego charakteru
egzystencji cziowieczej, Swiadomos$¢ bytu zawdzigczanego, doswiad-
czenie wielorakiej niemoznosci i brakow mordlnych prowadzi nie do
zajmowania si¢ soba, ani do ,,wicia kokonu” wokot wilasnej osoby,
lecz do zawierzenia sie Stworcy i do wdzigcznosci. Wdzigcznosc ta jest
wyrazem wiasnie $wiadomosci swego bytu. Dzigkczynienia w tym
kontekscie nie rozumiemy jako jednorazowe wyrazenie Bogu wdzie-

7 Zwyczaj ten spotykamy jeszcze w XVIw., takze w Rzymie. Z Sacerdotale ~ Agendy
z 1555 r. stosowanej w Rzymie dow1adu_|emy si¢, ze po homilii nastgpowat Confiteor
oraz odczytywanie (dtugiej) listy grzechow, po czym nalozenie pokuty oraz modlitwa
Mi. isereatur 1 Indulgentiam.
8 A.J.Jungmann, Die lateinischen Bussriten in ihrer geschichtlischen Entwick-
lung, Insbruck 1932, 275 nn. Autor powoluje si¢ na pracg: E.von Steinmeyer,
Dic kleineren althochdeutschen Sprachdenkmaeler, Berlin 1918, 309-364.
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cznosci za konkretne otrzymane dary. Chodzi tu, rzec by mozna,
o postawg bytowa, egzystencjalng, wyrastajacg z poznania swojej
zaleznosci od Boga. de@cznosc w takim wypadku staje si¢
powrotem do ,,poczatkéw”, do istoty rzeczy 1 bytu, wynikuje
w odpowiedniej postawie wobec Boga i drugiego cztowieka. Swiado-
mos¢, ze w konkretnym darze zycia obecny jest Dajacy — Daw-
ca (por wyrazenie prezent) spraw1a 7e wdz1¢cznosc sta;e sie
clementem wyzwalajacym, tworczym, ksztahujqcym zycie’. Nurt
wdziecznosci w chrzeScijanstwie jest wyraznym dziedzictwem liturgii
narodu wybranego jako wyjgtkowego Swiadka religii objawionej, to
znaczy $wiadomej pierwszego zadzialania Boga — pierwsze] aski
- stad gratiarum actio.

Wdzigcznos¢ w modlitewniku wyrazona jest wspanialtym akor-
dem, ktory stanowi modlitwa - doksologia (nr 61, zakoficzenie 60),
a takze hymn Gloria przejety z liturgii. Stowo doksologia wywodzi si¢
ze stowa greckiego doxa = chwala, szacunek, mitosé. Zwykle mowi
si¢ 0 malej doksologii, ktdrg jest Chwala Ojcu i Synowi i Duchowi
Swigtemu oraz o doksologii duzej: Przez Chrystusa, z Chrystusem
i w Chrystusie, Tobie Boze Ojcze Wszechmoggcy, w jednosci Ducha
Swietego, wszelka cze$é i chwala przez wszystkie wieki wiekow.
Modlitewnik podaje pierwsza forme, ale wzbogacong. WyrazZenie
dzigkczynienia Bogu, ktory nieustannie ,,stwarza nas”, 1 wydal swego
Jedynego Syna dla odkupienia grzesznikoéw, Jezusowi —za zbawienie
dokonane w postuszenstwie Ojcu, Duchowi Swigtemu za $wiatlo
podarowane calej ludzkosci 1 odnawianie czlowieka. Zdumiewa
nagromadzenie wyrazen, bo mito§¢ nicjedno mha imig: chwala,
dziekczynienie, radowanie si¢, stawa, uwielbienie, pie$n pochwalna
(honor). Jest to prawie doslowne powtdrzenie doksologii z Ksiggi
Objawienia sw. Jana: Godzien jest Panie, Boze nasz, odebrac chwalg
i czesé, i moc, bos Ty wszystko stworzyl (Obj 4, 11). Modlitwa nr 61
podaje aklamacije: Bogu niech bedq dzigki — Deo gratias.

Dz1@kczymeme odnosi si¢ do poszczegolnych 0s6b Trojcy Sw1@teJ,
rownoczesnie modlaca si¢ ma przekonanie, Zze osoby te stanowig
jedno w naturze Bozej. Podobne nagromadzenie prawie synonimicz-
‘nych wyrazen eulogijno-eucharystycznych —uwielbiajaco-dzigkczyn-
nych spotykamy w hymnie Gloria (nr 36). Podana wersja Gloria r6zni
si¢ nieco od obecnie stosowanego w liturgii. Liturgia zna kilka wersji
tego chrystologicznego hymnu.

Inna charakterystyczng cecha tekstow Modlitewnika jest inspiracja
biblijno-liturgiczna. Uzywajac sformutowania o inspiracji biblij-
no-liturgicznej trzeba mie¢ na uwadze wplyw sprawowane] Liturgii

? Pietvan Breemen, art. cyt., 265-267.
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Godzin ( Brewiarz) tak w cursus'® - wersji monastycznej, katedralne;j,
jak 1 w osrodkach monastycznych miejskich. W celebracji Liturgii
Godzin najwazniejszg rolg odgrywaly psalmy, a takze tzw. proces
- modlitwy, wsrod ktorych znajdowaly si¢ takze wezwania o charak-
terze pokutnym''. Modlitwy te obejmowaty rowniez prosby w inten-
cji dobroczyncow 0s0b zyjacych i zmartych.

Inspiracje tych ostatnich nietrudno zauwazy¢ w Modlitewniku.
Najbardziej wyrazicie wystgpuje ona w modlitwie nr 87, ktora jest
dostownym powtdrzeniem Preces z Liturgii Godzin. Podobnie po-
czatek modlitwy nr 90: Panie otwdrz wargi moje i zaznaczony tylko
poczatek dalszego ciagu a usta moje bedq glosi¢c Twojq chwalg.
Z Reguly Mistrza i Reguly sw. Benedykta dowiadujemy sig, ze stowa
te rozpoczynaty Liturgie Godzin — Liturgie Czasu.

Inspiracja liturgiczna obejmuje takze celebracje Eucharystii.
Wskazywano wyzej na zapozyczenie wyrazen. Dodajmy jeszcze
sformulowania zawarte w modlitwach w intencji zmarlych. Po-
wracaja tam wyrazenia z I Modlitwy Eucharystycznej (Kanon
rzymski) z modhtwy zwanej Memento pro defunctis (Memento
defunctorum)'?, a takze kolekt ze Mszy za zmartych (ur 6, 90, 92, 93).
Wyrazenie: Deus sit in corde ... (nr 29) nawiazuje do biogosiawwnst-
wa udzielanego przez gl(')wnego celebransa diakonowi przed pro-
klamacja Ewangelii. Druga czes¢ modlitwy natomiast jest powtorze-
niem z tzw. Suscipiat — tj. odpowiedzi na wezwanie celebransa:
Moédlcie sig bracia. Wezwanie to czgsto bylo rozszerzane. Celebrans
nazywat siebie grzesznikiem — Mdédlcie sie za mnie gr ze,szmka prome
misero peccatore. OdIX w.wg AmalaregozMetz'® wezwanice to
zaczeto kierowac¢ nie do duchowienstwa, jak dotychczas, lecz do
wszystkich zgromadzonych: ,,Mdédicie sig "Bracia i Siostry”. Forma
odpowiedzi byla takze rozna. Sposrod wielu najbardziej upowszech-
nila si¢ formwta zaczynajaca si¢ od stow: Suscipiat — Dominus — niech
Pan przyjmie — zachowana do dzis.

10 Wyrazenie cursus wiaze si¢ z imieniem A. Baumstark, Liturgie comparé,
Chevretogne 1939, 118, cho¢ sam wyraz znajduje swoja podstawe w Rituale
antiquissimurt 7. Silos O(I W.).

" Modlitwy te posiadaty odmienne formy na Wschodzie i na Zachodzie, ewoluowa-
ty, byly skracane. W Kosciele Wschodnim udzial wiernych w Liturgii Godzin
realizowal si¢ poczatkowo w formie litanii. Zwyczaj ten przejela Galia ubogacajac
o wersety 1 odpowiedzi — w ten sposdb powstaly tzw. preces. Vaticanum II rownicz
przeprowadzit ich reforme.

'2°0d VII w. w Irlandii przyjat si¢ zwyczaj odmawiania Memento za zmarlych
w codziennej Mszy za umarlych, stopniowo zajeto miejsce w kazdej Mszy (A lkuin
umlescﬂ Jje w Mszale).

* De officiis ecclesiasticis II1.
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Insplracp za$ biblijnej nie nalezy zacie$nia¢ li tylko do powtorzen
wersetow biblijnych. Byloby to uproszczeniem problemu, gdybysmy
wskazali tylko na wyrazenia zaczerpniete z pslamow np. 90 mowiacego
o posylaniu przez Boga do czlowieka swego wystannika — aniola, czy
ps. 16,26, 83, 85, w ktorych powtarza si¢ wolanie o wyshuchanie prééb.
Moéwic, ze w modlitwach rozbrzmiewa jezyk psalmow, to nie tylko
forma literacka, lecz stwierdzenie, ze chodzi tu o nowy §wiat relacji
pomiedzy czlowiekiem a Bogiem. To zdecydowanie nowy kosmos
kontaktow z Bogiem, kidrego nie sposéb wyrdzic inaczej niz to czyniq
psalmy. Stanowia one rodzaj ,,zwierciadta”, w ktorym zmavwajqcy je
moze ,,obserwowac” ruch cziowieczego ducha ku Bogu'¥, odnalez¢
swoja identycznos$¢. Posiadaja one warto$¢ ponadczasows, dla anawim
tj. bogatych Bogiem, a ubogich w swoje sprawy, wszystkich czaséw.
Psalmy ucza zachwytu dzialaniem Boga we wspanialosciach stworzen.
Te natchnione utwory poetyckie stanowia uprzywilejowana przestrzen
ksztaltujaca w cztowieku uwielbienie Boga, jak rowniez pozwalajaca

wyrazi¢ roznorakie niepokoje ludzkiego serca.

_Biblijna szkota kultury modlitwy wyraza si¢ w Modlitewniku
Gertrudy, corki Mieszka 1I i Rychezy, z jednej strony w bezgranicz-
nym zdaniu si¢ na Boga. Owszem przedklada Mu swoje szczegotowe
prosby, by zakonkludowac: Jak Ty wiesz, jak Ty chcesz, jak znasz 1o,
co dla mnie konieczne necessarium (nr 10, 12, 13, 90), Twoja wola niech
bedzie zawsze (nr 88), Jesli zechcesz (nt 92) Wyrazema te przypomi-
naja modlitwe Zbawiciela w ogrodzie Getsemani za Cedronem: Ojcze
(...) nie jak Ja chee, lecz jak Ty (...), Niech si¢ stanie wola Twoja (Mt
26, 39; 42). Zadziwiajace zdanie si¢ na Boga, nic tu z poganskiego
mitigare deos. Z drugiej za$ strony odkrywamy swoista $miatos¢
rozmawiania z Bogiem Wielkim i Potgznym. Rodzaj pelnego mitosci
i pokory przekomarzania si¢ z Wszechmocnym. Stad wolania, zstqp,
powstan, wspomnij, oczysé, uslysz, nie badz gluchy na moje wolanie,
prosze, blagam, zaklinam, upraszam, wyciqgnij reke, rozwiqz kajdany
grzechu. Modlaca si¢ prosi o dobra nieba dla siebie, ale takze dla
innych, nie zasklepia si¢ w swoich problemach. Szczegolne miejsce
w tym wzgledzie zajmuje jej syn — Piotr, ale i jego druzyna, nardd (nr
86, 639). Postawa powyzsza ewokuje wspaniale postacie Oranséw
z Pierwszego Przymierza. Abrahama przekomarzajacego si¢ z Bo-
- giem: (...) a je§li znajdziesz w Sodomie i Gomorze tylko 10, tylko 5,
itd. sprawiedliwych czy ukarzesz te miasta (Rdz 18, 22 nn), czy tez
Mojzesza (zob. Wj 32) rozmaw1a]qcego z Jahwe Jak y/ przyjacwlem
§Wyj 3, 11), a rbwnoczes$nie toczacego swoisty spor o Twdj lud — mdj
u

“ Atanazy, PG 27, nr 13, kol 25.
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Sa to oczywiscie tylko niektore watki Modlitewnika. Mozna by ich
odkry¢ znacznie wigcej. One to zywily spiritualitas cztowieka i poma-
galy mu w procesie doSwiadczenia i przezywania wiary. Zachowany
Modlitewnik jest wyjatkowo ciekawym dokumentem, bogatym,
o swoistej glebi, przykuwajacym uwagg, prowokujacym do dalszych
dociekan. Nalezaloby wlasciwie ukazac go na tle catoksztattu teologii
1 duchowosci wiekow, ktorych dotyczy. Wymaga to jeszcze doklad-
niejszych badan. Na pewno jest on w duzej mierze §wiadkiem epoki.
Uderza np. tylko jedna wzmianka i to niezwykle zwiezta o Najswiet-
szym Sakramencie. W modlitwie nr 31 jest mowa o mifosci swigtego
ciala blogoslawionego przez prezbitera. Wynika to z faktu, ze autorka
modlitw zyla w epoce poczatkow publicznego kultu Naj$wietszego
Sakramentu. Znajduje si¢ jakby w przededniu tego fenomenu, tak
charakterystycznego dla poznego Sredniowiecza. Z kolei uderza
zamieszczenie tej wzmianki w modlitwie do Ducha Swigtego. Czy
wolno widzie¢ tu wyjatkowa inspiracje, ktora teologowie pdzniej
rozwing — iz sakramentalna obecnos¢ Chrystusa jest dzielem Trzecie]
Osoby Boskiej?

W Modlitewniku daje si¢ zauwazy¢ takze duza doza indywidualiz-
mu w kontaktach z Bogiem, inaczej mowigc specyficzne rozumienie
Kosciola. Przeciez to jednak sa czasy krystalizowania sie nauki
o sakramentach $wigtych, jak rowniez nowego rozumienia sa-
kramentu pokuty, pojednania. Chociaz Modlitewnik jest ,,ksiazecz-
ka do nabozenstwa”, a wigc dokumentem prywatnej poboznosci,
wykazuje jednak pelng ortodoksje mysli, jest §wiadkiem dazenia do
Boga bez egzaltacji, mylacego subiektywizmu i holdowania uczu-
ciom. Przeciwnie, prezentuje, jak si¢ wydaje, obraz ksztaltowania
zdrowej poboZnosci prywatnej przez publiczng stuzbe Kosciola
— Liturgi¢, poboznosci nie pozbawionej rysdw spolecznych, a to
stanowi signum autentycznosci chrzescijanstwa.

Temi teologici nel Libro di preghiera di Gertruda

Sommario

L’autore analizza i1 temi teologici net Libro di preghiera di Gertruda, figlia del re
polacco Mieszko I1. Questo Libro di preghiera si trova nel Codice di Gertruda (X1.
sec.). L’autore si concentra sui temi principali dell’opera, tra cui il primo posto
prendono temi seguenti: Dio, Creatore dell'uomo e del mondo, Gesu Cristo,
Redentore e Salvatore, le dossologie, Maria, Madre di Dio, I'uomo davanti a Dio, la
Liturgia delle Ore, i grandi temi biblii, ’'Eucaristia.

Bogustaw Nadolski



