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Tresé: 1. Sakramenty jako stopnie w hierarchii koscielnej; 2. Hierarchie i droga wstepowania
do Boga; 3. Wstepowanie ,,w hierarchie” i ,,wstgpowanie w glab duszy”; 4. Sakramenty i teolo-
gia symboliczna; 5. Sakramenty jako etap wstgpowania duszy do Boga; Podsumowanie.

1. SAKRAMENTY JAKO STOPNIE W HIERARCHII KOSCIELNEJ

W literaturze poswigcone] interpretacji kolejnych stopni hierarchii kos-
cielnej w traktacie Pseudo-Dionizego Areopagity: Hierarchia koscielna,
wieiokrotnie podkreslane sg trudnosci dotyczace jej rozumienia.' Jednym z
najistotniejszych wydaje si¢ tutaj problem umieszczenia trzech sakramen-
tow jako najwyzszego stopnia hierarchii kodcielnej. Dwa nastgpne stopnie
hierarchii to duchowieristwo i laikat? Przedstawmy hierarchie koscielng
przy pomocy schematu:

chrzest
sakramenty: eucharystia
konsekracja oleju

biskupt
duchowiefistwo: kapiani

diakoni

mnist
laikat: wierni

oczyszczajacy si¢ (katechument,
pokutujgcy 1 opetani)

i Por. R. Roques, L'Univers dionisien, Paris 1954, s. 196.

“ Pseudo-Dionizy przedstawia je w kolejnych rozdziatach Hierarchii koscielnej: sakramen-
ty: chrzest — rozdz. Ii, eacharystia - rozdz. III, konsekracja oleju — rozdz. IV, duchowieristwo ~
rozdz. V, laikat — rozdz VI. Dziela Pseudo-Dionizego Areopagity cytuje nastgpujaco: tekst
Zrédtowy, Corpus Dionisiacum, t. 11 11, hrg. Beate R. Suchla, Berlin 1990, Patristische Texte
und Studien, 33, 36; ttumaczenia polskie, Imiona Boskie, Teologia Mistyczna i Listy za: Pseudo-
Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne, th. M. Dzielska, wstgp T. Stepie, Krakéw 1997; O
hierarchii niebianskiej, O hierarchii koscielnej, za: Dziela Swigtego Dionizyusza Areopagity, tl.
E. Buthak. Krakéw 1932. Tytuly dwéch ostatnich traktatéw przyjmuje za nowszym wydaniem
Jego pism, gdzie je spotykamy, mimo iz same traktaty nie sa jeszcze przettumaczone. A wiec
beda to: Hierarchia niebianska i Hierarchia koscielna.
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Dzigki temu schematowi wyraZnie widoczny staje si¢ problem, ktory
podejmuje i prébuje wyjasni¢ A. Louth.’ Niezrozumialy wydaje si¢ fakt
umieszczenia sakramentéw na szczycie hierarchii, ktéra w dalszej czgsci
skiada si¢ z ludzi. Zauwazmy, ze Pseudo-Dionizy przyjmuje w opisach hier-
archii neoplatoriski schemat enneadyczny. Sklada si¢ on zawsze z trzech
czesel, z ktérych kazda zawiera trzy elementy. Elementy te sa od siebie
zalezne i zawsze pierwszy jest najdoskonalszy. Z niego wytania si¢ drugi,
ktéry jest odejsciem (emanacjg) od pierwszego, trzeci zas jest opisywany
jako powrét od elementu drugiego do pierwszego. U Pseudo-Dionizego ten
schemat dodatkowo odpowiada trzem etapom zycia duchowego (wzigtym w
odwrotnej kolejnosci): oczyszczeniu, o§wieceniu i zjednoczeniu. Trzy sakra-
menty takze odpowiadajg tym trzem etapom. Chrzest odpowiada oczyszcze-
niu, eucharystia o§wieceniu, za$ sakrament konsekracji oleju odpowiada
zjednoczeniu. Sakramenty wiec oczyszczajg, o§wiecajg 1 jednoczg, podczas
edy ci, ktérzy je sprawujg (duchowieristwo) i ci, ktéry w nich uczestnicza
(laikat), podlegaja ich wplywowi. Takie uksztaltowanie enneady hierarchii
koscielnej wydaje sie niezrozumiale, gdyz u szczytu hierarchii nie znajduja
si¢ ludzie, ale znaki. Mamy wigc jednoczesnie hierarchi¢ sakramentéw i
ludzi.

Taki ksztaltt hierarchii koscielnej staje si¢ jeszcze bardziej zagadkowy,
gdy zobaczymy, ze nie odpowiada on wyzszej hierarchii niebiariskiej.
Wszystkie trzy stopnie hierarchii niebianiskiej skiadajg si¢ z aniotéw.

Andrew Louth tlumaczy dziwny uktad hierarchii koscielnej pokazujac,
ze jej trzy stopnie odpowiadajg trzem etapom zycia duchowego. Tak wigc
laikat oczyszcza si¢, duchowieristwo oswieca tych, ktérzy podlegajg
oczyszczeniu, a sakramenty jednoczg wszystkich z Bogiem.*

2. HIERARCHIE 1 DROGA WSTEPOWANIA DO BOGA

Takie wyjasnienic wydaje si¢ byé bardzo trafne, ale wiele §wiatla na ten
problem moze rzucié szersze spojrzenie na caly ukiad §wiata u Pseudo-
Dionizego. Wydaje si¢ bowiem, ze stuszne jest patrzenie na hierarchig ziem-
ska jako na odbicie hierarchii niebieskiej. Zauwazmy jednak, ze hierarchia
niebieska to nie tylko chéry anielskie; w porzadku duchowym wystepuje tez
hierarchia imion Bozych. Imiona Boze nie sg tylko nazwami, ktére nadaje-
my Bogu, ale s3 ,,promieniami”, ktére wyemanowaly z Boga stajgc sie w
jakimg stopniu od Niego odrebne. Imiona stajg si¢ tutaj opatrznosciami,
ktére sg wyrazem troski Boga o $wiat, energiami, ktére sg aktami Boskiej
woli, lecz takze wzorami wszystkiego, co istnieje. Wlasnie jako wzory
tworzg Swiat przypominajacy swiat platofiskich idei i tak jak owe idee
tworza hierarchig, rozciagajaca si¢ od tego, co ogdlne, do tego, co
szczegbtowe. Na szczycie, pierwsza po Bogu, jest oczywiscie idea Dobra, a
za nig kolejno byt, zycie i intelekt, ktére odpowiadaja neoplatoriskiej triadzie

j Por. A. Louth, Poczqtki mistyki chrzescijanskiej, Krakéw 1997, s. 204.
Por. A. Louth, dz. cyt.,s. 206.
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z poziomu Intelektu.’ Hierarchia opatrznosci nie ma co prawda tak jasnego
uktaduy, jak to obserwujemy w przypadku anioléw i ludzi, ale bez watpienia
jest to uklad hierarchiczny.

W swiecie duchowym mamy wigc dwie hierarchie: Aniotéw i opatrznos-
ci. Pseudo-Dionizy wielokrotnie daje nam do zrozumienia, ze te hierarchie
nie sg ze sobg tozsame.® Dzigki opatrznosciom Bég udziela bytu i wszyst-
kich swoich daréw zaréwno aniotom jak i ludziom.” Porzadek opatrznosci
nie jest jednak tylko sposobem, w jaki B6g ujawnia sie stworzeniu i obdarza
Jje swoimi darami. Opatrznosci s3 takze droga, kt6rg trzeba postepowad, aby
dojs¢ do kontemplacji Boga. Widac to jasno, kiedy przypomnimy sobie, jaki
uktad traktatéw proponuje Pseudo-Dionizy. Traktaty te bedg sie uktadaé w
zaleznosci od tego, jaka droge méwienia o Bogu przyjmiemy, czy pozyty-
wng (katafatyczng), czy negatywna (apofatyczng). W III rozdziale Teologii
Mistycznej Pseudo-Dionizy proponuje nam uklad zgodny z teologig pozyty-
wna, a nastepnie przedstawia ukiad zgodny z orzekaniem negatywnym.®
Uklad traktatéw odpowiadajacy teologii katafatycznej zaczyna si¢ od tego,
co najbardziej ogélne w orzekaniu o Bogu i zarazem najbardziej adekwatne,
a koficzy na tym, co najbardziej szczegGlowe i najbardziej nieadekwatne. I
tak na poczatku znajdzie si¢ nie znany nam traktat Zasady Teologii, ktéry
méwi o imionach BozZych oznaczajacych zréznicowanie w Bogu, a wigc o
Osobach Tréjcy Swigtej. Nastepnie Pseudo-Dionizy umieszcza traktat
Imiona Boskie, méwigcy o imionach Bozych oznaczajacych jednosé w
Bogu, a wigc o opatrznosciach.” Na koricu zas trzeba umiesci¢ réwniez nie
znany nam traktat Teologia symboliczna, ktéry méwi o imionach
pochodzacych ze $wiata materialnego i nadawanych Bogu w sensie
przeno$nym. Uklad traktatéw zgodny z orzekaniem negatywnym jest
odwrotny. A wigc najnizej bedzie traktat Teologia Symboliczna, potem
Imiona Boskie i Zasady Teologii. Jednak w ukladzie apofatyczanym na
samym koricu trzeba umiescié traktat Teologia mistyczna, w Ktérym nie zna-
jdziemy nic innego jak tylko zaprzeczenie o Bogu wszystkich nazw, jakie
Mu nadaliSmy zgodnie z kolejnoscig traktatéw, a wigc najpierw tych opar-
tych na swiecie materialnym (Teologia symboliczna), a nastepnie tych, ktére
pochodzg ze Swiata duchowego (Imiona Boskie). Dodajmy jeszcze, ze
droga orzekania pozytywnego (katafatycznego) odpowiada emanacji wszys-
tkiego z Boga, za$ droga orzekania negatywnego (apofatycznego) odpowia-
da powrotowi duszy do Boga."

Por. T. Stepien, wstep do: Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma Teologiczne, Krakéw 1997,
s. 21-23.
: Por. T. Stgpied, dz. cyt., 24-25.
. Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, /miona Boskie, V, 8; V11, 2-3.
. Por. Teologia Mistyczna 1.
Por. T. Stegpied, dz. cyt., s. 19.

Por. Teologia Mistyczna IV-V. Te dwa rozdzialy zawierajg wlasnie zaprzeczenia w takiej
kolejnosci. Rozdziat IV zawiera zaprzeczenia, ze B6g jest czymkolwiek ze §wiata zmystowego
(materialnego), a w rozdziale V zaprzecza si¢ jakoby byl czymkolwiek ze $wiata duchowego.

Por. T. Stgpiedt, Problem orzekania negatywnego w Corpus Areopagiticum, Warszawskie
Studia Teologiczne 7 (1994) 253-254.
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3. WSTEPOWANIE ,,W HIERARCHIE”
i, WSTEPOWANIE W GIAB DUSZY”

Widzimy wigc, Ze Boze opatrznosci, jako swego rodzaju sposoby kontak-
towania si¢ Boga ze $wiatem, sg jednocze$nie miejscem objawiania si¢ Boga,
ale takze aktami Jego woli, poprzez ktére pocigga On wszystko do siebie.
Jednoczesnie wznoszenie si¢ na drodze kontemplacji polega na wspdipra-
cowaniu Z energiani i ckazywaniu na ile to mozliwe energii, z ktéra dany byt
sie zjednoczyl.” Trzeba tu jednak zaznaczyé, ze droga cziowieka do Boga
jednoczesnie polega na jakim§ wstgpowaniu, czego przyklad mamy w
Mojzeszu, wstepujacym na gore Synaj.” Zarazem jednak owo wstepowanie
nie oznacza przemieszczania si¢ w kolejnych stopniach hierarchii. To znaczy,
ze od mnicha wymaga sie, aby dazyl do zjednoczenia z Bogiem, ale nie
wymaga sig, aby stal si¢ kaptanem, podobnie jak nie oczekuje si¢ od ludzi,
aby stali si¢ aniolami. Tutaj jedynie przejscie od bycia katechumenem do
bycia wierzacym jest naturalne.” A. Louth zauwaza, ze wstepowanie ku
Bogu jest jakby wstgpowaniem do wewnatrz, w giab duszy,” zas w hierarchii
doskonalenie si¢ oznacza jedynie podporzadkowanie si¢ woli Bozej i1
,Wstepowanie raczej w hierarchi¢ niz poza nig”'’. Wydaje sig jednak, ze A.
Louth wyraza pewne zaklopotanie, kiedy usituje uzgodni¢ te dwa sposoby
wstepowania: wstepowania ,,w hierarchi¢” 1 wstgpowania do Boga. Wydaje
sig takze, ze nieco swiatla na to zagadnienie moze rzuci¢ doktadniejsze
przyjrzenie si¢ drodze apofatycznej. Droga ta jest, jak juz zauwazyliSmy,
tozsama z wstepowaniem duszy do Boga. Kiedy zaprzeczamy o Bogu kolej-
ne nazwy nadane mu na drodze katafatycznej, zaczynajac od tych,
pochodzacych ze $wiata zmystowego, a koiczac na tych duchowych, to
posuwamy si¢ zgodnie ze stopniami hierarchii. Zauwazmy jednak, ze nie
chodzi tutaj o hierarchig aniotéw i ludzi. Wszystkie zaprzeczenia dotyczg
najpierw materialnych rzeczy i zjawisk, symbolicznie wyrazajacych
przymioty Boga, a nastepnie jego energii. Taka jest wiasnie kolejnosé
zaprzeczeni, ktére spotkamy w dwoéch ostatnich rozdzialach Teologii
Mistycznej.” Mamy wigc wyraZnie widoczne dwie istniejace obok siebie
hierarchie i to zaréwno w $wiecie duchowym jak i materialnym. Jedna, to
hierarchia objawiania si¢ Boga, czyli powiedzieliby$my: hierarchia wiedzy, a
druga to hierarchia stworzen dazacych do kontemplacji Boga — hierarchia
bytu. Stworzenia, ktére sg przez Boga obdarzane bytem wykorzystujg hierar-
chig wiedzy do tego, aby wstepowac do Boga. Jednak owa hierarchia wiedzy
to nie tylko spos6b objawiania si¢ Boga, ale takze miejsce, gdzie Bég pocigga
wszystkich do kontemplacji Siebie. Opatrznosci nie s3 biernym objawieniem
Boga, ale sg aktywnym okazywaniem woli Boga. Energie byly od samego

:: Por. A. Louth, dz cyt., s.206.

" Por. Teologia Mistyczna 1, 3.
Por. A. Louth, dz. ¢yt 5.207.
Por. tamze, s. 213.

” Por. tamze, s. 207.
Por. Teologia Mistyczna IV, V.
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peczatkn uwazane przez teologie Wschodu za miejsca udzielania taski, dzie-
ki ktérym dokonuje sig przebdstwienie stworzenia.'® Jak to wyzej
powiedzielismy, obok hierarchii anioléw wystepuje hierarchia opatrznosci,
ktéra jest od niei niezaleZna; czy jednak w §wiecle materialnym wystepuje
jakas hierarchia niezalezna od hierarchii fudzi?

Taka hierarchig jest wlasnie hierarchia trzech sakrament6w, ktérs Pseudo-
Dionizy przedstawia jako szczyt hierarchii koscielnej i ktéra jakby do niej nie
pasuje, gdyz sklada sie z czynnosci, znakéw, a nie z ludzi. Widzimy teraz
wyraZnie, ze sakramenty w §wiecie zmystowym odpowiadaja opatrznogciom
w Swiecie ducha. Sakramenty, tak samo jak opatrznosci, sg miejscem obja-
wienia si¢ Boga, ale takZze miejscem laski i przebdstwienia. Krétko méwiac,
sakramenty przedstawione przez Pseudo-Dionizego spelniajg taka samg
funkcje w §wiecie materialnym, jak opatrznogdci w §wiecie ducha: sa drogg do
Boga, czy raczej etapem tej drogi. Sam Pseudo-Dionizy potwierdza takie
rozumienie piszac: Swieta hierarchia naiur niebianskich nie ma innego
sakramentu nad czysto umysiowq znajomos$é Boga i rzeczy Boskich...”

Taka interpretacja nie bylaby jednak peina, gdyby$my nie dostrzegli, ze
dla Pseudo-Dionizego sakramenty to nie tylko trzy pierwsze stopnie hierar-
chii. Trzeba takze dodad, ze kiedy opisuje on hierarchie duchowiefistwa, a
wiec druga triade hierarchii kogcielnej, to po prostu przedstawia nam i inter-
pretuje ceremoni¢ konsekracji biskup6w, kaptanéw i diakonéw.” Podobnie
postgpuje opisujgc trzecig triade hierarchii, a wige latkat. Tym razem jednak
dowiadujemy si¢ o obrzedzie przyjecia tonsury, ktéry jest znakiem przyjecia
do najwyzszego stopnia tej triady, a wigc wynosi do godnosci mnicha.”
Widzimy wige teraz, Ze cala hierarchia ko$cielna przedstawiana jest w
ukladzie sakramentalnym. Kazdy etap ma sobie wiasciwy obrzed, albo
wrecz jest sobie wlasciwym obrzedem. Nic wiec dziwnego, ze na szczycie
tej hierarchii znajdziemy liturgi¢ chrztu, eucharystii i konsekracji oleju.
Jednoczesnie widoczny staje si¢ podzial sakramentéw. Sa obrzedy, ktérych
skutkiem jest zajgcie miejsca w hierarchii, inne zas powcdujg skierowanie
czlowieka, wprost do Boga, niezaleznie od stopnia hierarchii, na ktérym si¢
znajduje. A wige czes$é sakramentéw powoduje wstapienie czlowieka ,,w
hierarchi¢”, pozostate za$ kieruja ,,do Boga”. Wydaje si¢ takze oczywiste
umieszczenie tych drugich na szczycie hierarchii, poniewaz one obejmuja
ludzi z wszystkich innych stopni z hierarchii Kosciola. Wszystkie inne ryty
dotycza tytko nickidrych, a wiec ich znaczenie jest bardziej szczegétowe. A
taka jest wiasnie najbardziej podstawowa cecha hierarchii, ze na jej szczy-
cie jest to, co najbardziej ogdlne.” Z tej zasady wylamuje si¢ jednak ostatni

B W. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, Warszawa 1989, s. 196: Sq fo Boskie
energie, "promienie Boskosci”, o ktdérych mowil Dionizy Areopagita, stwércze moce przenikajgce
$wiat i pozwalajqce sie poznaé poza stworzeniami jako niedostepne $wiatlo, w ktorym mieszka
Trdjeca. Udzielone chrzescijanom przez Ducha Swietego energie nie ukazujq sie juz jako przyczyny
zewnetrzne, lecz jako faska, wewnetrzne $wiatlo, ktdre przemienia nature, przebdstwigjac jq.

o Por. Hierarchia Koscielna V, 11, s. 221.

a Por. Hierarchia Koscielna V.

» Por. Hierarchia Koscielna V1. o

Por. T. Stepied, wstep do: Pseudo-Dionizy, Pisma teologiczne, s. 24
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ryt przedstawiany przez Pseudo-Dionizego — obrzgd pogrzebu.” Mozemy to
jednak zrozumieé. Mimo iz wszyscy musza umrze¢, to sam obrzed pogrze-
bu jest zréznicowany w zaleznosci od tego, do jakiego stopnia hierarchii
nalezal zmarty. Poza tym oznacza on przeciez opuszczenie hierarchii ziem-
skiej 1 przejscie do rzeczywistosci zmartwychwstania.

Zaznaczmy takze, ze z podzialu na sakramenty prowadzace cztowieka do
Boga i sakramenty wprowadzajace w hierarchi¢ wylamuje si¢ takze sakrament
chrztu. Choc¢ jest on dla kazdego koniecznym poczatkiem drogi do Boga, to
przeciez powoduje takze przejscie o jeden stopiefi w hierarchii laikatu. Dzigki
niemu katechumen staje si¢ wiernym. Jednak mimo to giéwnym zadaniem
chrztu jest skierowanie czlowieka na drogg ku Bogu. Wydaje si¢ wige, zZe
mozemy rozrézni¢ w hierarchii koscielnej dwa zasadnicze rodzaje sakramen-
tow: te nizsze i szczegblowe sakramenty i obrzg;dy, ktére umozliwiajg zajecie
okreslonego stopnia w hierarchii oraz najwazniejsze i ogélne sakramenty,
ktére wszystkich prowadzg do przebdstwiajacego zjednoczenia z Bogiem. I te
ostatnie dopiero najpelniej odpowiadajg Bozym opatrznosciom ze $wiata
umysiowego, poniewaz wyznaczajg droge kazdego czlowieka do Boga.

4. SAKRAMENTY I TEOLOGIA SYMBOLICZNA

Kolejnym argumentem potwierdzajacym laczenie trzech pierwszych
sakramentéw z Bozymi opatrznosciami jest odpowiadanie sobie sakramen-
tow 1 Teologii Symbolicznej. Jak juz wyzej zauwazyliSmy, nie znany nam
traktat pod tym wlasnie tytulem mial méwi¢ o imionach nadawanych Bogu
w sensie przeno$nym, na podstawie rzeczy czy czynnosci pochodzacych ze
Swiata zmystowego. Cho¢ sam traktat jest nam nie znany, to zachowato sig
jego obszeme streszczenie, ktérym jest List IX do Tytusa biskupa. W liscie
tym Pseudo-Dionizy zastanawiajgc si¢ nad naturg symboli, méwi, ze cho¢ s3
one zewnc;trznymi znakami, to zawierajg w sobie ukrytg ,jedynq i prostg
moc”. Rozwazajgc je od strony duchowej mozemy uczyni¢ z nich
,,txyskajqce Zrédto Zycia”. * Wyrazna staje si¢ tutaj rola znakow i symboli,
kiore nie tylko majg nas informowac o Bogu, ale takze przypisuje si¢ im
pewne dzialanie konieczne na drodze duchowej. To dziatanie symboli pole-
ga gléwnie na oczyszczeniu pozadliwej czgsci duszy. Tym samym wolna od
pozqdan cze$¢ duszy zostala wybrana do kontemplowania prostych i
najglebszych wizerunkéw Boga, gdy tymczasem jej czesé pozadliwa — ktora
w ten sposob jednoczesnie leczy sie, co jest konieczne dla jej natury — wznosi
sie do rzeczywistosci boskiej przez wyszukane i dobrze dobrane symbole ale-
goryczre.” Dodajmy, ze do owych symboli alegorycznych, majacych moc
uzdrawiania pozadliwej czesci duszy, Pseudo-Dionizy zalicza takze sakra-
menty. Jednoczesnie jednak sakrament nie jest dla niego czynnofdcia, ale
symbolem. Jesli méwi o Eucharystii, to przedstawia jg uzywajac symbolu

:i Por. Hierarchia Koscielna V1I.
5 List IX, 1, 5. 197.
Tamze, List IX, 1; s. 200.
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uczty.* Zauwazmy takze, ze w omawianym Liscie IX Pseudo-Dionizy
odwotuje si¢ jedynie do sakramentu Eucharystii, a wigc do jednego z trzech
pierwszych sakramentéw. Wydaje si¢ bowiem, Ze moc oczyszczania,
o$wiecania i jednoczenia majg w najwyzszym stopniu sakramenty kierujace
cztowieka ,.ku Bogu”, zas nie majg jej (lub majg ja duzo nizszym stopniu)
te, ktére umozliwiajg wstgpowanie ,,w hierarchig”.

W kontekscie tego, co powiedzieliSmy wyzej, staje si¢ jasny tekst z pier-
wszego rozdziatu Hierarchii Koscielnej, gdzie Pseudo-Dionizy odwoluje si¢
najpierw do swojego poprzedniego dziela Hierarchia Niebiariska, aby
oméwié stosunek tego, co poznawalne intelektualnie, do tego, co poznawalne
zmystowo.” Méwi on, ze: byty niebieskie, z powodu swojej inteligencji, majq
im tylko wilasciwy sposéb pojmowania Boga. Dla nas jednak jest to mozliwe
Jedynie poprzez zmyslowe obrazy, dzigki ktorym jestesmy podnoszeni — na ile
to dla nas mozliwe — do kontemplacji tego, co jest boskie.™ Wydaje sie, ze
kiedy Pseudo-Dionizy méwi o , kontemplacji tego, co boskie” ma na mysli
kontemplacje nie samego Boga, ale jego opatrznosci.” Opatrznosci te staja
si¢ na poziomie postrzegalnym zmystowo symbolami wyzszej inteligibilnej
rzeczywistosci i jako symbole prowadzg nas do przebéstwienia, do jednosci
z Bogiem.* Widzimy wigc wyraZnie, ze Pseudo-Dionizy sam wskazuje nam
etap ,,symboli” jako naturalny poziom naszej drogi do Boga. Tymi pierwszy-
mi i najwazniejszymi symbolami, poprzez ktére dokonuje si¢ przebdstwienie,
wydaja si¢ by¢ pierwsze trzy sakramenty.

5. SAKRAMENTY JAKO ETAP WSTEPOWANIA DUSZY DO BOGA

Mozemy teraz wréci¢ do drogi wstgpowania ku Bogu, jaka wyznacza
teologia negatywna. Pierwszym etapem na tej drodze begdzie wiasnie etap
trzech pierwszych sakramentéw, czyli teologii symbolicznej, ktéry
odpowiada traktatowi Teologia Symboliczna. Drugi etap to postepowanie w
gbre hierarchii opatrznodci, czemu odpowiadaja traktaty Imiona Boskie i
Zasady Teologii. Btap trzeci to zaprzeczenie w ogéle wszystkiemu, co
powiedzieliSmy o Bogu i wejscie w Boska ciemnog¢. Jednoczesnie bardzo

B List IX, 1: ...a sam Jezus mowi o rzeczach boskich w przypowiesciach i ofiarowuje nam
ta]emmcg boskze] ofiary pod postaciq uczty. s. 200.

" Por. Hierarchia koscielna I, 2 ; Pseudo-Dionizy powoluje sig tutaj takze na sw¢j traktat,
ktéry jesi nami nie znany: O tym co poznawalne intelektualnie i zmysiowo. Ten nieznany traktat
z pewnoscig rzucitby wiele §wiatla na rozwazane zagadnienie, jednak wszystko wskazuje na to,
ze dzielo to po prostu nie zostalo napisane, tak jak inne nie znane nam traktaty, na ktére
powoluje si¢ Pseudo-Dionizy; por. T. Stepieri, wstep do: Pseudo-Dionizy, Pisma teologiczne,
s. 14 A. Louth, Denys the Areopagite, London 1989, ss. 19-20.

* Hierarchia koscielna I, 2 (lumaczenie autora).

» 7 traktatu Imiona Boskie wiemy, ze B6g takze aniotom objawia si¢ poprzez swoje energie;
pory Imiona boskie V, 8; VII 2-3.

Por. Hierarchia koscielna 1, 4; por. takze, P. Rorem, Pseudo-Dionysius (A Commentary
on the Texts and an Introduction to their Influence), Oxford 1993, ss. 92~ 93: Because of God's
providence, these perceptibie things turn out to be symbols of the higher conceptual realm that
thus uplift us in proper hierarchical order to unity with God, that is, to divinisation. Here we
meet autor’s central role for symbols, in extremly condensed form, as lifting us up to God.
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dobrze staje si¢ widoczne, dlaczego Pseudo-Dionizy wymienia na poczatku
chrzest, eucharystie i konsekracje oleju. Te sakramenty sa dla niego etapa-
mi, przez ktére ma przej$é kazdy na drodze ku Bogu, nie oznaczaja jednak
przechodzenia przez rézne stopnie hierarchii. Gdyby kaplasistwo byto trak-
towane tak, jak pierwsze trzy sakramenty, to kazdy musiatby by¢ po kolei
diakonem, kaptanem i biskupem, aby doj§é do zjednoczenia z Bogiem.

Taka interpretacja pokazuje jednocze$nie catos¢ drogi duchowej jako
przejscie przez trzy kolejne etapy: oczyszczenia, o§wiecenia i zjednoczenia.
Te etapy nie dokonuja sig juz tylko na poziomie poszczegélnej triady czy
hierarchii koscielnej, ale na przestrzeni calej drogi cztowieka ku Bogu. Kiedy
chcemy thimaczyé racje umieszczenia sakramentéw jako pierwszego etapu
hierarchii koscielnej, to lepiej mozna to wytlumaczy¢ w obrebie calej hierar-
chii, jako drogi cztowieka do Boga, a nie tylko w obrebie hierarchii kosciel-
nej. Jak to zaznaczylismy A. Louth uwaza, ze sakramenty s3 umieszczone
na poczatku hierarchii koscielnej diatego, ze kazdy etap hierarchii odpowia-
da jednemu z etapéw drogi czlowieka do Boga. I tak sakramenty doskonalg
nas, duchowni oswiecajg, a laikat oczyszcza sie.” Jednak w §wietle tego, co
powiedzieliSmy wyzej, widaé jasno, ze kazdy czionek hierarchii koscielnej
musi przej$é przez droge trzech najwyzszych sakramentéw, aby dojs¢ do
zjednoczenia z Bogiem. Te sakramenty, zgodnie z tym, co znaleZli§my na'ich
temat w Liscie IX, stuzg oczyszczeniu i uzdrowieniu pozadliwej czesci duszy,
ktére wydaje sie by¢ konieczne, aby czlowiek mégt postapic¢ dalej. Tak wiec
sakramenty utozsamiajg si¢ tutaj z etapem oczyszczenia. Nastepnie dusza, a
§cislej jej wyzsza czgsé, moze przej$é do kontemplacji Boskich opatrznosci i
wspbtpracy z nimi, co odpowiadaloby etapowi o$wiecenia. Wreszcie dusza
wchodzi na sam szczyt, w Boska ciemno$¢, gdzie dokonuje sie pelne zjed-
noczenie z Bogiem, a wigc etap zjednoczenia.

PODSUMOWANIE

Wydaje si¢, ze wprowadzenie podziatu sakramentéw na ,,prowadzace ku
Bogu” i ,,prowadzace w hierarchi¢” pozwala nam lepiej zrozumieé wydzie-
lenie tych pierwszych jako pierwszej iriady hierarchii koscielnej. Podzial ten
jednak nie jest do kofica precyzyjny. Jak juz zauwazyliSmy sakrament chrz-
tu w zasadzie mozna zaliczy¢ do obu rodzajow. Poza tym nie dotyczy on
takze obrzedéw pogrzebu. Nie mozna jednak nie zauwazyd, ze w ten sposéb
hierarchia koscielna zostaje zamknigta jakby klamra. Chrzest wprowadza w
hierarchie, a pogrzeb dopelnia tego, co zaczelo si¢ na chrzcie zamykajac
droge, ktéra czlowiek w tej hierarchii odbywa. Widzimy takze i tutaj pewne
odpowiadanie sobie hierarchii sakramentalnej i hierarchii opatrznosci.
Pierwsza Boza energia, pierwszym darem Boga jest Dobro.” Nastgpnie
Pseudo-Dionizy omawia kolejne, coraz bardziej szczegdlowe imiona, aby na
koricu znéw powrécic do najbardziej og6lnych umion: doskonaloscei i jedna.”

il Por. A. Louth, dz. cyt., s. 206.
3; Por. Imiona Boskie, 111, 1.
Por. Imiona Boskie, XI1.
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W ten sposéb w hierarchii opatrznosci, tak samo jak w hierarchii koscielne;j,
na koricu znajduje si¢ znéw to, co ogélne, co jakby na powr6t zbiera w jedno
wszystkie szczegbélowe stopnie. By¢ moze taki uklad jest celowy i odpowia-
da neoplatoriskiemu schematowi spoczynku, emanacji i powrotu.

Proby takiego spojrzenia na opatrznosci i sakramenty nie thumaczg jed-
nak wszystkich probleméw zwigzanych z rozumieniem hierarchii w
dzietach Pseudo-Dionizego, ale na pewno wiele wyjasniajg i przyblizajg nas
do istoty jego mysli. Interpretujac mysl Pseudo-Dionizego w ten spos6b, do
pewnego stopnia burzymy najbardziej podstawowy uklad jego hierarchii, a
wigc uktad enneadyczny.* W hierarchii koscielnej istnialaby tu raczej obok
siebie triada trzech pierwszych sakrament6w i dwie triady wlasciwej hierar-
chii koscielnej. Zauwazmy jednak, ze sam Pseudo-Dionizy nie wszedzie
Scisle trzyma sig tego neoplatosiskiego ukiadu. Skoro opatrznosci utozone sa
w hierarchi¢ — a jak zauwazyliSmy wyzej, wszystko wskazuje na to, Ze tak
jest —to w ich przypadku takze uktad enneadyczny nie jest zachowany. Poza
tym do tego uktadu nie pasuje obrzed pogrzebu umieszczony na koricu hie-
rarchii koscielnej.

Ks. Tomasz Stgpiefi — dr fil., adiunkt Katedry Teologii Dogmatycznej I w ATK. Pozytywng
recenzje¢ artykuiu przedstawil ks. prof. dr hab. Jacek Salij OP.

The Problem of Understanding the First Triad of Ecclesiastical Hierarchy
in Pseudo-Denys the Areopagite

Summary

This article discusses one of the greatest problem in the interpretation of Pseudo-Denys’s
Ecclesiastical Hierarchy. It is namely the problem of placing three sacraments: baptism, syn-
taxis and myron consecration above the ordinary ecclesiastical hierarchy. We are trying to solve
this problem by showing that there are two different species of sacraments: sacraments which
lead men straight to God (baptism, syntaxis and myron consecration) and sacraments which
lead to hierarchy (ordination and monastic tonsure). Next we show the correspondence between
the first species of sacraments, and the divine providence. It is possible when we notice the con-
nections between sacraments and symbolical theology. Sacraments are the first part of the spi-
ritual ascending of the soul to God, of the purification. That’s why the first three sacraments are
on the top of the ecclesiastical hierarchy: they are leading us straight to the intelligible world of
the divine providence and to the contemplation of God in the divine darkness.

Tomasz Stepien

* O takim ukladzie, jako najbardziej doskonalym pisze sam Pseudo -Dionizy, por.
Hierarchia koscielna, V, 2.



