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Jan Doktér, Sladami Mesjasza Apostaty. Zydowskie ruchy mesjanskie w XVII
i XVIII wieku a problem konwersji, Fundacja na rzecz Nauki Polskiej, Wroctaw 1998,
ss. 271.

Jan Doktér od dawna interesuje sig nieortodoksyjnym mesjanizmem zydowskim.
Swoja dysertacje doktorska, obroniong w roku 1990 w Instytucie Filozofii i Socjolo-
gii PAN, poswigcit ,,Mesjafiskiemu nauczaniu Jakuba Franka jako reakcji na kryzys
religijnej tradycji osiemnastowiecznego zydostwa polskiego”. Nastepnie, w latach 1991-
1998, opublikowat 16 prac twérczych, wazkich, czesto pionierskich, w jezyku pol-
skim, niemieckim i angielskim, w Polsce i w Niemczech (niektére we wspolpracy z in-
nymi badaczami lub thumaczami). Wszystkie wiasciwie, poza jedna po§wigcona re-
cepcji Marcina Buberaw Polsce (i zbiorowym, komentowanym przekfadem , Ksiggi
Stworzenia”), obracaja si¢ w kregu frankizmu i — szerzej — osiemnastowiecznego me-
sjanizmu z odniesieniami do wieku poprzedniego i nastgpnego. Jan Doktdr przed-
stawitnam ,,pierwszy publikowany w Polsce w cato$ci rekopis frankistowski” pt.: ,,Roz-
maite Adnotacje, Przypadki, Czynnosci i Anekdoty Panskie” (Warszawa 1996). To
bylo jakby przygotowanie do wydania monumentalnego dzieta zawierajacego wszyst-
kie zachowane zbiory nauk Franka: Ksigga stéw Panskich. Ezoteryczne wyklady
Jakuba Franka, 2 tomy (Warszawa 1997). To nie sa ,,nagie” wydania; zostaty doktad-
nie opracowane i opatrzone duzymi wstepami o charakterze osobnych traktatow.

Dzieto, ktére tutaj chcg oméwié, posiada 12 rozdziatdéw oraz wstep, zakonczenie
i ancks. Podaje tez obfite Zrddla i bogata bibliografi¢ oraz streszczenie w jez. angiel-
skim i indeks nazwisk (a takze biogram i fotografig Autora na tylnej okladce).

Wstep nie jest zdawkowy. Zajmuje si¢ w nim Autor kwestia nasladowania mesja-
sza, podaje uwagi terminologiczne (ale czy rzeczywiscie ,,konwertyta” to po prostu
ninnowierca”? —s. 6), omawia literaturg przedmiotu, problematyzuje zagadnienie me-
sjanskie, charakteryzuje Zzrédta i z ich charakteru wyprowadza implikacje metodolo-
giczne. ,,Autor skupiac si¢ musiat na tropieniu niewyraznych $ladéw, odnajdywaniu
ukrytego sensu wypowiedzi i aluzji, ktére dotad nie przyciagaty uwagi badaczy, i mo-
zolnej rekonstrukcji ezoterycznej doktryny. Szczegdlne znaczenie miato konfrontowa-
nie ze soba §wiadectw, czgsto réznego pochodzenia i réznej wartosci, ktére stuzyto nie
tylko ich weryfikacji, ale pozwalato na ich nowa interpretacjg”. (Wstep, s. 28).

W kolejnych rozdziatach Autor przybliza nam postaé, dziatalno$é, teologie Sabba-
taja Cwi (jego zwolennikéw nazywano ,,sabsa¢winnikami) i probe neutralizacji ak-
tywizmu mesjanskiego dokonang przez Natana z Gazy, nastgpnie rozwinigcie idei zbaw-
czej konwersji, nowa religi¢ korica Baruchji Ruso i dziatalno$¢ jego nastgpcy Jonata-
na Ajbeszica, wreszcie postaé Jakuba Franka i jego ,,chod do Ezawa” (droge ku
chrzeécijanstwu), doktryng czgstochowska, ob6z konwertytéw islamskich (Abrahami-
ci) i wreszcie pojednanie kryptochrze$cijan z frankistami. W Zakoficzeniu zastanawia
sig, dlaczego ruch zapoczatkowany przez Sabbataja Cwi, ,,nie zdotat stworzy¢ trwatej
tradycji i nie przeksztalcil si¢ w samodzielna religie” (s. 235). W ostatnim rozdziale
(Aneks) poréwnuje mesjanizm zydowski i chrze§cijanski.

Od strony formalnej praca niewiele budzi zastrzezen. Mimo kilku (dostownie) bte-
doéw literowych, interpunkcyjnych, w akcentach francuskich i potknigé stylistycznych
rozprawa budzi podziw: zostata opracowana wydana porzadnie, przejrzyscie, pigknie,
Wrgcz Wzorowo. Zbyt czgsto jednak zaktada ogromna wiedze Autora u jego (nieprzy-
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gotowanego) czytelnika. Jesli ktos czyta tylko tg jedna jego ksiazke, skad ma wiedzieé,
co to np. ,.kronika frankistowska”? Przydatby sie tez — na koncu — jaki$ stownik nie-
znanych imion i termindéw; nie kazdy czytelnik wie, kto to Samael czy magid; niektére
terminy, np. ismirilis, Autor wyjaénia, ale pozniej, nie przy pierwszym uzyciu (a mogl-
by wziac przyktad z wydawcy , Ksiegi Stéw Panskich...” Jana Doktora, ktory na kon-
cu drugiego tomu umiescil wzorowy ,,Stowniczek wazniejszych pojec i wyobrazen™).
Przydatna bytaby takze jaka$ tablica chronologiczna. Poprawnie pan Dok t6t odwo-
hije sig do Biblii, takze do Nowego Testamentu.

Przejdzmy do oceny merytorycznej. Dzieto Jana Doktéra czyta sig jak dobry
kryminat. Nie tylko z powodu fascynujacej treéci, ale takze ze wzgledu na sposéb jej
przekazywania. Przez pierwszych 30 stron nie wiemy, ,.kto kogo dlaczego zabil”, Jest
w szafie trup (=sabbataizm), ale przez dtuzszy czas nie wiemy, jak si¢ tu znalazt. A wigc
przydalby sig jaki$ wstgp do Wstepu; a tymczasem nawetw Zakonczeniunie ma
jakiego$ streszczenia czy choéby podsumowania pracy, podobnie w ,,Summary”.
Wszystko jest na wyzszym poziomie idei, ramy i fakty sa dla Autora mniej wazne. Ale
wazne sa dla czytelnika, ktory bez takiego Sitz im Leben gubi si¢ w gaszczu ideowym.
Recenzent i tak musi cato$é przeczytaé, ale kto$ inny cheialby moze tylko (lub: wpierw)
dowiedzieé sig, o czym ksiazka traktuje. Ale i recenzent mogiby sie gubié¢ w tym gasz-
czu, gdyby inne opracowania p. D oktéra nie wprowadzily go w epoke, w wydarze-
nia (np. §wietny, zwigzly wstep do ,,Rozmaitych Adnotacji...”, s. 11-33, czy do ,,Ksig-
gi Stow Panskich...”, t. 1, s. 9-20). A wiec: doktryna przedstawiona bardzo dobrze,
gorzej Z jej usytuowaniem w konkretnych ramach i wydarzeniach historycznych. Au-
tor uwzglgdnit wiele moich poprawek, zwlaszcza natury formalnej, proponowanych
mu podczas lektury jego maszynopisu kilka lat temu, ale jak sig¢ okazuje — do wyraz-
niejszego skonkretyzowania historycznego (i politycznego tudziez spoteczno-ekono-
micznego) owych ruchéw oraz idei mesjanskich nie przekonalem go. Ja wiem, Ze nie
jest to praca czysto historyczna, ale z drugiej strony tajemnicze wzmianki o zezna-
niach przed sadem konsystorskim, o r6znych przeshuchaniach, o sadzie koscielnym
czy rabinackim, o uwigzieniu czy $mierci, budza uzasadniona chyba ciekawo$é: gdzie?
kiedy? dlaczego? w jakich okoliczno$ciach?... Oczywiscie dalsza, uwazna lektura daje
pewne odpowiedzi na takie pytania, ale zasadniczo trzeba siggnaé do innych pozycji
Autora, zeby wszystko zrozumieé. A moze o to chodzilo? O taka prowokacje? O mo-
tyw — sit venia verbo —handlowy?... Ale do$¢ znecania si¢ i Zartowania.

Chociaz musze¢ jeszcze zatrzymaé sig przy mesjanizmie. Stusznie nasz Autor — wbrew
G. Scholemowi- pokazuje w rozdziale XII (Aneks: ,,Mesjanizm Zydowski i chrze-
$cijanski”) tak daleko siggajace zbieznogci pomigdzy mesjafiskimi wyobrazeniami ju-
daizmu i chrze$cijanstwa, ,,ze nie spos6b moéwié tu o zjawiskach jako§ciowo réznych”
(s. 245). Atoli chodzi tu raczej o mesjanizm postbiblijny, wyrastajacy z Pisma Swigte-
go, ale bardziej rozwinigty i to nie zawsze secundum Scripturas. Dlatego temuz XII-
temu rozdziatowi dalbym raczej tytul: ,,Postbiblijny mesjanizm Zydowski i chrzesci-
janski”. Oczywiscie ,,mesjanizm zydowski” nie musi sig zamyka¢ w Pierwszym Testa-
mencie, ale ,;mesjanizm chrzeécijafski” kojarzy si¢ nam nieodparcie z mesjanizmem
nowotestamentalnym. Jan Dokt r zajal si¢ wige li tylko nieortodoksyjnymi mesjani-
zmami zZydowskimi i chrze$cijanskimi, a przeciez u ich podstaw lezy — bogaty i nader
zrdznicowany — mesjanizm biblijny, zwlaszcza starotestamentalny. Na nim oparto sig
chrzescijanistwo, czgsto go przekraczajac i spirytualizujac, ale nie przekreslajac. Od-
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noszac jego obrazy profetyczne nie tylko do czasow i osoby Jezusa z Nazaretu, ale
i do przyszlosci eschatologicznej, na ktérej spetnienie wspdlnie czekamy. Istnieja wige
zbieznoéci nie tylko migdzy postbiblijnym mesjanizmem zydowskim, porownywanym
przez J. Doktdra z postbiblijnym mesjanizmem chrzescijanskim, ale takze migdzy
biblijnym mesjanizmem zydowskim i chrze$cijanskim. Nasza chrze$cijafiska nadzieja
mesjanska jest eschatologicznie wpisana w nadziejg Zydow. Co wigcej, nadzieja na-
sza, nawrdconych pogan, musi przej$¢ przez nadziejg Izraela, w niej dotyka nas zbaw-
cze dziatanie Boga w historii. Bez przyjecia Boga Stworzyciela, ktory dat Izraelowi
Wielka, Obietnicg i Torg, ewangelizacja pogan stawata si¢ czasem zastgpowaniem do-
tychczasowych bogdw narodowych przez nowego boga narodowego: Chrystusa. Ode-
rwany od Boga stworzenia i Przymierza poczynat On nieraz odgrywac taka rolg, jaka
przedtem odgrywat wyrugowany przezen bozek miasta czy plemienia. Jego postad
i misja podlega reinterpretacji w nowej chrystologii. Jezus jako Mesjasz (Chrystus)
jest dzisiaj widziany bardziej kontekstualnie i proleptycznie, jako ten, ktory dopiero
antycypuje przemiang $wiata, anizeli pod katem definitywnego spetnienia. Taka chry-
stologia zaktada inna reorientacjg teologiczna: Zze idea Mesjasza i Krolestwa Bozego
(mesjanskiego) zwiazana jest z przemiana historyczna Swiata, a nie tylko z wewngtrz-
na relacja do Boga. Uznanie, ze Jezus jest Mesjaszem proleptycznie, pozwala nam
odkrywac¢ sens teologiczny Nowego Testamentu w jego zydowskim kontekscie. Po-
zwala nam takze wlaczy¢ si¢ w zydowskie oczekiwania mesjanskie $wiata przemie-
nionego i odkupionego.

Interesowataby mnie tez odpowiedz na pytanie, czy i ewentualnie o ile prezentowa-
ne przez Doktora zydowskie ruchy mesjanskie rozwijajace si¢ na terenach osiemna-
stowiecznej Rzeczypospolitej miaty wplyw na polski mesjanizm narodowy (Hoene-
Wronski, Cieszkowski, Towianski, Mickiewicz), wolny od ksenofobii, zyczliwy dla
Izraela, ,brata starszego”? Nam, Polakom (nie wszystkim!) fatwiej chyba zrozumieé
tragiczny los zydowski, dramaty metafizyczne duszy zydowskiej, jej niepokoje i pyta-
nia, wedréwki ludu rozproszonego, szukajacego nadziei. .. Egzystencja Zydowska nosi
w sobie ogromne napigcie, ktore nigdy sig do kofica nie wyladowuje, ogien, ktory nie
chce czy nie moze sig wypalié... Ruchy (pseudo?) mesjanskie dramatycznie to poka-
zuja Polacy — Zydzi, chrzescijanie — Zydzi, ich obcoéé i bliskoéé: oto frapujace zagad-
ki... Doktdr relacjonuje poglady jednego z poprzednikéw Jakuba Franka: Baru-
chja glosil, ze wszystkie religie uznajqce autorytet Biblii, a wiec judaizm, chrzescijari-
Stwo i islam, zawierajq w sobie ziarna objawienia. (...) Trzeba przej$¢ przez wszystkie
trzy religie wyrastajqce z Pisma, wydoby¢ i polaczy¢ ukryte w nich ziarna objawienia.
(...) Wszystkie religie zawierajq fragmenty prawdy niezbednej przy budowania nowej
Tory. (s. 106-107). Sobor Watykanski I méwi o ,,promieniu Prawdy” (radium Verita-
tis) 1 ,,ziarnach Stowa” (semina Verbi) ukrytych we wszystkich religiach. Osobno méwi
o0 judaizmie, najblizszym chrze§cijanistwu, tak bliskim, ze Jan Pawel IT stwierdzi
w rzymskiej synagodze, iz religia zydowska nie jest dla naszej religii rzeczywistosciq
zewnetrzng, lecz czyms wewnetrznym. Oczywiscie sabbatyjczycy i frankisci mniej czy
wigcej odchodzili od judaizmu i stusznie przez ortodokséw wyklinani byli jako apo-
staci. Z perspektywy dzisiejszego zblizenia chrze$cijansko-zydowskiego z bdlem pa-
trzymy na tamte poczynania. Dzisiaj Zyd wierzacy stajacy sig chrze$cijaninem nie
musi wyrzekaé sie judaizony, a Zyd niewierzacy czy obojgtny religijnie odkrywa w chrze-
Scijanstwie takze judaizm. Chociaz kiedy Doktdr pisze, ze sabbatajczykom nie uda-
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to sig zalegalizowac sie w obrebie Kosciota katolickiego jako jego zydowski obrzqdek
(s. 172), to nie zapominam, ze w dwa wieki p6zniej to samo nie udato sig ,,Koéciotowi
Jakuba” zmartego niedawno Daniela Rufeisena.

Ksigzka Jana Doktora prowokuje wige do rozaych aktualnych asocjacji i aktu-
alizacji. Historia magistra vitae. Ale ta historia, ta fascynujaca przesztosé, zostata nam
przedstawiona obiektywnie i kompetentnie. Doktér zna hebrajski, korzysta ze 2r6-
det i dzieli sig z czytelnikiem ich bogactwem, opiera si¢ na wlasnych badaniach, Wy-
kazuje si¢ pokora naukoweca, nie rozstrzyga tam, gdzie trudno o rozstrzygniecie; ale
z drugiej strony nie brak mu odwagi, gdy trzeba sig przeciwstawi¢ takze autorytetom
(Jest rzeczq zdumiewajqcaq, ze ani Scholem, ani wydawcy nie zwrdcili uwagi na dopi-
sek Abrahama Filo na koncu rekopisu... — s. 203). Gdy trzeba, koryguje ustalenia
poprzednich badaczy. Albo tez oni powinni korygowaé swoje prace siggajac do dziet
Doktéra. Oto np. Dictionnaire encyclopédique du judaisme (Paris 1993) podaje (ha-
sto ,Frankistes”), ze po $mierci Jakuba Franka sekta chylita sig ku upadkowi pod
kierownictwem jego siostry Ewy, a racje ma Doktor, Ze to byla jego (Franka, nie
Doktéra) cérka. Podobnie nie tylko Dictionnaire (tamze), ale takze ogromna i za-
wsze bardzo miarodajna Encyclopaedia Judaica (t. 7, Jerusalem b.r.w., hasto: ,,Frank,
Jacob, and the Frankists™) pospotu podaja, ze drugi chrzest Franka odbyt si¢ w ka-
tedrze warszawskiej, a przeciez miat on miejsce w Warszawie w kaplicy Patacu Sa-
skiego (,,Rozmaite Adnotacje...” —s. 24). Drugi chrzest? Tutaj nie mogg sie zgodzié
ani z encyklopedystami zydowskimi ani z Doktorem Doktérem. To nie byt drugi
chrzest, bo mozna go przyjac tylko raz — Frank przyjat go w katedrze Iwowskiej. Nato-
miast w warszawskiej kaplicy krolewskiej miato miejsce tylko dopetnienie obrzedu —
z udzialem kréla jako ojca chrzestnego (Encyklopedia Katolicka, t. 5, Lublin 1989,
hasto ,,Frank Jakub Josef).

Mimo tych i innych potknigé dzietu temu nalezy si¢ najwyzsze uznanie. Historycy
zawiktanych loséw polskiego zydostwa i jego mysli religijnej beda odtad musieli po-
dazaé §ladami Jana Doktodra, jak on podazat ,,gladami Mesjasza Apostaty”.

Ks. Michat Czajkowski



