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Wszystko, co dotad powiedziano o Bogu, jest zaledwie kropla
wobec oceanu tego, czego o Nim nie powiedziano. Wszystkie takze
teologiczne formuly chrzeScijanskie sg jedynie proba nazwania Te-
go, ktérego nie mozna zamkna¢ w jakiejkolwiek nazwie. Stad stusz-
nie uczyl Ewagriusz z Pontu, ze to, co niewypowiedzialne, nalezy
czci¢ milczeniem.!

A mimo to cztowiek od poczatku swego istnienia starat si¢ mo-
wi¢ o Bogu. Sam Bog zresztg zachgcal go do tego przez dzielo
stworzenia i sfowa natchnienia. Trudno$¢ méwienia byta najczesciej
racjg nie milczenia?. Koscidét w tym wzgledzie sformutowat ,,Credo”
— zbioér prawd o Bogu, stanowigcych regute jego wiary. Dotaczyt do
nich swoje urzedowe wyjasnienie, wypracowane gtéwnie na sobo-
rach powszechnych. Formuly te, jakkolwiek niezmienne w swojej
tresci, podlegaja stalej modyﬁkacp w mysl zasady, iz ,,czym innym
jest depozyt wiary a czym innym sposob jego wyrazenia™®. Formuly
trynitarne, podobnie jak wszystkie dogmaty, powstaly w okreslo-
nym miejscu i czasie, a kieruja si¢ ku wszystkim ludziom, gdziekol-
wiek oni zyja. Stad z koniecznosci, bedac uniwersalne w tresci, mu-
szg dazy¢ takze do uniwersalnos$ci komunikacyjnej, tak zeby kazdy
cziowiek mogt je przyjac za swoje. Jest to wymog, pochodzacy od
samego Boga, ktdry pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli
do poznania prawdy (1 Tm 2,4). Bég pragnie, aby cztowiek Go pra-
gnal. A przeto kazda teologia winna si¢ kierowac nie tylko do rozu-
mu cztowieka, lecz takze do jego woli, winna mie¢ w sobie site przy-
ciggania.

! Ewagriusz z Pontu, Pisma ascetyczne, t. 1, Krakow 1998, s. 242.

2 Difficultas fandi, ratio non tacendi. Zasada ta rzadzila tzw. teologia katafatyczng, w od-
réznieniu od teologii apofatycznej, rozpowszechnionej wsrdd ojeéw pustyni.

3KDK. 62; DE. 6.
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I. NIEDOSTATEK TERMINOLOGICZNY

Chrzescijanin niewatpliwie wie wiecej o Bogu niz wyznawcy in-
nych religii, korzysta bowiem ze specjalnego objawienia. To mu jed-
nak tylko czeSciowo utatwia sprawe. Jego wzrost wiedzy idzie w pa-
rze z odkrywaniem coraz wigkszych obszarow niewiedzy, a Bog ob-
jawiajacy si¢ jest jednocze$nie Bogiem ukrytym i czlowiek moze Go
poznawac¢ jedynie jakby z tytu, nie widzac Jego oblicza (Wj 33, 20-
23). Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno (1 Kor 13,12). Bog
zawsze jest wiekszy. On jest tym, ktdry jest, ktory byt i ktory przycho-
dzi (Ap 1,8). Dla teologa Bog zawsze jest przyszioScia, a nie tylko
przesztoScig czy terazniejszoScig. Usituje on mowi¢ o Tym, ktory
jeszcze nie objawil si¢ w pelni.

Sam czlowiek jest problemem teologicznym. Stworzony na obraz
Boga (Rdz 1,26) usituje on stworzy¢ Boga na swoj obraz. Religie
nieobjawnione pokazuja cmentarzyska tych nieudanych tworow.
W Biblii natomiast, poczynajac od pierwszych wersetow Ksiegi Ro-
dzaju, Bog prowadzi nieustanng korekte swego obrazu, znieksztai-
canego przez ludzi i objawia coraz to nowe szczegoly w tym obra-
zie. Cztowiek po grzechu, odkad po raz pierwszy powiedzial swoje
,hie” Bogu, grzeznie w sktonno$ci do tworzenia bozkdw i sadzania
Boga na tawie oskarzonych*. Historia na szczgscie jest historig zba-
wienia, a nie tylko dziejami klesk ludzkich. Bog, ktory w niej si¢ ob-
jawia, jest Tym, ktory zbawia. Trinitas oeconomica jest Trinitas im-
manens, chociaz ujawnia tylko swo;q czastke, a nie calo$¢. Poznanie
Boga rozciaga si¢ na wieczno$¢ i nie moze si¢ wyczerpa¢ w czasie,
choéby ten czas trwat jak najdiuze;.

Cztowiek Biblii méwi o Bogu jezykiem swego doSwiadczenia
wiary. Jest to jezyk prosty, konkretny o duzym fadunku ekspresji.
Bdg nieosiggalny, niewypowiedziany, mieszkajgcy w niebiosach jest
jednoczesnie Kims wzruszajgco bliskim, blizszym niz czlowiek same-
mu sobie, bezposrednim w obcowaniu, dostgpnym dla kazdego. Czlo-
wiek moze Mu wypowiedzie¢ caly niepokdj swojej duszy.> Cztony sym-
bolu, ktérym postuguje si¢ Biblia, s3 nieraz tak oddalone od siebie,
ze nie ma zadnej obawy, by cztowiek zatrzymat na nim swoj umyst.

4 Zob. J. Ratzinger, Fede, verita e cultura. Riflessioni in relatione all’enciclica ,,Fides et
ratio”, Millano 2000, s. 19.
5J. Sadzik, O psalmach, w: Ksigga Psalmow, przet. z hebr. C. Milosz, Krakéw 1998, s. 23.
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Zawsze symbol jest tylko stopniem wiodacym w gdre ku Nieskoii-
czonemu i Najwyzszemu.

Teologia natomiast j¢zyk wiary uczynifa abstrakcyjnym i w nim za-
czeta przekazywac prawdy o Bogu. Uzywala do tego nadto stow spoza
Biblii. Dogmat trynitarny ubrata w stownictwo, wzigte z kultury 1 filo-
zofii grecko-Tacifiskiej. Kiedy ok. 182 r. na Wschodzie Teofil z Antio-
chii odnidst po raz pierwszy do Boga stowo ,trias™, a na Zachodzie
Tertulian stowo , trinitas ™, stalo si¢ co$ niezgodnego z duchem Biblii —
wprowadzono liczb¢ do orzekania o Bogu. Termin ten przetrwat do
naszych czasow w chrzescijafistwie wschodnim i zachodnim, wszedt
do poboznodci i ikonografii, mimo ze w XVI-XVII w. protestowali
przeciwko niemu ostro arianie, a potem wszelkiego rodzaju purysci
biblijni. Dzi§ bez niego nie sposob sig obejs¢ ani w teologii, ani w litur-
gii. Termin ,, Tr6jca” ma trwale miejsce w stowniku poje¢ chrzescijafi-
skich. Rozumie si¢ go tak, ze liczba ,trzy” wlasciwie nie jest liczba,
lecz ukazaniem wiasSciwo$ci Bozego Bytu, nie wprowadza ona wielo-
Sci i nie burzy Jednosc18 Do takiego znaczenia tego pojecia doszlo si¢
wszakze w nastepstwie glebokiej refleksji nad objawieniem, w pierw-
szym odruchu natomiast mysl ludzka kieruje si¢ badz w strong tryte-
izmu, badz subordynacjonizmu. Sugeruje on takze istnienie w Bogu
osoby zbiorczej: Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Jeszcze co innego pociggnelo za sobg wprowadzenie do teologii
terminéw: ousia (essentia), physis (natura), hypostasis (substantia),
prospon (persona). Terminy te na poczatku posiadaly znaczenie
konkretne: ousia — istnos¢, byt; physis — ziemia rodzaca owoc; hypo-
stasis — podstawa, baza, fundament; prosopon — maska wktadana na
twarz przez aktora. Filozofowie przedchrzescijafiscy nadali tym ter-
minom znaczenie abstrakcyjne, odnosili je jednak do §wiata, a nie
do Boga lub czlowieka. Mysliciele chrzescijafiscy natomiast wpro-
wadzili je do teologii, najpierw do méwienia o Bogu, a potem takze
o cztowieku.

STeofil z Antiochii, Ad Autolicum, 2.15, PG 6,1077.

"Tertulian, Adversus Praxeam 2. PL 2, 156.

8 Z jednego wszystko pochodzi to znaczy przez jednosé substancji, z rdwnoczesnym wszakze
zachowaniem ekonomii rozkladajgcej owq jednos¢ na trdjce: Ojca, Syna i Ducha Swigtego -
irzech w prawdzie, ale nie pod wagledem mocy lecz rodzaju, przeciwnie, posiadajgcych jedng tyl-
ko substancje i jeden stan, i jedng moc, bo jeden tylko jest Bog, z ktdrego biorg poczgtek owe
stopnie i formy i rodzaje. Tamze, przel. M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1.
Warszawa 1975, s. 259.
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Gdy stowo traci znaczenie konkretne a przyjmuje abstrakcyjne,
wtedy bezwiednie ostabia swoja moc ekspresji. Poszerza ono
wprawdzie zakres orzekania, ale jednoczeSnie obniza sitg wyrazu.
To, co abstrakcyjne, apeluje do rozumu, to, co konkretne, przema-
wia do calego cztowieka. Teologia, ktora zaczeta mowié o Bogu je-
zykiem istoty, natury, substancji i osoby, wzniosta si¢ oczywiscie na
wyzszy poziom orzekania, utracita jednakze duzo ze swej mocy
przemawiania. Stafa si¢ naukq przedmiotowg. Bog w niej przestat
by¢ partnerem dialogu, ,, Ty” dla cztowieka, a stal si¢ jednym z licz-
nych poznawanych przedmiotdw. Teolog zacqu do Niego stosowal
zaimek ,,On

Nie mozna tez przeoczy¢ faktu, Ze terminologia ta powstawafa
w ogniu polemiki, ktérg chrze$cijanie musieli prowadzi€ z nieprzy-
jaznymi im Zydami i Grekami, a potem nawet z ulegajgcymi big-
dom swoimi wspbtwyznawcami. Byla to dluga i wyczerpujaca wojna
o prawdziwy obraz Boga. W kazdej walce strony starajg si¢ umoc-
ni¢ swoje stanowiska. Walka terminologiczna byfa wysilkiem nie
tylko okreslenia ortodoksji, ale takze zabezpieczenia go przed po-
deptaniem. Ousia, physis, hypostasis, prosopon $3 niewatpliwie mu-
rem zabezpieczajagcym prawdg o Bogu. W jego obrebie wszakze
znajduje si¢ ogrdd, ktory trzeba poznawac i podziwia. I nie mozna
tego scedowac tylko na mistykow, pustelnikéw lub innych poboz-
nych ludzi. Zaja¢ si¢ tym powinni przede wszystkim dogmatycy
przy wspdtpracy z biblistami.

Oczywiscie, zadna jakakolwiek formuia nie ogarnie Boga i nigdy
nawet najwigkszy dogmatyk lub mistyk nie bedzie specjalistg od
Boga. Zawsze go beda krytykowali i uzupelniali inni. Jest tak, jak
pisze H. De Lubac: poecie, ksztaltujgcemu bogow, przeciwstawia sig
prorok, od Boga otrzymujgcy objawienie. RzeZbiarzowi bozkow, nada-
Jgcemu postac bogom, przeciwstawia sig ikonoklasta, ktdry nie zgadza
sig na zamykanie Boga w Zadnym ksztalcie. Intelektualiscie, wigzgce-
mu swoje mysli w zorganizowang calos¢, przeciwstawia si¢ mistyk,
ktory odrzuca mysli, w miarg jak si¢ formutujg, a raczej, ktéremu te
mysli sq kolejno odbierane®.

Historia zna wiele wysitkow zamkniecia rzeczywistoSci Boga
w jednej zwartej formule oraz prob tworzenia modeli i diagramow

H. De Lubac, Na drogach Bozych. Paris 1970, s. 88.
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trynitarnych!®. Pozostawiajg one jednak wiele do zyczenia i rodza
niedosyt. Ani droga afirmacji, ani droga negacji nie prowadza do
zamkniecia Boga w ludzkich stowach. Postawie katafatycznej za-
wsze winna towarzyszy¢ postawa apofatyczna. Wiedza o Bogu, jesli
tylko jest prawdziwa, wzbudza zdumienie, lgk i uwielbienie, przy-
ciaga, a nie odpycha.

IL. RZECZYWISTOSC NIE DOSC ZAUWAZANA

Spory trynitarne, rozpoczg¢te w starozytnoSci i odnawiane az po
nasze czasy, nie tylko uabstrakcyjnity jq;zyk wiary, ale nadto zawezi-
ly jego obrgb. Znikfo z pola zainteresowan to, co wlasciwie jest naj-
wazniejsze, mianowicie - zycie Boga. Gdy czytamy Stary Testa-
ment, zycie Boga wychodzi w nim na plan pierwszy. Bog mowi, me-
dytuje, przechadza si¢ po raju, rozmawia z Adamem, prowadzi lud
drogami zbawienia, przestrzega, pociesza, karci podnosi na duchu
czlowieka, a czlowiek pozostaje z Nim w nieustannym zywym kon-
takcie. Jest to zawsze Bog zywy i tym rdzni si¢ od bozkdéw pogan-
skich. On jest, ich nie ma. Ich bozki to srebro i zloto, robota rgk ludz-
kich (Ps 115,4). Bog prawdziwy — to Bog zywy. Wszystko, co mar-
twe, chocby posiadato wielkq wartosé, nie jest Bogiem.

Jeszeze bardziej o zyciu Boga méwi Nowy Testament. Sw. Jan,
piszac o Boskim Logosie, od razu stwierdza: W Nim bylo zycie, a zy-
cie bylo swiatloscig ludzi (J 1,4), za§ w pierwszym swoim liScie z cala
mocg wyznaje: zycie si¢ [nam] objawilo. Mysmy je widzieli, o nim
Swiadczymy i glosimy wam zycie wieczne, ktdre bylo w Ojcu,a nam zo-
stalo objawione (1] 1,2). Cale nauczanie Jezusa Chrystusa koncen-
truje si¢ na zyciu. Stusznie zauwazyt Jan Pawet 11, ze Ewangelia mi-
losci Boga do czlowieka, Ewangelia godnosci osoby i Ewangelia Zycia
stanowig jedng i niepodzielng Ewangelig'.

Tmyczasem spory trynitarne przesungly problematyke zycia Bo-
ga na plan dalszy. Wida¢ to juz u §w. Atanazego i §w. Grzegorza

S, Hartman, Trinitdtslehre als Socialkritik?, Frankfurt a. M. 1997; P. Liszka, Modele
i diagramy trynitarne. w: Stuzcie Panu z weselem, Wroctaw 2000, s. 333-359.

"Jan Pawel 1, Evangelium vitae. 2.

2 Sw. Atanazy, Apologia contra arianos, PG, 25, 247-410; §w. Grzegorz z Na-
zjanzu, Logoi, PG. 35-35.
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z Nazjanzu — gléwnych obroficow prawdy o Bogu'2, Sw. Augustyn
w swoim duzym dziele ,,O Trojcy Swietej” nie poswiccit zyciu Boze-
mu ani jednego odrgbnego punktu13 a Pseudo-Dionizy Areopagi-
ta, wyliczajgc imiona Boze, zycie umiescil po: dobru, §wiatlu, pigk-
nie, mifosci i bycie!.

Sw. Tomasz, chociaz powtarza niezwykle wazne stwierdzenia, Ze
w Bogu zycie jest Jego istnieniem i istotg (S 74, 1, q. 18, a. 1), to ]ed-
nak o samym zyciu napisal niezwykle mato i plytko nie jest to ani
teologia, ani wielka filozofia'>. Wydaje sie, ze obrat on zly kierunek
dla swoich rozwazan, poniewaz zapozyczyt od Arystotelesa, z jego
dzietka ,De anima”, pojecie zycia i odniést je do Boga, gdy tymcza-
sem jako teolog winien byl iS¢ w odwrotnym kierunku.

Niewiele tez pomogly tu orzeczenia trynitarne soborow: Late-
rafiskiego IV (1215 r.), Lyoniskiego (1274 r.) i Florenckiego (1439
r) gdyz przedtuzaly one jedynie i potwierdzaly orzeczenia sobo-
réw: Nicejskiego (325 r.) i Konstantynopolskiego 1 (381 r.). Sytu-
acje pogorszyl j Jeszeze bardziej Kartezjusz, pojmujac zycie sensuali-
stycznie, jako ,bios”. Problematyka zycia zaczeta odtad znikal
z Klasycznej filozofii, co najwyzej zatrzymywala si¢ w filozofii przy-
rody, stawata si¢ po prostu problemem biologicznym, w ktérym ba-
dano przejawy, a nie istot¢ zycia. Nie lepiej dziato si¢ w teologii.

Ks. W. Granat, piszac obszernie o Bogu, zaliczyt zycie do przymio-
tow wynikajacych z dziataft Bozego umystu!s. Wielki podrecznik do-
gmatyki ,,Mysterium salutis” pomija milczeniem Zycie Boga'’. Nie
mowi sie o nim w przelozonych ostatnio na jezyk polski podrgczni™
kach Franza Courtha’® i Wilhelma Breuninga'®, a hasto ,,zycie” nie
pojawia si¢ prawie weale w sfownikach teologicznych. Mozna by z te-
go wyciggnac wniosek, iz dogmatycy parmanentnie bojg si¢ mowic
o zyciu Boga, chociaz kazdy, nawet zwykly chrzeScijanin Nim Zyje.

Jest w tym jaka$ dziwna niekonsekwencja. Jezeli bowiem wszyscy
zgadzajg si¢ na to, ze w Bogu byt i zycie utozsamlaja si¢ ze soba,
wystarczy to, co mowi si¢ o bycie, przenie$¢ na zycie, a uzyska si¢

138w, Augustyn, O Trdjcy Swigtej, Krakow 1996,

" Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne, Krakéw 1997, s. 120-122.
1 Chodzi tu o to, co znajdujemy w: S.7h. p. L. q. 18, a. 1-4.

W, Granat, Bdg jeden w Tidjcy Osob, Lublin 1962, s. 216-220.

V7 Mysterium salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik, t. 2, Einsideln 1967.

B ¥, Courth, Bdg trdjjedynej mitosci, Poznai 1997

W, Breuning, Nauka o Bogu, Krakéw 1999,
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o nim niezwykle bogata informacj¢. Latwo bedzie zauwazyé, iz jest
to zycie bez poczatku i kofica, wieczne i nieskoficzone, ktérego
istota utozsamia si¢ z istnieniem i ktore jest petnig zycia. Tak wyab-
strahowane treSci pomoga glebiej wniknag¢ w antropomorficzne
opisy zycia Bozego, zawarte w ksiggach Starego Testamentu. Abs-
trakcja i konkretnoS¢ jezyka sg tu komplementarne. ChrzeScijanin,
oczywiscie, nie zatrzymuje si¢ na Starym Testamencie. Wychodzi
on naprzeciw zycia Bozego, objawionego w Nowym Testamencie.

W nauczaniu Jezusa Chrystusa najwazniejsze jest to, ze Bog jest
Ojcem, Synem i Duchem Swigtym i to nie na skutek ewolucji czy
historycznych zdarzen, lecz odwiecznie, zawsze i wszgdzie Jahwe
jest Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Prawda ta stala si¢ dla
chrzescijan doksologig i formulg chrzcielng. By ja lepiej zrozumiec,
wprowadzono stowo ,,0soba”; ktore zaczeto napetniaé treSciami
czerpanymi z Objawienia. Proces ten bynajmniej si¢ nie zakoficzyl,
przekracza czas i znajduje ujScie dla siebie w wiecznosci.

Osoba zaczela oznaczaé najgiebsza istotg bytu. Plyneto to z uSwia-
domienia sobie, iz Bog - jak potem sformutowat Anzelm z Canterbu-
1y ~ jest Bytem, ponad ktory nic wigkszego pomysle¢ nie mozna
i wiekszym nad wszystko, co zostalo pomyslane®. Byt — tzn. zycie.
A moéwigc zycie, trzeba dodac: mito$¢, komunia. Mitos¢ nalezy do on-
tologii osoby, ktdra najbardziej jest osoba wtedy, gdy mituje?. Gdzie
zas$ jest mifos¢, tam jest komunia. W ten sposéb zycie, mitos¢ i komu-
nia najlepiej pokazuja rzeczywisto§¢ Boga i to nie tak, zeby kazde
z tych poje¢ odpowiadato poszczeg6lnej Osobie Boskiej, lecz tak, ze
razem wzigte objawiaja Boga jako Ojca, Syna i Ducha Swigtego.

Bog jest duchem i Jego zycie jest duchowe. Dowiadujemy si¢ tez
o aniotach jako zywych istotach duchowych. Cztowiek wszakze zyje
w ciele. Nie znaczy to jednak, Ze istota jego Zycia jest materialna.
W swojej istocie jest ono duchowe, a tylko przejawia si¢ w ciele. Co
znaczy by¢ w petni ducha, mozna tylko dowiedzie¢ si¢ z Objawienia
i tez czgdciowo, a nie w pelni. O Bogu moéwimy, iz jest zyciem,
o czlowieku, iz zycie posiada. Bog jest Zréddtem zycia, czlowiek
otrzymal zycie w darze.

Zycie Boga jest osobowe, tzn. upodmiotowione i wolne. Wyraza

% Anzelm z Canterbury. Proslogion, rozdz. 2.
2 Jan Pawel 11, Mulieris dignitatem. 29: Redemptoris Mater, 38; KDK, 24; E. Ozo-
rowski, Bdg jest miloscig, Bialystok 1999 s. 21.
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si¢ ono w relacji: Ojciec, Syn i Duch Swiety. Relacje te wyrazaja sie
w rodzeniu i tchnieniu, a zamykaja si¢ w ojcostwie i synostwie. Duch
Swiety jest po stronie Ojca w relacji Ojca do Syna i po stronie Syna
w relacji Syna do Ojca. Dlatego czesto zwie si¢ Go sama mitoscia,
bo mitoS¢ wyraza si¢ w calkowitym darze z siebie. O ile migdzy ludz-
mi miloS¢ jest relacja przypadlo$ciowa, o tyle w Bogu jest ona rela-
cja substancjalng, tzn. posiadajacg wlasne istnienie. Sw. Augustyn
pisze: ten, ktorego w Trojcy Sngte] zwie sig wlasnym imieniem Ducha
Swigtego, jest Duchem Ojca i Syna®. Bog jest pelnia zycia, z czego
wynika, iz nie ma w nim zmiany. Zachodzi ona tam, gdzie jest to, co
czagstkowe. Zmiana powoduje zanikanie jednego i pojawianie si¢
drugiego i przez to jest procesem niosacym §mierc w sobie i zdazaja-
cym ostatecznie do Smierci. Zycie Boga nie podlega zmianie i posia-
da w petni wszystko, co to zycie stanowi, dlatego jest wieczne, nie-
zmienne, nieprzemijalne, nieSmiertelne. Takim zyciem zyje Bog Oj-
ciec, Syn Bozy i Duch Swiety. Jest to jedno zycie wyrazajace sie w 0j-
costwie, synostwie oraz w czynnym i biernym tchnieniu Ducha.

Kalsyczna filozofia dokonuje rozroznienia na: byt i jego przy-
mioty, akt i potencje, substancje i przypadioSci. Zycie Boga jest by-
tem 1 posiada swoje przymloty jest aktem odwiecznym i nieskon-
czenie urzeczyWIStmajqcym sie, 1Stn1e]qcym samoistnie. Jest ono
mitoScig 1 komunig. Trzy rzeczywistosci — zycie, mito§¢, komunia —
w Bogu stanowig jedno, chociaz jednoczes$nie na co innego zwraca-
ja uwage. Stary Testament mowit o nich przymiotnikowo: Bog zy-
wy, mifujacy, tworzacy wspolnote. Nowy Testament uzywa do tego
rzeczownikow: Bog Jest zymem mitoScig, komunig. Pokazuje przy
tym jedno$¢ i zr6znicowanie jako wiaSciwosci Bozego istnienia: je-
den Bog, ktory jest Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. Jest to zycie
osobowe 1 duchowe, a nie wegetatywne czy cielesno-duchowe tylko.
Jest to mito§¢ jako catkowite wzajemne obdarowanie, jednoczaca
i réznicujgca zarazem. Jest to komunia nie niepodzielnego atomu,
lecz bezgranicznie mitujacych si¢ Oséb. Mozna powiedzieé, ze dla
Boga zy¢ to kochac i by¢ kochanym, mitowa¢ — to zy¢ i pozostawaé
w zespoleniu, by¢ komunig to zy¢ i kocha¢ razem. Nic nad to wigcej
by¢ nie moze. Jest to petnia ogarniajaca sobg wszelkie dobro.

2 Sw. Augustyn,dz. cyt. XXVI. 45, Pisalem o tym w ksigZce: Wierze w Ducha Swigte-
go, Bialystok 1998.
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III. DLACZEGO I PO CO MOWIC O ZYCIU,
MILOSCI I KOMUNII?

Jest wiele racji, dla ktorych trzeba mowic, w traktacie dogma-
tycznym o Bogu 0 zy01u mifoSci i komunii. Znajduja si¢ one po
stronie Boga, §wiata i cztowieka 1 o wielu z nich juz tu wspomniano.
Zycie, mito§¢ i komunia naleza do pojecia Boga. Bez nich wszelkie
rozprawianie o Bogu jest wlaSciwie pustostowiem. Takie terminy,
jak istota (natura), osoba, relacje maja sens tylko wtedy, gdy odno-
sza si¢ do Boga zywego, gdy pomagaja zanurzy¢ si¢ w oceanie Bo-
skiego zycia, nie po to, by go zglebi¢ do kofica, lecz po to by nim si¢
rozkoszowac i go p0d21W1ac w onieSmieleniu. Bog nie jest prawdq
czqstkowq, jedna z wielu. Jest On prawda scalajacg i rozjasniajacg
wszystkie inne prawdy. Z Niego, jak ze Zrodia prawdy, wyplywaja
i do Niego jako do oceanu zdgzaja.

Dawniej, gdy cztowiek znat §wiat tylko powierzchownie, mogt
mniemad, ze moze go poznaé bez Boga. Dzi§, schodzac coraz nizej
w mikrokosmos, i wznoszac si¢ coraz wyzej w makrokosmos, coraz
lepiej uswiadamia sobie, iz kresu nie osiggnie przez podazanie
w jednym, czy w drugim kierunku. Istota Swiata ciggle umyka umy-
stowi ludzkiemu. Nauczywszy si¢ zamienia¢ materi¢ na energie,
a energi¢ na materie, cztowiek nie zna ani istoty materii, ani istoty
energii. Wobec coraz to wigkszych swoich sukcesow, rozum ludzki
coraz bardziej uSwiadamia sobie swoja bezradnoS$¢ i na pomoc
przyzywa wiare.

Cztowiek bez Chrystusa nie moze zrozumie¢ samego siebie: nie
moze zrozumied, ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa godnos¢, ani
jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie®. Kosmologia,
antropologia i teologia w ten sposob stajg sie sobie coraz bardziej
bliskie. K. Rahner postulowal, aby teologia dogmatyczna stata si¢
antropologig teologiczng®. Niewielu uczonych podjefo jego apel.
A trzeba naszkicowany przez niego plan koncepcyjny zamieni¢ na
plan roboczy, by moc przystapi¢ do jego realizacji. Dzi§ teologia
potrzebna jest do rozumienia czlowieka i §wiata i to nie jako orna-
ment wiedzy, lecz jako nauka przyzywana przez byt jako taki. Teo-
logia - tzn. gléwnie trynitologia.

BJan Pawel 11 Przeméwienie na placu Zwycigstwa w Warszawie 2 V1 1979 1.
#K. Rahner, Teologia a antropologia, Znak 21 (1969) s. 1535.
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Probke takiego podejScia daje J. Danielou. Pisze on: tajemnica
Trdjcy Swigtej naswietla sprawy ludzkie. To nas poucza, ze samg istotg
egzystenci, istotq tego, co rzeczywiste, to znaczy tego, co stanowi formg
wszystkiego, albowiem jest tego Zrédlem — jest milos¢ w sensie wspol-
noty 0sob. Istotq bytu jest wspolnota osob. Niektorzy powiadajg, ze
istotq bytu jest materia, albo duch, jeszcze inni, ze jednia. Wszyscy sie
mylg. Istotg bytu jest komunia. To niezwykle objawienie. I jest rzeczq
nieprawdopodobng, by chrzescijanie, bedgcy w posiadaniu tej osta-
tecznej tajemnicy rzeczy, sami wnikajgcy poprzez spojrzenie Chrystusa
w otchiari ukrytego misterium, w ktérym wszystko jest zanurzone, nie
byli bardziej niz inni swiadomi zasadniczej wagi tego przeslania, jakie
wlasnie sami majg nies¢! Rozum pozostawiony sam sobie ma skion-
nos¢ do redukowania wszystkiego do jednosci. Samq istotq objawie-
nia chrzescijariskiego jest to, ze absolutnie pierwsze sq Osoby Boskie
i wzajemne przylgniecie oraz lgcznos¢ miedzy tymi Osobami, i ze ta
komunia osdb jest wlasnie istotq, archetypem wszelkiej rzeczywistosci,
tym, wedlug czego wszystko winno by¢ ksztattowane®.

Trynitarne misterium Boga roz§wietla dzielo stworzenia i dzieto
zbawienia. Pomaga ono zrozumie¢ porzadek stworzenia, zbawienia
i celu ostatecznego. Na kazdym z jego stopni jawi si¢ bowiem zycie,
milo$¢ i komunia jako rzeczywisto$¢ Wyjéciowa 1 docelowa. Znaczy
ona tez droge Kosciota™.

Wydaje sig, iz katolicka sakramentologla i eklezjologia sa po-
dobnie zobiektywizowane, zeby nie powiedzie¢ urzeczowione, jak
trynitologia. Méwi si¢ w nich o rzeczywistoSciach, ktore pozostaje‘;
na zewnatrz czlowieka, a zapomina si¢ o tym, ze sakramenty i Ko-
$ciol ~ to przede wszystkim sprawa zycia czlowieka: pojedynczo
i we wspolnocie. Chodzi tu o to, co nazywamy zyciem duchowym
nadprzyrodzonym, ktore wynosi istnienie czlowicka na poziom
wlasciwy Bogu.

Bog w tym od poczatku az po niekoficzacy si¢ wiecznos¢ jest Oj-
cem, Synem i Duchem Swigtym. Zycie nadprzyrodzone — to udzial

»J. Danielou, Tidjca Swigta i tajemnica egzystencji. Krakow 1994, s. 41-42,

% Pisatem o tym w: Eschatyczna 1zeczywistos¢ Eucharystii, w: Jezus Eucharystyczny, Lublin
1997, 8. 21-227; Zycie w: Stownik maltzeristwa i rodziny. Warszawa 1999, s. 505-507; Czy trak-
tat o Trdjcy Przenajswictszej moze sig obejsc¢ bez nauki o Maryi? w: Biblioteka mariologiczna, t.
2, Czgstochowa 2000 s. 7-18. Zamyst Bozy o rodzinie. w: Rodzina na przefomie wiekdéw, Lo-
mianki 2000, s. 33-46.
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w trynitarnej komunii miloSci. Zaczgto sie ono nastgpujaco: Gdy
nadeszla peinia czasu, zestal Bég Syna swego, zrodzonego z niewia-
sty..., abysmy mogli otrzymac przybrane synostwo. Na dowdd tego, ze
jestescie Synami, Bog zestal do serc naszych Ducha Syna swego, ktdry
wola: Abba Ojcze! (Ga 4,4-6). Zapis ten objawia prawde, ze udzie-
lanie si¢ Boga ludziom jest przejawem zewng¢trznym wewnatrztry-
nitarnych relacji. Przez postanie Syna i Ducha Swigtego uobecnia
sie w ludziach Bog Ojciec, na co wskazuje czasownik ,exapeste-
ilen”, raz jeden tylko wiasnie tu uzyty przez §w. Pawla®. Ludzie na
ziemi maja do czynienia z Bogiem w Trdjcy Osob, a nie z jaka$ Jego
czescig i zycie nadprzyrodzone zawsze jest uczestnictwem w tryni-
tarnym zyciu Boga®.

Pochodzi ono zawsze od Boga i jest catkowicie Jego darem, §rod-
kiem ku niemu i jego uzewnetrznieniem jest Kosciot i sakramenty.
Zycie wewnetrzne jest nieustannym ksztaltowaniem w cztowieku
Bozego synostwa. Bog ma jednego Syna. Ludzie stajg si¢ synami
Bozymi przez upodobnienie si¢ do Jednorodzonego Syna Bozego.
Na tym polega ekonomia Wcielenia. Syn Bozy stat si¢ czlowiekiem,
abySmy mogli stac si¢ dzie¢mi Bozymi. Jest to dzialanie Trojcy Prze-
najswietszej. Inicjatywa zawsze pochodzi od Boga Ojca, a realizuje
si¢ w Jego Synu. Duch Swiety jest Duchem Ojca, gdy upodabnia nas
do Chrystusa, i jednocze$nie Duchem Syna, gdy zwraca nas ku Ojcu.
jest to nic innego, tylko bosko-ludzka komunia mitoci.

W ten sposob postawiony tu problem zycia, mitoSci i komunii
jest problemem prawdy o Bogu, cztowieku i calej ludzkosci a przez
to sam z siebie jest wazny. Starozytne dyskusje trynitarne prowa-
dzono w atmosferze szczegdlnej. Dla chrzedcijan Bog stat si¢ zdu-
mieniem. Dla Zydéw i Grekdw nauka chrzeScijafiska wydawala si¢
zgorszeniem lub gtupstwem (1 Kor 1,23). Nie kwestionowano nato-
miast istnienia Boga. Pytanie brzmialo: Kim jest B6g? A nie - Czy
jest Bog? W tej sytuacii oblektywmaqa wiedzy o Bogu byla jak naj-
bardziej wskazana. Prawda bronila si¢ sama i sama w sobie miala
moc przyciggania.

Dzi$ czasy si¢ zmienily. Zaczyna dominowa¢ mentalno$§¢ postmo-
dernistyczna, odrzucajaca prawde absolutng i wprowadzajaca na jej

Y M.J. Lagrange, Epitre aux Galates, Paris 1950, s. 102.
BB. De Margerie, La Trinite chretienne dans Uhistoire, Paris 1975, s. 433-464.
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miejsce hasta: subiektywizm, tolerancja, wolnos¢, dialog. Cztowiek —
jak pisze J. Ratzinger — ujawnia z jedne;j strony falszywa pokore, nie
odnajdujac w sobie mozliwosci odkrycia prawdy, a z drugiej — choro-
bliwg pyche stawiajac siebie ponad prawda®. Blednos¢ tych tenden-
cji wykazywal Papiez w enc. Fides et ratio®. Postawe taka przyjmuja
1 gloszg niektorzy wplywowi intelektualiSci na Zachodzie.

Przecigtny natomiast cztowiek staje si¢ dzi§ ofiarg materializmu
praktycznego. Tak bardzo bowiem dzi§ wynosi si¢ dobra material-
ne, a przemilcza si¢ dobra duchowe, ze cztowiekowi trudno jest za-
chowac wiasciwg hierarchi¢ wartodci. Czgsto on nie tyle neguje ist-
nienie Boga, ile nie ma czasu o Nim mysle¢. Stad wazna, lecz trud-
na nauka chrzeScijaniska o Trojcy PrzenajSwietszej do niego po pro-
stu nie dociera. Dlatego: zycie, mitos¢, komunia.

Mimo szerzacej si¢ aborcji, eutanazji i legalizacji innych dzialan
przeciw zyciu, czlowiek wspdlczesny nie zatracil instynktu zycia
oraz potrzeby mitoSci i bycia mifowanym. ZdolnoS¢ t¢ wykazuje
kazde rodzace si¢ dziecko. Zdolno$¢ ta jest wiasciwie miarg czlo-
wieczefistwa. Czlowiek wspolczesny jednak nie umie czesto pora-
dzi¢ sobie ze swoimi pragnieniami. Nie wie, skad one si¢ biorg, po
co s3 i ku czemu prowadza. Dlatego gubi si¢ i przegrywa.

Wiasciwie przekazana nauka o Bogu, ktory jest zyciem, mifoScia
i komunig, sam w sobie i dla kazdego czlowieka, moze sta¢ si¢ dla
ludzi ol$niewajagcg prawdg i zachgcaé ich nie tylko do zycia, lecz
takze do zgtebiania Tego, ktory jest Zrodiem wszelkiej prawdy oraz
wszelkiego dobra i pigkna.

Bp prof. dr hab. Edward Ozorowski — biskup pomocniczy
biatostocki, kierownik Katedry Teologii Dogmatycznej Malzefistwa
i Rodziny Instytutu Studiéw nad Rodzing UKSW.

Dieu - la vie, Pamour, la communion

Résumé
Lauteur de cet article a fait une discréte critique des conceptions du dogme de
la Trinité lesquelles sont enseignaient jusqu’a nos jours. Il confirme I'importance
de ce dogme ainsi que son integrite mais il postule de poursuivre les recherches. Il

¥ J. Ratzinger, Fede,s. 8.
®Jan Pawet 11, Fides et ratio, 5.
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lui semble que la verité sur Dieu enfermé dans les termes: ,,substance, personne,
relation” devient trop statique et factuel. Il lui manque de dynamisme qui est ca-
racteristique pour ’'Evangile. Pour cette raison, il propose qu’on parle necessaire-
ment, en enseignant la traite sur la Trinité, de la vie, de 'amour et de la commu-
nion. Puisque Dieu est la plenitude de la vie, Il est amour et Il est la communion
parfaite.

‘ Edward Ozorowski



