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PODSTAWY | POJECIE EKUMENIZMU W UJECIU DEKRETU
UNITATIS REDINTEGRATIO SOBORU WATYKANSKIEGO I

Czterdziesci lat od uchwalenia i promulgacji dwéch niezwykle waznych iz sobg
Scisle powigzanych, cho¢ réznych w swej randze, dokumentéw Soboru Watykan-
skiego Il: Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium oraz Dekretu Unitatis redinte-
gratio nadal zmusza do refleksji i zadumy, nieustannie przypominajgc o gtebokim
sensie ,tajemnicy jednos$ci” oraz wynikajacego z niej polecenia tyczacego sie cia-
gtego jej budowania, wigczania sie tak jednostek jak i catych wspélnot w ,,ruch
ekumeniczny” (por. DE 1). Ko$ciét 11 Soboru Watykanskiego ciggle samego siebie
pyta: jakie jest jego trwate postannictwo i zadanie dla czaséw dzisiejszych. Chcac
przeto wspotuczestniczy¢ w Kosciele Jezusa Chrystusa nie sposdb nie starac sig
zgtebiaé, ciagle sobie przybliza¢ rzeczywisto$ci Chrystusowego Kosciota oraz jego
zbawczego postannictwa, czynionego w S$wietle ,wielkiej tajemnicy jednosci”.l
Dlatego, cho¢ nie bedziemy dzi$ analizowali istotnych tresci eklezjalnych zawar-
tych w Konstytucji Lumen gentium, to jednak wnikanie w teologiczne podstawy
i treSciowe elementy ekumenii bytoby niepetne, gdybysmy w metodologicznym za-
biegu teologicznej refleksji u fundamentu pochylania sie nad ,,misterium unitatis”
nie postawili tego, o czym nam méwi choéby w pierwszym rozdziale Konstytucja
Lumen gentium, a mianowicie ,tajemnicy Kosciota”. Bowiem te dwie misteryjne
rzeczywistosci $cisle sie ze sobg tgczg, ze sobg wspdtbrzmia, z siebie wynikajg i na
siebie nachodza, co zresztag wynika z genezy tychze dwé6ch wazkich dokumentéw.2

Jezeli sie zwazy, iz Kosciot od poczatku nosit w swojej $wiadomosci zasade po-
wszechnej jednosci, ktéra z polecenia Chrystusowego miata go wewnetrznie i or-
ganicznie ksztaltowaé, to ekumenizmu w 40 lat po Konstytucji Lumen gentium
i Dekrecie Unitatis redintegratio nie mozna uwazac¢ li tylko za co$ przejsciowo mod-
nego. Ekumenizm jest jednym ze znakéw czasu, ale jest nade wszystko istotng
funkcjg Kosciota wynikajaca z samej jego natury.31cho¢ ekumenizm jest trudnym

1Por. B. Haring, Soborpod znakiem jednosci, Poznan-Warszawa 1963, s. 7-8.

2Zob. M. Villain, Wokét dekretu o ekumenizmie, ConcP 1-10 (1965/66), s. 348.

3Por. W. Dudek, Zatozenia ekumenizmu katolickiego, AK 66 (1963) nr 329, s. 353; S.
Nagy, Jednos¢jako znamie Kosciota, RTK 17 (1970) z. 4, s. 5-30; W. Hanc, Teologicznepod-



i bardzo ztozonym problemem, to jednak jest to problem o kapitalnym znaczeniu
w realizowaniu petnej Swiadomosci Kosciota.4Z tego tez wzgledu, ekumenia sta-
nowigc powszechng funkcje Kosciota, stosownie do powszechno$ci jego misji,
obejmuje swoim zakresem caty Kosciét Chrystusowy i wszystkich bez wyjatku do
niego przynalezacych.5

| druga metodologiczna uwaga: Dekret o ekumenizmie nie tylko nalezy czytaé
i analizowa¢ w konteks$cie genezy i zawartosci treSciowej Lumen gentium. Nalezy
go - jak to stwierdzit juz ponad 30 lat temu kalwinski teolog H. Roux - czytaé
i interpretowac w zaleznosci od podwdéjnego historycznego kontekstu: okresu sprzed
Soboru, w stosunku do ktérego Dekret oznacza z pewnos$cig punkt dojscia, etap, wy-
nik osiggniety oraz okresu soborowo-posoborowego.6 Z kolei anglikanski biskup
z Bristolu O. Tomkins chwalijednoczes$nie Konstytucje o Kosciele i Dekret o eku-
menizmie, ktory sie z nig faczy, czynigc to na kanwie jejpierwszego rozdziatu przedsta-
wiajgcego ,,katolickie zasady ekumenizmu”;, gdzie wedtug niego wszystko jest tu wi-
dziane w $wietle Pisma Swietego ipodpisuje siepod tym wszystkim, z wyjatkiem pry-
matu Piotra.1Znamienne, ze w ramach tychze ,katolickich zasad”, ktére o$mielam
sie nazwa¢ powszechnymi, a poprzez ktére Kosciét rzymskokatolicki whaczyt sie
w ruch zwany ekumenicznym, Sobér rozpatruje dwa wazne od strony tresci i za-
kresu tematy: podstawy jedno$ci oraz pojecie ,,ruchu ekumenicznego”, czyli eku-
menii branej w jej ekstensywnym i intensywnym wymiarze.

I. TEOLOGICZNE PODSTAWY EKUMENII

Przywotajmy na poczatku dwa stwierdzenia Dekretu Unitatis redintegratio.
Pierwsze rozpoczynajace rozdziat méwiacy o ,katolickich zasadach ekumenizmu”,
wskazujgce na teologiczne podstawy jednoSci, i drugie, bedace jakby uwiencze-
niem fragmentu odnoszacego sie do omawianego zagadnienia:

a) W tym okazata sie mito$¢ Boza ku nam, ze Bdg Ojciec zestat na $wiat Syna swe-
go Jednorodzonego, by stawszy sie cztowiekiem, odrodzitprzez odkupienie caty rodzaj
ludzki i zgromadzitgo wjedno (DE 2).

b) Na tym polega $wieta tajemnica jednos$ci Kosciota w Chrystusie iprzez Chrystu-
sa, pod dziataniem Ducha Swietego, ktéry jest sprawcg réznorodnych daréw. Naj-
wiekszym wzorem izasadg tej tajemnicyjestjedno$é Boga Ojca i Syna w Duchu Swie-

stawy ekumenizmu w $wietle wspétczesnej teologii katolickiej (od Soboru Watykanskiego I1), w:
Studia ekumeniczne, t. 4, Warszawa 1987, s. 5.
4Por. W. Dudek, Wspdtzaleznosé¢ ekumenizmu i eklezjologii, AK 67 (1964) nr 335, s. 334.
5Tenze, Zatozenia ekumenizmu katolickiego, art. cyt., s. 354.
6Cyt. za: M. Villain, Wokoét dekretu o ekumenizmie, art. cyt., s. 352.
7Tamze, s. 353.



tym w Trostosci Oséb (DE, tamze). A wiec pierwsza podstawe ekumenii stanowi po
prostu trynitaryzm zbawczy.

1. Trynitarnajednos$¢ Boga fundamentem ekumenizmu

Wszystkie niemal komentarze do Dekretu Unitatis redintegratio zgodnie pod-
kreslaja, iz ruch ekumeniczny stanowi dla naszych czaséw szczeg6lny dar Boga
Jednego w Trdjcy Osdb. Przez takie stwierdzenie Dekret wyraza dyskretny szacu-
nek ztozony SRK, méwiac o niej stowami, ktére wskazuja na jej podstawe doktry-
nalng, a mianowicie inwokacje Boga Tréjjedynego i wyznawanie Jezusa Chrystusa
jako Pana i Zbawce.8Nie ulega watpliwosci, ze wiara w rzeczywisto$¢ Boga Jedy-
nego w Tréjcy Os6b stanowi pierwszy, wyjsciowy i zasadniczy punkt fundamental-
ny tajemnicy jednosci, o czym wprost méwi Dekret (zob. DE, 1), wzywajac aby
w obliczu wszystkich narodéw chrzescijanie bez wzgledu na ich konfesyjng przynalez-
nos¢ [zostato w soborowym dokumencie uzyte wyrazenie: ,wszyscy chrzescijanie”]
wyznawali wiare w Jedynego i Troistego Boga, we Wcielonego Syna Bozego, naszego
Pana i Zbawiciela, a wspélnym wysitkiem we wzajemnym szacunku dawali $wiadec-
two naszej nadziei, ktéra nie zawodzi (DE 12).

W trynitarnej perspektywie Boga Il Sobdér Watykanski sytuuje Kos$ciét bedacy
wyrazem wsp6lnego, zbawczego ,stowa i czynu” Boga Jednego w Tréjcy Oséb
(por. KK 2). Dzieto to zostato zamierzone w wiecznosci i zrealizowane w czasie.9
To ono jest droga ku petni, ktérej na imie Bég Troéjjedyny. Jedynym dla chrzescijan
Bogiem, a zarazem twoérca zbawczej historii jest Ojciec, Syn i Duch Swiety, gdyz
wszystko mamy od Ojca przez Synaw Duchu Swietym.0Przeto Tréjca Swieta sta-
nowi istotne zrédto w tajemnicy budowy i struktury Kosciota.1l Chrzescijanskie
~communio” swymi korzeniami siega po prostu wewnetrznego zycia Tréjcy Swie-
tej.2 Vaticanum Il wskazujac wiec na Trojce Swietg jako na fundament, zZrédto
i poczatek wszelkiej wspdélnoty przez taske, pragnie podkresli¢ fakt, iz to Bog na-
wigzat zerwany przez grzech kontakt z cztowiekiem, za§ Syn Bozy, przyjmujac
ludzka nature, dokonuje w Duchu Swietym odkupienia i zjednoczenia ludzi z Bo-
giem. Dlatego stusznie o Tréjcy Swietej sie méwi jako o poczatku i wzorze wszel-
kiej ludzkiej komunii na ptaszczyznie nadprzyrodzonej, ktérej widzialnym wyra-

8Por. tamze, s. 349.

9Por. L. Zimny, Tajemnica Kosciota, AK 68 (1965) 340-341, s. 270-275.

DZob. T. Wilski, Zagadnienie ,,0sobowego zréznicowania w jednosci dziatania Tréjcy
Swietej ad extra przezpostannictwo, CT 47 (1977) nr 4, s. 53-87.

1Por. S. Nagy, Charyzmaty i urzad w Kosciele, ZN KUL 19 (1976) z. 3, s. 51.

PPor. E. Ozorowski, Trynitarna struktura chrzescijanskiego ,,communio’; CT 41 (1971)
nr 4, s. 59-66.



zem jest paschalne misterium Wcielonego Siowa jako szczyt zjednoczenia z Bo-
giem oraz zrodio i wezei wszelkich naturalnych i nadprzyrodzonych relacji pomie-
dzy ludzmi. Przyjscie Boga na $wiat, stanowi w swych paschalnych misteriach in-
terpretacje stosunku zachodzgcego w Bogu pomiedzy Synem i Ojcem oraz miedzy
Synem w jednos$ci z Ojcem a Duchem Swietym. Caia przeto Tréjca Swieta zapra-
sza cztowieka do tworzenia wspolnoty, bedac jednoczes$nie fundamentem jej jed-
nos$ci.BA poniewaz Kosciét to lud zgromadzony w jednosci Ojca i Syna i Ducha
Swietego, dlatego Sobér przypomina wszystkim przynalezacym do Kosciota, ze
tym lepiej przyczyniajg sie do jednosci chrze$cijan i jg realizuja, im bardziej usituja
wie$¢ nieskazitelne zycie przenikniete Ewangelig. Im mocniejszg wiezig bedg ze-
spoleni z Ojcem, Stowem i Duchem, tym giebiej i tatwiejpotrafiag pomnaza¢ wzajem-
ne braterstwo (DE 7).4

2. Chrystus zrodtem i dawca jednosci w Niego wierzacych

Syn Bozy, zanim ofiarowat sam siebie na Ottarzu Krzyza jako niepokalang hostie,
modlit sie do Ojca za wierzacych méwigc: «Aby wszyscy bylijedno, jako Ty, Ojcze, we
mnie, aJa w Tobie, aby i oni w nas jedno byli, aby $wiat uwierzyt, ze§ Ty mnie postat»
(J 17, 21) (DE 2). Dekret o ekumenizmie - powiada J. Feiner - ukazuje nam
Chrystusa jako objawienie sie Bozej mitosci w tym celu, by potrzebujacg zbawienia
ludzko$¢ doprowadzi¢ do jednosci w tasce. Wcielenie, krzyz, modlitwa Chrystusa,
ustanowienie Eucharystii, Przykazanie mitosci, obietnica zestania Ducha Swietego
- wszystko to jest zbawczym dziataniem Ojca, Syna i Ducha Swietego w kierunku
stworzenia jednosci wspdlnoty - Ludu Bozego, czyli Kosciota.55Stad jedno$¢ zato-
zonego przez Chrystusa KoSciota jest jego nadprzyrodzong wiasciwoscia, gdyz po-
chodzi z odwiecznego Bozego planu zbawczego. Obejmuje wszystkie dary taski
i mitosci, ktore Chrystus dla ludzko$ci zdoby+.1Na tym polega $wieta tajemnicajed-
nosci Kosciota w Chrystusie iprzez Chrystusa - stwierdza Dekret o ekumenizmie
(DE 2). Brak za$ tej jednosci jawnie sprzeciwia sie woli Chrystusa, jest zgorsze-
niem dla $wiata, a przy tym szkodzi najSwietszej sprawie przepowiadania Ewange-
lii wszelkiemu stworzeniu (DE 1). Wszyscyprzeciez wyznajg, iz wytgcznie sam Chry-
stus pozostaje na zawsze kamieniem wegielnym i pasterzem dusz naszych. Bedac
ukrzyzowany i uwielbiony wylat przyobiecanego Ducha, przez ktérego lud Nowego

BPor. tamze, s. 61-63.

HUL. Orzet, Podstawowa zasada ekumenizmu: ku petni Kosciota przez odnowe wewnetrzng,
AK 73 (1969) 363, s. 36.

BPor. J. Feiner, Kommentar zum Dekret {iber den ekumenismus, w: LThK, Das Zweite
Vatikanische Konzil, Freiburg 1967, t. 2, s. 40-43.

BPor. G. Baum, W strone jednosci, Krakéw 1963, s. 27-28.



Przymierza, bedacy Kosciotem, wezwat do jednos$ci wiary, nadziei i mitosci oraz zgro-
madzit, jak naucza Apostot «Jedno ciato ijeden duch, jako wezwanijestescie do jed-
nej nadziei wezwania waszego. Jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest» (Ef4, 4-5). Al-
bowiem «wszyscy, ktérzyscie zostali ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie sie
w Chrystusa... Wszyscy bowiem, jedno jesteScie w Chrystusie Jezusie» (Ga 3, 27-28)
(DE 2).11Przeto postannictwo Chrystusa, a takze Jego Swiadectwo pozostajg pod
znakiem tajemnicy jedno$ci. Wcielony Syn odwiecznego Ojca wypetnia swe po-
stannictwo moca Ducha Swietego, ktéry jest wiezig jednoczacej mitoéci. Mozemy
przeto powiedzie¢, ze Jego ludzka natura, Jego ziemskie zycie i Smieré¢ ujawniaja
nam Jego Bozg tajemnice: jedno$é z Ojcem w Duchu Swietym. Jako Jednorodzo-
ny, Ten, ktéry od Ojca wychodzi i do Ojca powraca, szuka jedynie chwaty Tego,
ktéry Go postat, jednajgc wszystkich z Ojcem iwzajemnie miedzy soba. Moca na-
maszczenia przez Ducha Swietego staje sie Barankiem ofiarnym dla zbawienia
wszystkich ludzi. Sktada $wiadectwo ,,Smiertelnej mitosci”, ktora jest zaréwno pto-
mieniem ofiarnym ku czci Ojca, jak i zertwa ofiarng dla zbawienia siéstr i braci.
| wtasnie owa mito$¢ ofiarna ,,gromadzi odkupionych, tworzac zwigzek i przymie-
rze, gromadzi ich na ofiarng uczte, na $wiadectwo jednoS$ci i mitosci, a wreszcie na
uczte wiekuistego zycia w $wiattosci i Tréjjedynej mitosci.B

Studium i analiza zar6wno Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, jak i Dekretu
o ekumenizmie wskazuje w pierwszym rzedzie na centrum i osrodek wszelkiej
ekumenicznej dziatalnos$ci, jakim jest Chrystus, wcielone Stowo Ojca, w ktérym
powszechno$¢ zbawczego planu Boga znalazta swéj najpetniejszy wyraz. Po to
ostatecznie postat Ojciec na $wiat swojego Jednorodzonego Syna, by stawszy sie
cztowiekiem, odrodzit poprzez wszystkie swoje zbawcze tajemnice - od wcielenia
poczawszy az po uwielbienie - caly rodzaj ludzki i zgromadzit go w jedno. | cho-
ciaz chrze$cijanie rdznig sie miedzy sobg w pojmowaniu zbawienia i roli, jakg pet-
ni w nim Chrystus, to jednak uznajg, ze upadek w grzech spowodowat czy wrecz
sprowokowat odkupienczy proces, bedacy dzietem Chrystusa, ktdry stat sie takze
dla kazdego z osobna i dla wszystkich razem zrédtem i przedmiotem naszej wiary,
nadziei i mitoSci,®na ktérej to drodze mozna doj$¢ do jednej zbawczej wspolnoty.
Tylko taka wiara, nadzieja i mito$¢, ktorej zrédto i przedmiot sg skoncentrowane
w Osobie Chrystusa, stanowi punkt wyjscia i dojscia dla dalszych motywéw gruntu-
jacych chrze$cijanska jednos¢, takze na terenie teologii. Wiara w Chrystusa jako
jedynego Zbhawce wszystkich ludzi oraz wiara w jego Ewangelie braterstwa i mito-

1 Zob. A. Nossol, Teologiczne podstawy jednosci, w. Ku chrzescijafstwu jutra. Wprowa-
dzenie do ekumenizmu (red. W. Hryniewicz iin.), Lublin 1997, s. 55.

BB. Haring, Soboérpod znakiem jednosci, dz. cyt., s. 10.

DZob. W. Granat Teologiczna wiara, nadzieja i mito$¢, Lublin 1960; A. Nossol, Teolo-
gia na ustugach wiary, Opole 1978.



$ci stanowia zasadniczg podstawe teologii.DPrzeciez zar6wno Konstytucja Lumen
gentium, jak i Dekret Unitatis redintegratio rozpoczynaja sie od wyznania wiary
w Chrystusa, czyli wyznania, ktére dla wszystkich Kosciotéw chrze$cijanskich sta-
nowi podstawe i samo centrum wyznania wiary w og6le. Wierno$¢ Chrystusowi
i wyznawanie Go sktaniajg jednocze$nie Koscioty do szukania coraz wiekszej jed-
no$ci i do sktadania o Chrystusie $wiadectwa w Swiecie.2l Spotkanie z Chrystusem
jest wezwaniem do wiary i tylko wiara pozwala nam wiedzieé, kim jest Jezus.2

Obok wiary takze nadzieja nalezy do podstawowych sposobdw rzeczywistosci
chrzescijanskiej egzystencji, co tak bardzo podkresla J. M oltmann,Ba co dla
ekumenii posiada wazne znaczenie.2d Jednak integrujgcym wszystko osrodkiem
jest mito$¢, bowiem wiara rozbudza nadzieje, ale przede wszystkim dziata przez
mito$¢ (KK 41). Dlatego Chrystus, bedac Stowem Ojca skierowanym do ludzi, wy-
powiada nam catg swag mito§é. Jezus jest nie tylko widzialnym zaofiarowaniem
cztowiekowi boskiej mitosci, ale jest On jako Prawzo6r w ogéle najwyzsza realizacja
odpowiedzi ludzkiej mitosSci na mito$¢ Boza,5gdyz uczniom swoim dat nowe przy-
kazanie wzajemnej mitosci (DE 2).

Konkludujac nalezy stwierdzi¢, iz wszystko, co czynimy i czym jestesmy, ma
sens o tyle, o ile opieramy to o Chrystusa, przez ktérego, z ktérym iw ktérym od-
dajemy chwate Ojcu i jednoczymy sie wzajemnie miedzy sobg. Bo to On jest ,ta-
jemnicag Boga” (Kol 2, 2); On jestAlfg i Omega, Pierwszym i Ostatnim, Poczatkiem
i Koncem (Obj 22, 13) wszystkiego i wszystkich, takze i ekumenii, bowiem wszyscy
stanowimyjedno w Chrystusie (por. Ga 3, 28; zob. DE, 2).

3. Tchnienie taski Ducha Swietego podstawa ekumenicznego stowa i czynu

W Dekrecie Unitatis redintegratio m.in. czytamy, iz Chrystus uczniom swoim dat
nowe przykazanie wzajemnej mitosci iprzyrzektDucha Pocieszyciela (por. J 16,7), ze-
by zostatz nimi na zawsze jako Pan i Ozywiciel (DE 2). | drugie stwierdzenie: Duch
Swiety, ktory mieszka w wiernych i napetnia caty Kosciét, On nim kieruje, jest spraw-
cg tej dziwnej wspdélnoty wiernych i tak dogtebnie wszystkich zespala w Chrystusie, iz
jest zrédtem i zasadg jednosci Kosciota. On dokonuje rozdawnictwa task i postug
ubogacajac Kos$ciot Jezusa Chrystusa w przerdzne dary «ku doskonaleniu $wietych

DW. Hanc, Teologiczne podstawy ekumenizmu w $wietle wspdtczesnej teologii katolickiej,
dz. cyt., s. 187.

2Por. J. Feiner,Kommentar..., dz. cyt., s. 112.

2V. Taylor, La personne du Christ dans le Nouveau Testament, Paris 1969, s. 297-298.

BZob. J. Moltmann, Theologie der Hoffnung, Minchen 1967.

2Por. F. Kerstiens, Die Hoffnungsstruktur des Glaubens, Mainz 1969.

BPor. E. Schillebeeckx, Chrystus - sakrament spotkania z Bogiem, Krakéw 1966, s. 38.



w dziele postugiwania, ku budowaniu Ciata Chrystusowego» (Ef 4, 12) (DE 2).
W kontekscie cho¢by tych dwu wypowiedzi, trzeba na poczatku tego fragmentu re-
fleksji stwierdzi¢, iz Duch Swiety to ordo agendi integralnie pojetego ekumenizmu.®
Tylko w Chrystusie i przez Chrystusa, ale pod dziataniem Ducha Swietego, ktéry
jest sprawcag réznorodnych daréw (DE 2), mozemy sie do tajemnicy jednosci przy-
blizy¢ i na tyle jg urzeczywistnia¢, na ile Duch Bozy nasz dynamizm roznieci.

W teologicznej refleksji nad misteryjnym charakterem Kosciota, dzieki Konsty-
tucji Lumen gentium i Dekretowi Unitatis redintegratio, wskazuje sie obok trynitar-
nego i chrystologicznego na jego charakter pneumatologiczny. Zresztag Sobér wy-
raznie postawit charyzmatyczny wymiar KoSciota przed Kosciotem instytucja.
11 Sobér Watykarski zdecydowanie eksponuje prawde o Duchu Swietym tworza-
cym i dziatajgcym w Kosciele, czynigc to w ramach zaplanowanego przez Boga
zbawczego porzadku, co zresztg u zarania chrzescijanstwa byto niezwykle zywe.
Sobdér wprost stwierdza, iz wszelkie dobro otrzymujemy od Ojca za pos$rednic-
twem Syna w Duchu Swietym dziatajacym w Kosciele, w ktérym Trzecia Osoba
Boska dziata jako moc jednoczaca w ramach wspdlnoty Bozego Ludu, powotanej
i przeznaczonej do kontynuacji zbawczej misji Chrystusa.

Pochylajac sie cho¢by nad dokumentami, ktdre z okazji 40. rocznicy ich ogto-
szenia wspominamy, bez trudu z tenoru tych dwu ,wielkich kart” dla eklezjologii
i dla ekumenizmu mozna odczyta¢ wskazanie na Parakleta dziatajagcego w Koscie-
le jako na moc u$wiecajaca, ozywiajaca, jednoczacg i odnawiajacg.Z

Duch Swiety, postany w pieédziesigt dni po zmartwychwstaniu Chrystusa na
Kos$ciot, uswieca go i w nim mieszka; ma prowadzi¢ Kosciét do poznania prawdy,
jednoczac go we wspoélnocie; ma kierowaé¢ ku petnemu zjednoczeniu z Chrystu-
sem. Stad soborowy Dekret Unitatis redintegratio podkreéla fakt, iz Duch Swiety
jest zrédtem, mocg i zasadg jednosci, dang przez Chrystusa Kosciotowi (DE 2);
jest zasadg, ktéra wszystkich wierzacych jednoczy z Chrystusem iwzajemnie mie-
dzy sobg.B

Duch Swiety zamieszkat w Koéciele po to, by rozdzielaé w nim rozmaite dary
hierarchiczne i charyzmatyczne, co zresztg mocno akcentuje tradycja prawostaw-
na, ktéra w oparciu o bogata spuscizne Ojcéw stawia w centrum uwagi pneuma-
tyczny charakter Kosciota Chrystusowego. W $wietle ich teologicznej refleksji,
Duch przychodzi w imie Syna, aby da¢ o Nim $wiadectwo oraz dopetnié przez swo-

BA. Nossol, Teologiczne podstawy jednosci, dz. cyt., s. 57.

ZBogaty przeglad literatury w tym zakrasie znajdujemy u L. B alter, Duch Swiety w $wia-
domosci i zyciu KoSciota posoborowego, AK 80 (1973) nr 384, s. 162-170.

BPor. W. Hanc, Jednoczace dziatanie Ducha Swietego w Kosciele, AK 80 (1973) nr 384,
s. 102-103; tenze, ,Podobato sie Bogu... uczyni¢z nich lud’; AK 94 (1980) nr 426, s. 45-48.



je dary dzieio Chrystusa. Podczas gdy Chrystus odnawia i wigcza ludzi do swego
Ciaia, Duch zwraca sie do ludzkich osobowosci, kazgc im rozkwitaé w charyzma-
tycznej peini daréw. Kazdy zresztg akt sakramentalny dokonuje sie mocg Ducha
Swietego, ktéry ochrzczonego czyni cztonkiem Chrystusa i Koéciota, a chleb iwino
przemienia w Jego Ciato i Krew. On jest uswiecicielem, ktéry na nowo jednoczy
nas z Bogiem. Jest w nas, bySmy byli w Chrystusie oraz aby Kos$ciét i kazdy do nie-
go przynalezacy stat sie oblubienicg Baranka.®Mozna wiec powiedzie¢, iz w swej
pneumatologicznej wizji Kosciét rzymskokatolicki w swoich dwu cytowanych tu
dokumentach taczy sie z teologiczng refleksja prawostawia, choé¢ nie tylko.
W swych stwierdzeniach wychodzi naprzeciw takze innym Koéciotom chrze$cijan-
skim, co Dekret o ekumenizmie tak wyraza: Nasi bracia odtgczeni sprawujg wiele
chrzescijanskich obrzedéw, ktére [...] niewatpliwie moga w rozmaity sposéb wzbudzié¢
rzeczywiste zycie taski i ktérym trzeba przyznaé zdolno$¢ otwierania wstepu do spo-
tecznosci zbawienia (DE 3). | dalej: Duch Chrystusa nie wzbrania sieprzeciezpostu-
giwaé nimijako srodkami zbawienia (DE, tamze). Rzeczywiscie Bozy Duch dziata
w catej historii i na catym globie ziemskim.9To On zapewnia ,.eklezjalny status
Kosciotow” .3l Postuguje sie tak rzymskokatolickim Kosciotem i katolickimi Ko-
$ciotami Wschodu, jak i Kosciotem prawostawnym, luteranskim, kalwinskim, an-
glikafiskim oraz innymi koscielnymi Wspdélnotami jako skutecznymi $rodkami
zbawienia (por. DRN 3 i 4). Stad i KosScioty, ktére nie sg z rzymskokatolickim Ko-
$ciotem w jednos$ci wiary, sakramentéw i urzedu koscielnego, w ujeciu Dekretu
o ekumenizmie réwnie skutecznie wzywajg Ducha Swietego i pod Jego przewod-
nictwem szukaja na przyktad w Pi$mie Swietym i najstarszej Tradycji koscielnej
(Ko$cioty Wschodnie) Boga, ktdry przemawia do nich w Chrystusie zapowiada-
nym przez prorokéw: Przyzywajac Ducha Swietego doszukuja sie w Pismie Swietym
Boga niejako przemawiajacego do nich w Chrystusie, zapowiedzianym przez Proro-
kéw, Wcielonym dla nas Stowie Bozym. Kontemplujg w nim zycie Chrystusa i to, cze-
go Boski Mistrz nauczat i dokonat dla zbawienia ludzi, zwtaszcza tajemnice Jego
$mierci i zmartwychwstania (DE 21). Dlatego nie dziwi, ze 11 Sob6r Watykanski,
wyliczajac rézne wiezy tagczgce Koscidt rzymskokatolicki z innymi chrze$cijanami,
w sposéb szczegélny podkresla wiez w Duchu Swietym: Dochodzi do tego [...]
prawdziwa jaka$ wiez w Duchu Swietym, albowiem przez swe faski i dary, wéréd nich
takze dziata On [Duch Swiety] swa moca uéwiecajaca, a niektérym sposréd nich dat

DZob. chotby P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 161-165; tenze, L Esprit
Saint dans la tradition orthodoxe, Paris 1969; H. Paprocki, Obietnica Ojca. Doswiadczenie
Ducha Swietego w Kosciele prawostawnym, Bydgoszcz 2001.

PPor. B. Przybylski, Duch Swiety w ekonomii zbawienia, AK 80 (1973) nr 384, s. 8.

3A. Nossol, Teologiczne podstawy jednosci, dz. cyt., s. 57.



nawet site do przelania krwi (KK 15; por. DK 3).2Skoro zas$ tak jest, to trzeba po-
wiedzieé, ze ruch ekumeniczny jest dzietem i $ladem przejscia Ducha Bozego po-
przez wszystkie Ko$cioty i wspélnoty chrze$cijanskie; jest Jego ozywczym w nich
tchnieniem o jednoczacej mocy (DE 1). Duch Swiety jest przeto fundamentalna
zasadg jednosci Kosciota Bozego (por. KK 7). Jednoczy caty Lud Bozy w jedng
wsp6lnote (por. DE 2; DM 4 i 15; KDK 40). Dlatego ekumenizm, ktérego celem
i punktem dojscia jest jedno$¢ wszystkich w Chrystusie, prowadzac nas w Nim
i przez Niego do Ojca, nie moze byé niczym innym, jak tylko wynikiem i skutkiem
dziatania Ducha Swietego poéréd Chrystusowych uczniéw (por. DE 3).

Sumujac, mozna powiedzie¢, iz w Duchu Swietym i pod Jego zbawczym tchnie-
niem, doskonali sie podwojna jedno$¢: jednos$¢ z Chrystusem i Tréjjedynym Bogiem
oraz jedno$¢ Kosciota Bozego ze wszystkimi do niego przynalezacymi i przyporzad-
kowanymi (por. KK 14-16). Sam Duch Swiety stanowi ,,substancje” jednosci, co po-
zwala z kolei uwydatni¢ pewne konstytutywne elementy Kosciotaw ich relacji do te-
goz Ducha jako owoc Jego dziatania oraz wyraz Jego daréw i charyzmatéw. Uwy-
datnianie za$ w dokumentach Vaticanum 11, a zwtaszcza w Konstytucji Lumen gen-
tium i Dekrecie Unitatis redintegratio, oraz we wspotczesnej teologii katolickiej, pra-
wostawnej i ewangelickiej pneumatologicznej lub charyzmatycznej natury Chrystu-
sowego Kosciota wskazuje na istnienie trwatych wiezéw jednosci w oparciu o wspol-
ng wiare, nadzieje i urzeczywistniang mitos¢. Duch Bozy, Duch Chrystusa, Duch
Swiety jawi sie przeto jako podstawa, ale i jako z niej wynikajaca zasada jednosci
Kosciota oraz jako zrodto charyzmatéw budujacych Chrystusowe Ciato. Dlatego
whnioskiem koncowym tej czesci naszej refleksji jest teza, ze wiasciwe zadanie eku-
menicznej dziatalnoci jest zawsze zalezne od dziatania Ducha Swietego, dla ktérej
to dziatalnosci Trzecia Boska Osoba - Paraklet stanowi zasadniczg doktrynalng pod-
stawe.BKto wiec stawia i pietrzy przeszkody na drodze do jednosci chrze$cijanstwa
i Chrystusowego Kosciota, kto $wiadomie przyczynia sie do hamowania ekumenicz-
nego postepu, ten grzeszy przeciwko Duchowi Swietemu.

Konczac przeto refleksje zwigzane z teologicznymi podstawami ekumenii, czy-
nione na kanwie Dekretu o ekumenizmie i Konstytucji dogmatycznej o Kosciele,
mozna powiedzie¢, iz dagzac do jednosSci chrze$cijan i jednego Chrystusowego Ko-
$ciota, mamy swéj prawzor w samej Tréjcy Swietej, gdzie jest Ona tak absolutna, iz
Ojciec, Syn i Duch Swiety sa w jednej istocie jednym zyciem, jednym poznaniem
i jedng mitoscig. Jednak o esse chrzescijafstwa w ogole, a takze o chrzescijanskiej
refleksji nad Bozym objawieniem, decyduje wiara, u ktérej podstaw stoi tajemnica

2Por. A. Stomkowski, Prawda o Duchu Swietym na Il Soborze Watykanskim, AK 80
(1973) nr 384, s. 59-73. )
3BW. Hanc, Jednoczace dziatanie Ducha Swietego w Kosciele, art. cyt., s. 108.



Jezusa Chrystusa. Stad zasadniczg dla jednos$ci chrzescijanstwa podstawg jest sam
Chrystus, ktéry poprzez siowo i zbawczy czyn odrodzit caty rodzaj ludzki, groma-
dzac go w jedno w swoim Koéciele, czego dat szczeg6lny wyraz w arcykaptanskiej
modlitwie (por. J 17). Zrédtem za$ i mocg oraz zasada jedno$ci dang Kosciotowi
przez Ojca i Syna jest Duch Swiety, ktéry wszystkich wierzacych taczy z Chrystu-
sem i wzajemnie miedzy sobg. Oto teologiczne podstawy wszelkich ekumenicz-
nych poczynan i odniesien.

I1. POJECIE RUCHU EKUMENICZNEGO

Analiza czwartego numeru Dekretu o ekumenizmie brana w kontek$cie redak-
cyjnych zmian, jakie zostaly dokonane pod wptywem soborowych dyskusji nad
pierwszym ujeciem tekstu tego dokumentu, prowadzi najpierw do ogélnego
stwierdzenia, izprzez «ruch ekumeniczny» rozumie sie dziatalno$¢ orazprzedsiewzie-
cia zmierzajace do jednosci chrzescijan, zaleznie od réznych potrzeb KosSciota i wa-
runkéw chwili. Nastepnie Dekret wylicza cztery istotne elementy treSciowe ruchu
ekumenicznego:

a) usuwanie we wiasnej wspdlnocie btednych opinii, stéw, czynéw, zapatrywan
na inne Wspdlnoty chrzescijanskie, ktdre w Swietle sprawiedliwosci i prawdy nie
odpowiadalyby rzeczywistemu stanowi inaczej wierzacych, a stad utrudniatyby
z nimi wzajemne relacje (por. DE 4);

b) dialog podjety pomiedzy wyksztatconymi rzeczoznawcami podczas spotkan
z chrzescijanami innych Kosciotéw i Wspélnot, zorganizowanych w duchu religij-
nym, w czasie ktérego to dialogu bedzie chodzito o gtebsze wyjasnienie nauki wita-
snej Wspdlnoty oraz o przejrzyste podanie jej znamiennych ryséw. Chodzi po pro-
stu o uzyskanie w dialogu blizsze prawdy poznanie doktryny oraz zycia dialoguja-
cych ze sobg Wspélnot oraz o bardziej bezstronng ocene (DE, tamze);

c) trzecim istotnym elementem ekumenii jest petniejsza wspétpraca we wszystkich
przedsiewzieciach i zadaniach, ktére dlawspélnego dobra stawia przed chrzescijana-
mi sumienie chrzescijafnskie oraz gromadzenie sie na wsp6lnej modlitwie (tamze);

d) czwartym elementem jest dokonanie rachunku sumienia ze swej wiernosci
wobec Chrystusa co do Kos$ciota, w zwigzku z czym chrzescijanie winni podejmo-
wac w tonie wlasnego Kosciota czy Wsp6lnoty dzieto odnowy i reformy.

By¢ moze wyliczenie owych istotnych elementéw ekumenii jest rodzajem nieco
szkolnego potraktowania ruchu zmierzajacego ku jednos$ci chrzescijan, niemniej
jest to pewnego rodzaju definicja, ktérg do$¢ obszernie omawia drugi rozdziat D e-
kretu moéwigcy o ,wprowadzaniu ekumenizmu w zycie”. Przy czym wyliczone
w opisie ekumenicznej rzeczywistosci cztery istotne elementy nie s tu podane je-
dynie egzemplarycznie, jak to by mozna wnioskowaé z polskiego przektadu tekstu



Dokumentu, lecz raczej jako wyspecyfikowane, stopniowe etapy, prowadzace ku
petnemu zjednoczeniu.

Dos$¢ szeroko opisany w Dekrecie Unitatis redintegratio ekumenizm, juz w cza-
sie soborowych obrad spotkat sie z r6zng interpretacjg. Na przyktad biskup Kho -
ury zwroécit uwage, ze stowo to nie zawsze taczy sie z przymiotnikiem ,,ekume-
niczny”, a przynajmniej nie oznacza tego samego. Takze kard. Ruffini wyrazit
obawe, ze moga zachodzi¢ tu nieporozumienia, poniewaz stowo to ma inne zna-
czenie jako tytut schematu, a inne jako okreslenie Soboru, ktéry réwniez zwie sie
ekumenicznym. | trzeba powiedzie¢, ze w odniesieniu do Soboru stowo to oznacza
powszechno$¢, natomiast w odniesieniu do Dekretu Unitatis redintegratio - ruch
zmierzajacy do zjednoczenia chrzescijan.3t

Réwniez wielu ewangelickich autoréw wskazuje na ogromng dwuznacznos$é
przymiotnika ,,ekumeniczny” na Soborze. Ich zdaniem jeszcze tuz przed otwar-
ciem debat soborowych niewielu byto takich biskupéw, ktérzy naprawde byliby
dobrze poinformowani o pracach Ekumenicznej Rady Kosciotéw (ERK), o spe-
cjalnym studium ekumenizmu czy o teologach poza Kosciotem katolickim, ktérzy
posiadaliby odpowiednig znajomos$¢ doktryny i zycia innych wyznan, co pozwolito-
by im obiektywnie oceni¢ fakt ekumenizmu i wyjs¢ poza kategorie eklezjologii tra-

dycyjnej.d

1. ,,Gojenie ran” i oczyszczanie pamiegci historycznej

Patrzac nieco szczeg6towiej na owe cztery istotne elementy pojecia ,,ruch eku-
meniczny” nalezy powiedzie¢, ze w ujeciu tradycji rzymskokatolickiej wnikajac
w tre$¢ pierwszego elementu nie chodzi tylko o wytworzenie wtasciwego klimatu
sprzyjajacego ekumenicznej dziatalnosci czy ekumenicznej refleksji teologicznej.
Element ten ukazany w postaci postulatu nie tylko wyraza sie w praktykowaniu
czynéw mitosci i otwarciu w sensie zaproszenia skierowanego w strone innych
chrzedcijan. Chodzi tu o przyswojenie sobie stowa ,,ekumeniczny” w zastosowaniu
do ruchu, ktéry narodzit sie i istnieje takze poza Kosciotem rzymskokatolickim. Stad
Herbert Roux (ewangelik) wyrazit stowa uznania pod adresem Sekretariatu do
Spraw Jednosci Chrzescijan, ktéry nadat ekumenizmowi w Dekrecie tak bardzo
konkretny iuszczegétowiony wyraz.3%

3Por. H. Roux, Le décret sur | becuménisme, w: Vatican Il, Points de vue de théologiens
protestants, Paris 1967, s. 92-94; I. Czajkowski, Na Soborze i poza Soborem, Warszawa
1965, s. 140.

SPor. H. Roux, dz. cyt., s. 92-93.

PHTamze, s. 93.



Z tekstu Dekretu Unitatis redintegratio wynika, ze katolicy, do ktérych doku-
ment ten jest skierowany, powinni dokona¢ pewnego rodzaju rachunku sumienia,
obejmujgcego chocby takie pytania jak: czy spos6b myslenia o innych chrzescija-
nach oraz caio$¢ zachowania sie rzymskich katolikéw odnosnie do innych chrze-
$cijan odpowiada wymogom sprawiedliwosci i prawdy. Przy czym Dekret nie ma
na uwadze jakiego$ $wiadomego, niesprawiedliwego, pozbawionego mitosci za-
chowania sie i to czynionego in mala fide, gdyz bez zadnych watpliwosci bytoby to
obcigzeniem iwina, chodzi tu wiec o jakie$ nawet nieSwiadome, bezmys$ine wypo-
wiadanie sagdéw pochodzacych jeszcze z epoki polemicznej. Taka postawa nie tylko
utrudniataby wzajemne zblizenie, ale bytaby wrecz obrazliwg wobec inaczej wie-
rzacych chrzescijan oraz nie odpowiadataby prawdzie. Nie trudno jest bowiem,
zwiaszcza na ptaszczyznie religijnej i to czesto nieSwiadomie - zajagé negatywne
stanowisko wobec braci reprezentujgcych inny sposéb myslenia. Po prostu nie po-
winna wchodzi¢ tu w rachube owa odmienno$¢, ze jedni noszg imie prawostaw-
nych, inni protestantéw, a jeszcze inni rzymskich katolikéw czy anglikanéw. Nie-
kiedy wzgledy apologetyczne sktaniaty ku temu, by w innych chrze$cijanach do-
strzegac¢ li tylko religijnych przeciwnikéw i tak przedstawia¢ ich odmienny charak-
ter oraz sposéb myslenia, by nie mie¢ watpliwosci co do trudnos$ci w ich pokony-
waniu.¥ Cenne wydaje sie tu by¢ stwierdzenie papieza Pawta VI (4 X1l 1965):
porzucamy obrazliwg i opartg na uprzedzeniach polemike [...] Chcemy nawigzaé
ludzkie, pogodne, zyczliwe, ufne relacje.8 W4asnie rachunek sumienia i krytyczna
ocena wthasnego postepowania przyczyni sie z pewnoscig do przezwyciezenia trwa-
jacej przez wieki posrod chrzescijan réznych wyznan obcosci oraz spowoduje nowy
klimat wzajemnej egzystencji i uznania. Trzeba bowiem pamietaé, ze wing podzia-
tu chrzescijan obciazeni sg wszyscy bez wyjatku.®Stad Dekret Unitatis redintegratio
wyraznie mowi, iz pierwszym a zarazem istotnym etapem ekumenicznego dziata-
nia sg wszelkie wysitki celem usuniecia stéw, opinii i czynéw, ktére by w Swietle spra-
wiedliwosci iprawdy nie odpowiadaly rzeczywistosci (DE 4).

2. Ekumeniczny dialog

Na istotng tre$¢ pojecia ,ekumenizm” skiada sie dialog. Droge ku peinej
otwartoéci dialogowej otworzyt swg programowga encyklikg Ecclesiam suam (6

JPor. J. Feiner, Kommentar..., dz. cyt., s. 59.

BPor. AAS 58 (1966), s. 60-64.

BW tym jednym ijedynym Kosciele Bozym juz od samego poczatku powstawaty pewne rozta-
my, ktére Apostot surowo karci jako godne potepienia. W nastepnych za$ wiekach zrodzity sie
jeszcze wieksze spory, a niemate Spotecznosci odgczyly sie od petnej wspdinoty (communio) Ko-
Sciota katolickiego, czesto nie bez winy ludzi z jednej i drugiej strony (DE, n. 3).



V11l 1964) papiez Pawei VI, co nie pozostato bez wptywu na ostateczng redak-
cje soborowego Dekretu o ekumenizmie (21 X 11964). Powiedzmy tu bardzo ogél-
nie, ze soborowy Dekret méwiagc o dialogu ekumenicznym ma na uwadze dialog
doktrynalny, podczas ktérego nie wystarczy li tylko jasny wyktad wtasnej doktryny.
Dialog ten stanowi réwnocze$nie swoistag metode, ktéra wedtug J. de Smedta
(Belgia), cztonka Sekretariatu do Spraw Jednos$ci Chrzescijan, polega na skoncen-
trowaniu uwagi co do sposobu, w jaki prawda doktrynalna winna by¢ wyrazona,
aby inni mogli jg wyraznie i doktadnie zrozumieé. Chrzescijanie ré6znych wyznan
powinni sie wzajemnie wspomaga¢, by doj$¢ do jasniejszego i doktadniejszego zro-
zumienia doktryny, ktéra nie moze juz by¢ doktryng z ich przesztosci.® Dialog
ekumeniczny nie stanowi studium lub debaty nad celem osiggniecia jednosci. Nie
jest usitowaniem nawrdcenia innych. Oznacza po prostu wziecie pod uwage i sto-
sowanie wtasnych wytycznych, celem zdobycia lepszej znajomos$ci doktryny i historii,
zycia duchowego i kultowego, psychologii religijnej oraz kultury wasciwej braciom
(DE 9). By ten cel osiagna¢ srodkiem bardzo skutecznym sg zebrania z udziatem obu
stron, dla omdwienia kwestii teologicznych, gdzie by kazdy wystepowat jako réwny
wéréd rownych (DE, tamze). Juz wiec Dekret o ekumenizmie zauwaza, iz dialog
winien by¢ prowadzony na ptaszczyznie réGwnosci wszystkich uczestnikdw (par cum
pari). Bez zachowania tej podstawowej zasady dialog ekumeniczny nie jest w ogéle
mozliwy.4 Wszyscy winni mie¢ jednakowe prawo do przemawiania i jednakowy
obowigzek stuchania.2 | dalej, ekumeniczne wypowiedzi dialogowe winny by¢
wierne prawdzie. Kto twierdzi, iz dialog ekumeniczny wyklucza petne poznanie
prawdy, ten wiasciwie nie rozumie jego istoty. Dlatego wtasnie w dialogu nalezy
sie wystrzega¢ fatszywego irenizmu, bowiem nic nie jest tak obce ekumenizmowi,
jak fatszywy irenizm, ktéryprzynosi szkode czystosci nauki katolickiej iprzyciemnia jej
wiasciwy ipewny sens” (DE 11). O. Cullmann widzi w tym stwierdzeniu dosko-
nata podstawe pod przyszty dialog.8W#asciwg postawe dialogowa dobrze scharak-
teryzowat Dr. Visser’t Hooft podczas goszczenia (19 Il 1965 r.) w Genewie
kard. A. B e a: nie rozdrabniamy naszych réznic, nie wiemy wjaki sposéb mozemy je
wszystkie usung¢ ipojednac sie miedzy sobg. Ekumenizm bynajmniej nie opiera sie
na wrazeniu, ze réznice moga znikng¢. Opiera sie naprzekonaniu, zepomimo roéznic,

MJ. de Smedt, La vera natura del colloguio ecumenico, w: Specialisti i grandi temi del
Concilio, Roma 1965, s. 548-549.

4 Warto zauwazy¢, iz samo wyrazenie ,,par cum pari” zostatlo zapozyczone z Instrukcji
Swietego Oficjum z 20 X1 1949r.

2J. Feiner, Kommentar..., dz. cyt., s. 82-83; por. PW. Scheele, Einheit, die wir haben,
Einheit die wir suchen, w: Die Auttoritét der Kirche, Bd. 2, Minchen 1967, s. 613; G. Thils,
Le décret conciliaire sur | oecuménisme, ,,Nouvelle revue théologique” 3 (1965), s. 232-234.

BCyt. za: M. Villain, Vatican Ilet le dialogue oecuménique, Paris 1966, s. 147.



razem mozemy mowi¢ i pracowac.4 Dialog nie moze ukrywa¢ tego, co nas dzieli
i nie moze nie dostrzega¢ oraz nie podkresla¢ tego, co mamy wspdlne.b Zresztg
juz Instrukcja Ecclesia Catholica (r. 1949) przypomniata, ze przy studium o zatoze-
niach irenicznych powinno sie unika¢ tzw. metody komparatystycznej, prowadzg-
cej do znieksztatcen doktrynalnych.4Niezbedny jest przeto w dialogu wiasciwie
pojety irenizm, ktéry unika polemiki, podkresla w stowie i czynie braterskg wiez
oraz wszedzie uznaje dobro iprawde tam, gdzie faktycznie sie one znajdujg.4Taki
dialog zmusza obydwie strony do bardziej gruntownego przemyslenia wasnego
stanowiska, do doktadniejszych i bardziej zr6znicowanych wypowiedzi, do bardziej
zrozumiatego jezyka, a wiec do tego, by gtebiej (profundius), prosciej (rectius) oraz
w sposéb bardziej uchwytny (comprehensibiliter) méwi¢ o sprawach wiary. Nadto
przy zestawianiu doktryn winno sie pamieta¢ o istnieniu porzadku czy ,hierarchii
prawd”, poniewaz rézne jest ich powigzanie z zasadniczymi podstawami wiary
chrzescijanskiej (DE 11).

3. Modlitwa i wspotpraca

Ekumenizm nie jest wytacznie zadaniem specjalistow czy teologéw. Tyczy sie
on wszystkich wierzacych, przynalezacych do Chrystusowego Kosciota. Stad sobo-
rowy Dekret o ekumenizmie podkresla powszechny obowiazek udziatu w ekume-
nicznych przedsiewzieciach, zwtaszcza we wspélnej modlitwie i na odcinku wspot-
pracy (por. DE 4), bez czego nie mozna w S$cistym tego stowa znaczeniu méwié
o ekumenii. Nie dziwi wiec, ze Sobér poswieca tym dwom istotnym elementom
osobne fragmenty w rozdziale drugim Dekretu (por. DE 81i 12).

Najpierw zagadnienie wspélnej modlitwy o jednos$¢ chrze$cijan jest zwigzane
przez Sob6r z nawréceniem serca i $wietoscig zycia, co zyskuje miano ,,duszy” ca-
tego ruchu ekumenicznego, nazywanego stusznie ekumenizmem duchowym (por.
DE 8). Nowy termin zastosowany tu przez Sobdér oecumenismus spiritualis jest
przektadem francuskiego wyrazenia oecuménisme spirituel, ktére pochodzi od
lionskiego kaptana Pawta Couturier, ktory przez cate lata troszczyt sie o ducho-
we pogtebienie ekumenicznych dazeh.8Ruchu ekumenicznego bowiem nie moz-
na sprowadzi¢ wytacznie do czysto ludzkiej dziatalno$ci, gdyz wyrasta on przede

HCyt. za: J. Feiner,Kommentar..., dz. cyt., s. 86.

&Por. W. Dudek, Zatozenia ekumenizmu katolickiego, AK 66 (1963), s. 359-361; Vatican
I1, L 'Oecuménisme, dz. cyt., s. 9.

BAAS 42 (1950), s. 140.

4Por. J. Feiner, dz. cyt., s. 86.

BPor. M. Villain, Oecuménisme Spirituel, Casterman 1963; W. Hanc, Modlitwa i wspét-
praca we wspdtczesnym ujeciu ekumenizmu, ,,Homo Dei” 62 (1973) nr 2, s. 119.



wszystkim z dziatari Ducha Swietego, ujawniajacego sie w catym chrzescijanstwie.
Petnia jednosci jest przeciez darem Bozym, o ktory trzeba sie modli¢.®Przy czym
Sobér nie méwi tu o dwu jakby ekumenizmach: ekumenizmie teologicznym czy
technicznym, polegajagcym na badaniach w celu wyjasniania réznic, wytyczaniu
wspélnych podstaw i elementéw doktrynalnych oraz ekumenizmie duchowo-pa-
storalnym polegajagcym na modlitwie i wspétpracy. Sg to dwa aspekty tej samej
rzeczywistosci, ktére powinny sie wzajemnie wspomagac i przenikaé, przy czym
duszag wszelkich zjednoczeniowych poczynan winien by¢ aspekt wewnetrzny. Za-
danie badacza, teologa i duszpasterza urzeczywistnia si¢ w wymiarze duchowym
petnym modlitwy i kontemplacji,®co Sobdr opiera o arcykaptanska modlitwe sa-
mego Chrystusa.8.Dlatego zatozeniem i podstawg modlitwy o jedno$¢, jak i catego
zresztg ekumenizmu duchowego jest modlitwa Chrystusa (por. J 17, 11.21-23).
Doskonale skonstatowatto Y. Congar we wstepie do francuskiego wydania De-
kretu o ekumenizmie, iz wszelka nasza modlitwa o zjednoczenie chrze$cijan doko-
nuje sie w mocy stéw wypowiedzianych przez Zbawiciela na Ostatniej Wieczerzy.®

Dziatalnosci ekumenicznej nie mozna ogranicza¢ wytacznie do modlitwy i dia-
logu doktrynalnego. Wszystkie wymienione wyzej istotne elementy sktadajace sie
na tre$¢ pojecia ,,ekumenizm” prowadza ku wzajemnej wspotpracy, ktorg Dekret
widzi najpierw we wspélnym $wiadczeniu o Chrystusie, by nastepnie przej$¢ do za-
sygnalizowania wspépracy urzeczywistnianej na réznych odcinkach doczesnej eg-
zystencji. Wspdtprace nalezy dostrzegaé w czynieniu wspélnego $wiadectwa we-
sp6t z innymi chrze$cijanami, a przede wszystkim we wspélnym wyznawaniu wiary
w Boga Tréjjedynego, ktdry sie objawit w Jezusie Chrystusie, co stoi u fundamentu
wspoélnej pracy i wspdlnego czynu na rzecz bliznich.BWymienione wyzej prawdy sa
przedmiotem wiary wszystkich chrzescijan bez wyjatku. | cho¢ wydajg sie by¢ nie-
liczne, to jednak chodzi tu o takie prawdy, ktérych zwigzek z podstawg chrzesci-
janskiej wiary jest najsciSlejszy, a ktére w hierarchii prawd i warto$ci zajmuja
pierwsze miejsce. Wtasnie ta wspdélna chrzescijanom podstawa wiary umozliwia

APor. J. Feiner, dz. cyt., s. 76.

HVatican II, L 'Oecuménisme, Lyon 1965, s. 83; por. S. Moysa, Kosciét katolicki wobec
zjednoczenia chrzescijan, w: Kosciol w $wietle Soboru, Poznar 1968, s. 397.

8 Katolicy bowiem czujg zwyczaj czesto schodzi¢ sie na modlitwe o jedno$¢ Kosciota, ktéra
sam Zbawiciel wprzeddzier swej $mierci gorgco wznosit do swego Ojca: «Aby wszyscy byli jed-
no» (J17, 21) (DE n. 8).

® Vatican 1, L Eglise, 1becuménisme, Les Eglises orientales, Paris 1965 (z przedm. Y.
Congara).

BW obliczu wszystkich narodéw niech wszyscy chrzescijanie wyznajg wiare w Troistego Boga,
we Wecielonego Syna Bozego, nasza Pana i Zbawiciela, wsp6lnym wysitkiem we wzajemnym sza-
cunku niech dajg $wiadectwo naszej nadziei, ktéra nie zawodzi (DE 12); por. W. Hanc, Modli-
twa i wspélpraca..., art. cyt., s. 120-121.



i zacheca do wspdlnego $wiadectwa oraz do wspélnej wspoétpracy w stuzbie catej
ludzkosci.®tMimo istniejgcego w $wiecie pewnego ogdlnego trendu ku wspotpracy
w dziedzinie spotecznej i to niezaleznie od przekonan religijnych i Swiatopoglado-
wych, dla chrze$cijan naglagcym zadaniem jest stuzba ptynaca z wiary, poprzez kté-
rg winni odstania¢ oblicze Chrystusa-Stugi i uwidacznia¢ je w czasie (DE 12). Wy-
jatkowo odpowiednig ptaszczyzne do praktycznego urzeczywistniania wspdtpracy
widzi Dekret o ekumenizmie w dziedzinie spotecznej, charytatywnej, w sferze na-
uki, sztuki itd., by przez to docenié¢ godnos$¢ osoby ludzkiej. We wzajemnej wspdét-
pracy nalezy takze dazy¢ do trwatego pokoju, przezwyciezania nedzy i analfabety-
zmu, dazy¢ do sprawiedliwego podziatu débr, czy przychodzi¢ z pomocga krajom
bedgcym w stadium rozwoju. Dzieki tego typu wspotpracy wszyscy wierzacy w Chry-
stusa tatwo moga sie nauczyé, jak mozna nawzajem lepiej sie poznaé i wyzej cenié
oraz utorowac droge do jednos$ci chrzescijan (DE 12). Ponadto zagadnienie wzajem-
nej wspolpracy jest szczegdlnie wazne na terenach misyjnych, do czego zreszta
wprost nawigzuje DekretAd gentes (por. DM 61i 15).%

4. Ekumenizm poprzez odnowe i reforme Kos$ciota

W urzeczywistnianiu tego istotnego dla ekumenii elementu winni bra¢ rzetelny
udziat wszyscy chrzescijanie (DE 4). Dekret wprowadza tu celowo dwa charakte-
rystyczne wyrazenia: renovatio et reformatio, pomiedzy ktérymi zachodzi subtelna
réznica. Kosciét bowiem, o czym moéwi Konstytucja Lumen gentium, potrzebuje
ciagtej odnowy (renovatio), tzn. ustawicznego powrotu do swej pierwotnej czysto-
$ci oraz wymaga wysitku, by zachowaé bezwzgledng wierno$¢ Chrystusowi i Jego
nauce. Tylko w ten sposéb rzymscy katolicy moga da¢ $wiadectwo o nauce i wspoél-
nocie jaka Chrystus zatozyt, za$ innym chrzeécijanom dadzg mozno$¢ poznania
autentycznego oblicza KoSciota (por. KK 9, 15, 48).%Pozytywne i mocno ugrunto-
wane w katolickiej tradycji znaczenie posiada takze stowo reformare, oznaczajgce
tyle co nadac inng forme, na nowo uksztattowaé, zmieniajac co$ znieksztatconego,
albo uformowac tak, by odpowiadato wtasciwej sobie istocie. | cho¢ depozyt wiary
jest niezmienny, jednak wyraza si¢ w formach zwigzanych z konkretnym czasem,
kulturg, epoka. | wcale nie jest istotne uzycie samych stéw: odnowa czy reforma,
lecz sposo6b ich objasnienia. W rzeczywisto$ci chodzi tu o teologiczng podstawe re-

HPor. J. Feiner, dz. cyt., s. 90-91; Vatican I, L 'Oecuménisme, dz. cyt., s. 105.

50 wspbtpracy méwi takze Konstytucja duszpasterska o Kosciele Gaudium et spes, stwa-
rzajac szeroka ptaszczyzne wspotpracy na réznych odcinakach dla wszystkich chrzescijan bez
wyjatku (por. KDK, n. 88 i 90).

BHPor. PW. Scheele, dz. cyt,, s. 612.



formy czy odnowy; innymi siowy chodzi o to, jak rozumiemy jej istote, mozliwosci,
granice i jej przebieg.%

Zagadnienie wewnetrznej odnowy Kosciota byto nie tylko przedmiotem reflek-
sji Dekretu o ekumenizmie, ale w og6le catego Soboru. Juz papiez Jan X X111
rzucit hasto aggiornamento Kosciota, wedtug ktérego zjednoczenie chrzescijan
zwigzane jest $ciSle z odnowg i reformg catego Kosciota, co stato sie potem zasad-
niczym celem catego Soboru.BW kazdym razie od chwili zwotania Soboru, Jan
X X111l nierozdzielnie ztgczyt ze sobg dwa postulaty: odnowe, czyli aggiornamento
i przywrécenie jednosci rozdzielonych chrzedcijan. Dlatego to Dekret o ekumeni-
zmie umieszcza element odnowy nie tylko w og6lnym opisie ekumenicznego ru-
chu, ale czyni go pierwszym warunkiem urzeczywistniania go w praktyce.®

Sumujac nalezy powiedzie¢, iz w $wietle czwartego numeru Dekretu o ekume-
nizmie brak jednego z wymienionych wyzej istotnych elementéw treSciowych, skta-
dajgcych sie na pojecie ekumenizmu czy ekumenicznego ruchu, czyni jego realiza-
cje wprost niemozliwa.

8H. Kiing, Sobor i zjednoczenie, Krakdw 1964, s. 20-21.

BPor. L. Klein, Ein 6kumenisches Faktum, w: Die Autoritét der Freiheit, t. 1, Miinchen
1967, s. 410.

BPor. G. Thils, Le décret conciliaire sur I'oecuménisme, art. cyt., s. 234-237.



