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KOMUNIKACYJNO-KOMUNIINA WIZJA INKULTURACJI WIARY

W nawigzaniu do mysli B. Lonerganal mozna przyjaé, ze
w czasie szybkich zmian kulturowych i pewnego kryzysu tradycyjnej
teologii trzeba podejmowac refleksje zdolng do podjecia twdrczego
dialogu ze wspotczesng kulturg ijej rozmaitymi modelami.2Proces
ten zawsze byt obecny w teologii chrzescijanskiej, ale dzisiaj propo-
nowana przez Lonergana metoda tworczej wspétpracy z kultu-
ra, poszukiwania ptaszczyzny spotkania religii z kulturg, nabiera
szczegOlnego znaczenia. Jego teza gtoszaca, ze teologiaposredniczy
pomiedzy matrycag kulturowa aznaczeniem i rolg, jakg religiaposiada
w tej matrycy oznacza, ze dyskurs teologiczny nabiera konkretnego
charakteru w zalezno$ci od przyjetego modelu definiowania kultu-
ry.3Jedli za$ kulture pojmujemy empirycznie jako zesp6t znaczen
i wartosci ozywiajacy ludzki sposdb istnienia, teologie musi cechowac
permanentny rozwdj. Potrzeba wiec nie tylko teologii skierowanej
na teologa” - teologii posredniczacej, lecz takze teologii skierowa-
nej do ludzi - teologii komunikujacej4- bedacej produktem religii
istniejgcej w konkretnym kontekscie kulturowym.5

Potrzebna jest dlatego teologia kontekstualna, ktéra Swiadomie
wiacza do swej refleksji otoczenie kulturowe jako punkt wyjscia

1Por. Metoda w teologii, Warszawa 1976.

2Por. LJ. Luzbetak, Kosciot a kultury. Nowe perspektywy w antropologii misyjnej, War-
szawa 1998, s. 148-394.

3Por. H.R. Niebuhr, Chrystus a kultura, Krakéw 1996: Chrystus nie wzywa do siebie ni-
kogo jako istoty czysto naturalnej, ale zawsze jako osobe, ktéra ucztowieczyta sie w kulturze, kt6-
ra istnieje wprawdzie nie tylko w kulturze, ale ktora jest kultura przesigknieta (cyt. za M. Pata-
lon, Wiara radykalna, w: J. Majewski - J. Makowski (red.), Leksykon wielkich teologow
XX/IXX1 wieku, Warszawa 2003, s. 195.

4Por. LJ. Luzbetak, dz. cyt., s. 43: Komunikowanie sie jestfaktycznie najbardziej podsta-
wowym narzedziem ludzkim, jakim Kosciotpostuguje sie petnigc swe postannictwo w $wiecie.

5Por. W. Dawidowski, Teologia, ktéra méwi, w. J. Majewski - J. Makowski (red.),
Leksykon..., dz. cyt., s. 165-168.



i cel konstytutywny w refleksji nad wiarg. Chodzi o inkulturacje
chrzescijanstwa.6 Teologia ta postuguje sie rozmaitymi metodami
i modelami. Wykorzystuje analize spoteczenstwa dokonywang za
pomocg instrumentarium nauk humanistycznych i socjologicznych
oraz analize kultury opartag na antropologii kulturowej i religio-
znawstwie. Ztgczona jest z tym zmiana sposobu uprawiania teolo-
gii, ktéra nie wychodzi juz tylko od Biblii i nauczania Kosciota, lecz
uwzglednia takze nadzieje i leki ludzi (por. KK 1).7

1. INKULTURACJA WIARY

Termin inkulturacja opisuje wielostronng relacje miedzy oredziem
chrzescijariskim (Ewangelig) a wielosScig kultur.8 W Starym Testa-
mencie oredzie biblijne inkulturowato sie w uwarunkowania narodu
izraelskiego. To samo dokonato sie we Wcieleniu Logosu, a procesy
transformacji oredzia Ewangelii nie zniosty wielosci jezykdw i kultur.
Wrecz przeciwnie, Zielone Swiatki staty sie momentem narodzin
i teologicznym uzasadnieniem inkulturacji Ewangelii w kultury
wszystkich ludéw i narodéw.9Jakkolwiek procesu inkulturacji wiary
nie mozna ograniczy¢ do samej dziatalnosci misyjnej Kosciota, an-
tropologia misyjna moze dostarczy¢ materiatu potrzebnego do uka-
zania samego zjawiska inkulturacji. Na jej bazie misjologia wypraco-
wata trzy podstawowe kategorie modeli misji, oparte o zasadnicze
orientacje: etnocentryczng, akomodacyjng i kontekstualng.D

6Por. Jan Pawel |1, Cathechesi tradendae 53; tenze, Slavorum Apostoli 21; tenze, Re-
demptoris missio 52, 54; A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawia II, Krakéw
2003, s. 201-204.

7Por. G. Collet, Kontextuelle Theologie, w. W. Kasper u. a. (Hrsg.), Lexikon fir The-
ologie und Kirche, Bd. VI, Freiburg - Basel - Rom - Wien 31997, s. 327-329; J. Gorski - S. Ja-
neczek, Inkulturacja. 2. W teologii, w: S. Wielgus i in. (red.), Encyklopedia Katolicka, t. VII,
Lublin 1997, s. 235-236.

8Por. Jan Pawel I, Redemptoris missio 52; R.E. Rogowski, Wiara akultura, ,,Commu-
nio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 1 (1981) z. 4, s. 91-104; G. Collet, Inkulturation.
I. Begriffund Problemstellung, w. W. Kasper u. a. (Hrsg.), Lexikon..., dz. cyt., Bd. V, s. 504-505;
S.Janeczek, Inkulturacja, w. S. Wielgus iin. (red.), Encyklopedia Katolicka, t. VI, Lublin
1997, s. 234; W. Piwowarski, Inkulturacja. 1. W socjologii religii, tamze, s. 234-235.

9Por. A. Feldtkeller, Inkulturation. Il. Biblisch-theologisch, w. W. Kasper u. a
(Hrsg.), Lexikon..., dz. cyt., Bd. V, s. 505-506; K. Schatz, Inkulturation. Ill. Missionsge-
schichtlich, tamze, s. 506-508.

DPor. LJ. Luzbetak, Two Centuries of Cultural Adaptation in American Church Action:
Praise, Censure or Challenge?, ,,Missiology” 5, s. 51-72.



W orientacji etnocentrycznej zasadniczg role odgrywa proces en-
kulturacji. Ludzie ucza sie zbioru zasad postepowania od swoich
spoteczenstw. Spoteczenstwo musi dla swojego przezycia wypraco-
wacé zbidr norm, kryteriow i oczekiwan oraz system komunikacji
umozliwiajacy jego cztonkom wzajemne oddziatywanie, uczenie sie
i przekazywanie wspélnych zachowan. Taki system norm udanego
zycia i komunikacji nazywa sie kulturgll, a proces przyswajania so-
bie kultury od spofeczerstwa nazywa sie wiasnie enkulturacjgl2
Jest ona korzystna i konieczna na poziomie zycia wewnatrzspotecz-
nego, ale przeksztatcona w etnocentryzm moze sta¢ sie przeszkoda
na poziomie relacji miedzyspotecznych.B

Orientacja akomodacyjna zaktada uznawanie ,neutralnych”
i ,,naturalnie dobrych” elementéw w niechrzescijanskich sposobach
zycia. Jej podstawag w Kosciele jest uznawanie, ze inne kultury majg
w sobie elementy zgodne z Ewangelig. ¥ Akomodacja misyjna jest
tak stara jak sam Koscioth ale w praktyce byta zwykle tylko dekla-
rowana, traktowana dowolnie lub wrecz ignorowana. Nie rozumia-
no jej, sptycano do powierzchni kultury (tzw. ,wystrdj Kosciota”),
panowata nadmierna ostroznos¢, paternalizm i nieufno$¢. Niewiele
tez zadawano sobie trudu, by stucha¢ Kosciotdw lokalnych, a gtow-
ng przeszkoda w jej stosowaniu byto opieranie sie na ludziach z ze-
wnatrz, ktérzy traktowali jg jako koncesje ze strony starszych Ko-
sciotéw dla miodszych, nie rozumieli kulturowego ,,jezyka” i trak-
towali akomodacje jako element peryferyjny, stuzacy pozyskiwaniu
konwertytow.B

Przeciwng pozycje zajmujg orientacje kontekstualne. Kontekstu-
alizacja nie jest uwazana za koncesje, lecz za prawo miejscowej

WPor. LJ. Luzbetak, Kosciot a kultury..., dz. cyt., s. 148-241. Prébe okreslenia kultury
w kontekscie teologii podejmuje C.S. Bartnik, Z teologii kultury, ,,Ateneum Kaptanskie” 81
(1989) t. 112, z. 3, s. 354-365; tenze, Teologia kultury, Lublin 1999, s. 15-70.

DPor. J. M aj ka, Koscidt -kultura - kultury, ,,Ateneum Kaptanskie” 81 (1989) t. 112, z. 3,
s. 341-353; G. Collet, Inkulturation..., dz. cyt., s. 504.

BPor. LJ. Luzbetak, Kosciét a kultury..., dz. cyt., s. 78-81.

WPor. Pius XII, Evangeliipraecones 89; Jan X X111, Princepspastorum 16.

BPor. L.J. Luzbetak,Kosciot a kultury..., dz. cyt., s. 98-119, G. Collet, Adaptation. II.
In der Mission, w. W. Kasper u. a. (Hrsg.), Lexikon..., dz. cyt., Bd. I, s. 144.

BPor. H. Waldenfels, Akkomodation. I1Systematisch, w. W. Kasper u. a. (Hrsg.), Le-
xikon..., dz. cyt., Bd. I, s. 291-292; L.J. Luzbetak, Kosciét a kultury..., dz. cyt., s. 81-82. Dzi-
sigjsza (...) mysl chrzeScijanska stoi zasadniczo na gruncie respektowania zasad samoobrony, sa-
mostanowienia, samowyrazenia i samorealizacji (tamze, s. 59).



wspdlnoty, nie jest tez czyms$ peryferyjnym lub przypadkowym.
Tworzg jg rozmaite procesy, przez ktére lokalny Kosciot zespala
tres¢ Ewangelii (,,tekst”) z wiasng lokalng kulturg (,,kontekst™).
Kontekstualizacja jest zwana réwniez ,,inkulturacjg” (lub ,,inkarna-
cja”) i nie nalezy jej myli¢ z enkulturacjg lub akulturacjaZl W od-
réznieniu od tradycyjnych nastawien akomodacyjnych inkulturacja
podkresla, ze pierwszorzednymi jej dokonawcami sa lokalna wspol-
nota chrzescijanska i Duch Swiety (nie Kosciot Powszechny lub wy-
sylajagcy misjonarzy), bezposrednim celem jest gtoszenie Krolestwa
Bozego i zbawienia - integracja ,,tekstu” z ,,kontekstem” (nie za-
ktadanie Kosciota i jego instytucjonalizacja)’8 najwyzszym celem
jest wzbogacenie przynoszace korzys¢ (nie tylko wspdlnocie lokal-
nej, lecz catemu KosSciotowi) gtebia kulturowej penetracji i iden-
tyfikacji z Ewangelig jest nieporoéwnanie wiekszad) a gtéwne proce-
sy inkulturacji sg zwigzane z integracja2l (chociaz niezwykle wazne
sg takze pierwotne procesy)23

Teologia inkulturacji ma swoje podstawy w teologii stworzenia,
ukazujacej pozytywny obraz $wiata ludzkiego, w ktorym w rézno-
§ci kultur dziata B6g mocg stworzenia i odkupienia (por. KK 57-
-62). Chrystologicznymi uwarunkowaniami inkulturacji sg: Wcie-
lenie, zycie Jezusa z Nazaretu i tajemnica Jego Paschy. Pod kg-
tem eklezjologicznym ewangelizacja kultur poprzez misje ozna-
cza troske o kultury i poszczegélne osoby oraz wymaga nowego
rozumienia powszechnosci Kosciota, ktéry inkulturuje sie we
wszystkie kultury i ukazuje je przez to w ich wiasciwej specyfice.2
Il Sob6r Watykanski orzekt, ze Kosciét nie jest zwigzany z zadng
szczegblng forma kultury (por. KDK 42) i poszukuje raczej zy-
wotnej wymiany z réznymi spos$rod nich (por. KDK 44). Taki dia-
log oznacza konieczno$¢ obustronnego stuchania sie i wzajemne-

TPor. G. Collet, Inkulturation..., dz. cyt., s. 504.

BPor. LJ. Luzbetak, Kosciéta kultury..., dz. cyt., s. 86.

DPor. tamze, s. 86-87.

DPor. tamze, s. 87-92.

2APor. tamze, s. 242-311.

2Por. tamze, s. 92-93.

BPor. G. Collet, Inkulturation..., dz. cyt., s. 504; LJ. Luzbetak, Kosciétakultury..., dz.
cyt., s. 83-84.

2Por. R. J. Schreiter, Inkulturation. IV Systematisch-theologisch, w. W. Kasper u. a.
(Hrsg.), Lexikon..., dz. cyt., Bd. V, s. 508-509.



go respektu partneréw, prawdziwej otwartosci i uwagi.5Centrum
tego dialogu stanowig: specyficzna kultura i zycie, w ktérym jest
prowadzony; bliska temu kulturowa wersja chrzescijanskiej wia-
ry; wzajemne przyswojenie sobie obu wymienionych aspektow
w taki sposdb, ktéry zmienia je same. Tak pojmowana inkultura-
cja staje sie dialektycznym spotkaniem miedzy jedng z historycz-
nych postaci chrze$cijanskiej wiary i pewnym kontekstem, w kt4-
rym kultura zostaje przyjeta, wyzwana i przetransformowana
w Krdélestwo Boze, a jednocze$nie chrzeScijanska wiara zostaje
przyjeta, wyzwana i ubogacona przez te specyficzng forme swoje-
go urzeczywistnienia. Uczestnicy tego procesu muszg koniecznie
by¢ przekonani jednoczes$nie, ze nie istnieje chrzeScijanstwo obe-
rwane od kultury i nie istnieje takze kultura pozbawiona wiary.
Przekonanie takie jest podstawowym uwarunkowaniem prowa-
dzenia tego typu dialogu.®

Zasadniczym dokonawcg inkulturacji jest zawsze Koscidt lokalny
i przybiera ona trojakie formy: dynamicznego odpowiednika trans-
lacji chrzescijanstwaZ, wyzwolenia (teologia wyzwolenia)Bi dialek-
tycznej kontekstualizacji®- przy czym kontekstualizator nigdy nie
traci z oczu reperkusji, jakie konkretna adaptacja do lokalnej
wspolnoty moze wywota¢ w innych czesciach Kosciota i catej ludz-
kosci. Pamieta¢ tez nalezy zawsze, ze lokalna wspdlnota nie tylko
potrzebuje dla zachowania i umocnienia swej tozsamosci lokalnej
tradycji i lokalnych symboli, ale ze wzgledu na wymiar powszechno-
Sci KosSciota potrzebuje takze uniwersalnej tradycji i powszechnych
symboli (nie zupetna niezaleznos$¢, lecz jedno$¢ w r6znorodnosci).®
Osobng - chociaz istotng - kwestie stanowi w czasach po Il Sobo-
rze Watykanskim problem inkulturacji wiary (natury zbawienia, wy-
facznosci i uniwersalnosci Chrystusa, natury i misji Kosciota)
w kontekscie wspoétczesnego pluralizmu.3d

BPor. Jan Pawel 11, Redemptoris missio 54.

% Por. TH. Groome, Inkulturation. V. Praktisch-theologisch, w. W. Kasper u. a.
(Hrsg.), Lexikon..., dz. cyt,, Bd. V, s. 509-510; J. Gorski - S. Janeczek, dz. cyt, s. 235.

ZPor. LJ. Luzbetak, Kosciét a kultury..., dz. cyt., s. 93-95.

BPor. np. G. Gutiérrez, Teologia wyzwolenia, Warszawa 1976. W sprawie tzw. ,,teologii
lokalnych” por. L.J. Luzbetak, Kosciét akultury..., dz. cyt., s. 122,

DPor. LJ. Luzbetak, Koscidt a kultury..., dz. cyt., s. 95-96.

DPor. tamze, s. 84-86.

3Por. tamze, s. 123-147.



Eschatologiczny wymiar KoSciota realizuje sie dzisiaj w dialo-
gicznej otwartosci w odniesieniu do innych - kulturowych i religij-
nych - sposobéw oddawania czci Bogu. Ten peten nadziei rozwdj
przebiega w perspektywie inkulturacji wiary® ktory zawiera w so-
bie trzy konieczne stopnie wzajemnej relacji miedzy chrze$cijan-
stwem a kulturg: przettumaczenia, wzajemnej transformacji i rege-
neracji, oraz konwergencji i komunii® Przejscie do prawomocnej
r6znorodnosci kulturowych form wiary wymaga przemyslenia za-
chodnioeuropejskiej formy wiary i potraktowania jej jako jednej
z wielu form ,kontekstualnych”.3} Potrzeba ,,perychoretycznego”
wspétistnienia tradycji i inkulturacjid Obowigzujaca i autentyczna
tre$¢ wiary moze by¢ odnajdywana bowiem tylko w historycznym
procesie identyfikacji kulturowych form wyrazu z nie uwarunkowa-
ng niczym prawda objawiong przez Boga w Jezusie Chrystusie -
a podmiotem tego procesu jest wspdlnota Kosciotow lokalnych
w Kosciele powszechnym. Znaczenie zachodniej formy chrze$cijan-
stwa polega by¢ moze na tym, zeby w tym procesie - przy catej ra-
dosci ptynacej z odkrywania samodzielnych ksztattow kulturowych
wiary - dopilnowaé zachowania jednoczesnie jej tozsamosci i po-
wszechnej jednoSci w wielosci. Europejska teologia powinna by¢

2Por. R. Friedli, Inkarnation der christlichen Botschaft in den Kulturen der Welt. Die Ort-
skirche als Ort evangelisierenden Handelns. Sinn, Notwendigkeit und Grenzen von Inkultura-
tion, ,,Freiburger Zeitschrift fir Philosophie und Theologie” 36 (1989), s. 159-172; F. Frei,
Inkulturation, w. G. Collet (Hrsg.), Theologien der Dritten Welt. EATWOT als Herausforde-
rung westlicher Theologie und Kirche, Immensee 1990, s. 162-182; A. Shorter, Toward a the-
ology of inculturation, New York 1994; M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie,
Wirzburg 31994, s. 246-254; M. Bongardt, Glaubenseinheit statt Einheitsglaube. Zu Anlie-
gen und Problematik kontextueller Theologien, w. K. Miller (Hrsg.), Fundamentaltheologie
- Fluchtlinien und gegenwartige Herausforderungen, Regensburg 1998, s. 243-260; H. Fa-
sching, Die Herausforderungen der Weltkirche zu Beginn des dritten Jahrtausends, ,,Theolo-
gisch-praktische Quartalschrift” 1 (2000), s. 3-11.

3BPor. M. Kehl, dz. cyt., s. 254-256; H. Fasching, Die Herausforderungen der Weltkir-
che..., dz. cyt, s. 4, 6.

APor. J.A. Komonchak, Ortskirchen und Gesamtkirche, w: H.J. Pottmeyer - G. Al-
berigo - JP.Jossua (Hrsg.), Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils, Disseldorf
1986, s. 107-123; J.B. Metz, Einheit und Vielheit: Probleme und Perspektiven der Inkultu-
ration, ,,Concilium. Internationale Zeitschrift fur Theologie” 25 (1989), s. 337-342;
W. BithImann, Kosci6ét Powszechny. Nowe wymiary. Wzorzec na rok 2001, Warszawa 1992,
s. 11-79; R. Schreiter, Abschied vom Gott der Europder. Zur Entwicklung regionaler Theolo-
gien, Salzburg 1992; M. Moerschbacher, Von der Inkulturation zum interreligidsen Dialog,
,Jahrbuch fur Kontextuelle Theologien” 2 (1994), s. 191-198.

BPor. G. Greshake, Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, Freiburg - Basel -
Wien 1997, s. 391.



i pozostac strazniczka i obronczynig tradycji wiary dwoch pierwszych
tysigcleci wyraznego chrzescijanstwa®- nie moze jednak postepowac
w tej kwestii w sposéb szkolno-protekcjonalny, lecz partnersko-sio-
strzany, cierpliwie stuchajac i poznajagc, aby uchwyci¢ problem
w obliczu wspotczesnosci. ¥

Istotne znaczenie dla procesu inkulturacji wiary ma lezacy za-
wsze u podstaw refleksji teologicznej model Kosciota.8W ramach
tego artykutu podjeta zostanie préba ukazania teologiczno-ko-
munikacyjnego wymiaru inkulturacji wiary na bazie komunijnej
wizji Kosciota rozumianego jako komunikatywne zjednoczenie
wierzacych - w oparciu o impulsy wynikajace z teorii komunika-
tywnego dziataniaJ. Habermasa3 Podejmujac zadanie tworze-
nia eklezjologii integrujacej teologiczne i socjologiczne spojrze-
nie na Kosciét w duchu ,,chalcedoiskim” z dialogiczng otwarto-
$cig, M. Kehl zwraca sie ku fenomenom , komunikacji” i ,,komu-
nikatywnego (komunikacyjnego) dziatania”. Odpowiada to rosna-
cemu zapotrzebowaniu na formy spoteczne, ktére okreslane sg za
pomocg komunikatywnego dziatania (jest to takze jak najbardziej
poprawne z punktu widzenia eklezjologii)4 Refleksje swojg opie-
ra na pojeciu ,komunikatywnego zjednoczenia”. Jest to taka for-
ma spotecznego zjednoczenia, ktdra konstytuowana jest przez ko-
munikacyjne dziatanie jej cztonkéw i jednoczesnie tworzy struk-
turalne ramy umozliwiajgce to dziatanie.4 Owocem tego jest teo-
retyczno-komunikacyjny ,,model komunikatywnego dziatania”.2
Poniewaz proces inkulturacji wiary przebiega we wnetrzu Koscio-
ta, nalezy zatozy¢, ze réwniez do tego procesu mozna zastosowac
kategorie komunikatywnego dziatania i dzieki temu uzyskaé bo-

PBK. Rahner, Aspekte europdischer Theologie, w: tenze, Schriften zur Theologie, Bd. XV,
Zirich 1983, s. 95.

JPor. M. Kehl, dz. cyt., s. 256-257; M. Jagodzinski, Communio dzigki komunikacji.
Teologiczny wymiar teorii komunikatywnego dziatania w eklezjologii Medarda Kehla SJ, Radom
2002, s. 174-175.

BPor. A. Dulles, Models of the Church, Garden City 1978; L.J. Luzbetak, Kosci6t
a kultury..., dz. cyt., s. 397-419.

IPor. Teoria dziatania komunikacyjnego, t. I-11, Warszawa 1999-2002 (ttum. A.M. K a-
niowski); M. Jagodzinski, dz. cyt., s. 64-65, 86-99, 390-393.

DPor. M. Kehl, dz. cyt., s. 134-139.

4 Por. H.-J. Hohn, Kirche und komunikatives Handeln. Studien zur Theologie und Praxis
der Kirche in derAuseinandersetzung mit den Sozialtheorien Niklas Luhmanns und Jurgen Ha-
bermas’, Frankfurt a. Main 1985, s. 28nn.

4Por. M. Kehl, dz. cyt., s. 140-147; M. Jagodzinski, dz. cyt., s. 101.



gatszy jego obraz jako dziatania komunikacyjnego, ktére stuzy bu-
dowaniu eklezjalnej komunii.

2. INKULTURACJA WIARY
JAKO KOMUNIKATYWNE DZIALANIE

Komunikatywne dziatanie zachodzi wtedy, gdy zaangazowane
w nie osoby godzg sie dostosowywaé wzajemnie swoje cele i plany
oraz realizowac je tylko na podstawie zgody powstatej bez nacisku
i przymusu.8Elementy materialne powstatej w oparciu o ten sys-
tem wspdlnoty stanowia: cel, opcja motywujaca, wymagania i ocze-
kiwania, a takze przeszkody na drodze do realizacji.

W komunikatywnym dziataniu chodzi o osiggniecie konsensu,
tzn. daleko posunietej zgodnosci w ocenianiu okreslonych tresci,
norm moralnych i réznorodnych intereséw. Cel ten jednak nie mo-
ze by¢ osiggany przy pomocy sprzecznych z nim metod. Konsens
musi wyrasta¢ z wolnego przyzwolenia, opartego na dialogicznej
wymianie argumentow, przy ktorej dochodza do gtosu r6znorodne
kompetencje (w takim stopniu, w jakim sg one przekonujgce).4
Opcje motywujacag komunikatywne dziatanie stanowi przede
wszystkim to, ze zaangazowani ludzie uznaja siebie wzajemnie za
rownouprawnionych partnerow w ich wlasnych dziataniach.b6 Wy-
magania i oczekiwania kazdy cztowiek wnosi do komunikatywnego
dziatania w sposéb konieczny (chociaz najczesciej nieuswiadomio-
ny) i ktérych spetnienie wyobraza sobie (przynajmniej w bardzo
podstawowej formie). Na ile zostang one wzajemnie uznane i spet-
nione, na tyle dochodzi do ,komunikatywnego zjednoczenia”
uczestnikow.bPierwszym z nich jest to, ze wszyscy bedg sie wyrazac
tak jak myslg, nie bedg niczego ukrywac, bedg ,,prawdziwi” i bedg

BH.-J. Héhn 2zwraca jeszcze uwage na metakomunikacje jako na czwarty (po instru-
mentalnym, strategicznym i komunikatywnym) stopief dziatania, w ktérym dziatanie i ko-
munikacja zostajg przemyslane oraz ujete w reguly i ,,normy”. W ten sposéb zbudowany zo-
staje miedzyludzki ,,system” spoteczny, ktéry ma stuzy¢ budowaniu i podtrzymywaniu komu-
nikacji. Por. tenze, dz. cyt., s. 36; E. Kunz, Die Lehre von der Eucharistie. Skriptzur Vorlesung
im Sommersemester 1997, Frankfurt a. Main 1997, s. 73-74.

4Por. J. Habermas, Vorstudien und Ergénzungen zur Theorie des kommunikativen Han-
delns, Frankfurt a. M. 1984, s. 355-356; M. Kehl, dz. cyt., s. 141.

&Por. M. Kehl, dz. cyt., s. 141

&Por. J. Habermas, Vorstudien..., dz. cyt.,, s. 353-354; M. Kehl, dz. cyt., 141; E. Kunz,
dz. cyt., s. 74-75.



odpowiednio wyraza¢ swoje subiektywne ,ja”. Drugim - ze wszy-
scy, ktérzy bedg mowié ,,prawde” wyrazac jg beda w taki sposob, iz
da sie go zweryfikowac w tej samej tresci. Trzecim - ze wszyscy be-
da sie wyrazaé ,,zrozumiale” i dziatajacy beda sie wzajemnie rozu-
mie¢. Czwartym - ze wszyscy bedg sie ,wilasciwie” zachowywac
w sensie przestrzegania wspolnie zaakceptowanych regut mowy,
norm, zwyczajow, zasad postepowania itp., tak, aby dzieki temu
mogto zaistnie¢ dostosowane do sytuacji dziatanie, z ktérym kazdy
bedzie mogt sie zgodzi¢.47 Oczekiwania te mogg by¢ spetnione tylko
w bardzo ograniczony i kruchy sposéb. Bariery jezykowe, kulturowe,
przezyciowe, klasowe i uczuciowe sa czesto nie do pokonania; rézno-
rodno$¢ kompetencji (np. wiedzy) prawie uniemozliwia zasadnicze
uznanie rownosci wszystkich; lekprzed krzywda prowadzi do wprowa-
dzania w biad innych ludzi; uprzedzenia i whasne interesy utrudniajg
porozumienie; nacisk czasu kornczy najczesciej przedwczesnie komu-
nikacje bez osiggniecia zgody wszystkich; niektorzy samowolnie i irra-
cjonalnie zrywajg komunikacje tylko dlatego, ze dysponuja potrzebng
do tego sitg itp. Granice faktycznej mozliwosci realizacji komunika-
tywnego dziatania sg powszechnie znane. Nie oznacza to jednak
w zadnym wypadku, ze w ostatecznym rozrachunku jest ono iluzorycz-
ne i nierealistyczne - zbyt gteboko odpowiada ono najgtebszym ludz-
kim intencjom godnego ludzi, wzajemnego obchodzenia sie ze soba
i wynikajgcego z niego, lub tez na nowo umozliwianego przez nie,
prawdziwie ludzkiego porzadku spotecznego.4 Wszystkie elementy
komunikatywnego dziatania spetniane sg takze w procesie inkultu-
racji wiary.

Podstawg rownouprawnienia partnerow w procesie inkulturacji
jest powszechna wola zbawcza Boga i uniwersalna misja zlecona
przez Chrystusa Kosciotowi (por. Mt 28,19). Kiedy w KoSciele po-
czatkdéw pojawito sie pytanie o przyjmowanie pogan, Piotr przemo-
wit: Wiecie, bracia, ze Bog juz dawno wybrat mnie sposréd was, aby
z moich ustpoganie ustyszeli stowa Ewangelii i uwierzylii. Bog, ktéry
zna serca, zaswiadczyt na ich korzy$é, dajac im Ducha Swietego tak
samo jak nam. Nie zrobit zadnej r6znicy miedzy nami a nimi, oczysz-
czajgcprzez wiare ich serca. Dlaczego wiec teraz Boga wystawiacie na

& Por. M. Kehl, dz. cyt., s. 141; J. Habermas, Was heiflt Universalpragmatik?, w:
K.-O. Apel (Hrsg.), Sprachpragmatik und Philosophie, Frankfurt 1976, s. 176-177.
BPor. M. Kehl, dz. cyt., s. 141-142; M. Jagodzinski, dz. cyt, s. 102-104.



prébe, wktadajgc na uczniéw jarzmo, ktérego ani ojcowie nasi, ani
my sami nie mieliSmy sity dzwiga¢. Wierzymy przeciez, ze bedziemy
zbawieniprzez taske Pana Jezusa tak samo jak oni (Dz 15,7-11). Dla
zyjacych w Chrystusie nie ma Greka ani Zyda, obrzezania ani nie-
obrzezania, barbarzyncy, Scyty, niewolnika, wolnego, lecz wszystkim
we wszystkich (jest) Chrystus (Kol, 3,11). Hymn o mitosci z 1 Kor 13
ukazuje wyraznie, iz chrzescijanin tak bardzo w swoim dziataniu
musi bra¢ pod uwage drugiego cztowieka i jego sprawy, ze wzajem-
ne uznanie staje sie podstawowym prawem obowigzujgcym w Ciele
Chrystusa. Tak samo istotna jest rownowartos¢ wszystkich jego
cztonkéw. Nie zanikajg miedzy nimi réznice pochodzenia, zdolno-
§ci, charyzmatow i zadan, ale nie oznacza to zréznicowania ich war-
tosci (por. 1 Kor 12). Jan Pawet Il w encyklice Slavorum apo-
stoli napisat: Bracia Sotunscy byli dziedzicami nie tylko wiary, ale
i kultury starozytnej (...) Wiadomo za$, jakie znaczenie posiada to
dziedzictwo dla catej kultury europejskiej (...) dla kultury ogélnoludz-
kiej. W dziele ewangelizacji, ktérego dokonali (...) zawiera sie réwno-
czesnie prototyp tego, co dzisiaj nosi nazwe ,,inkulturacji”’- wcielenia
Ewangelii w rodzime kultury - oraz wprowadzenie tych kultur w zycie
Kosciota (21). Dlatego Misjonarze pochodzacy z innych Kosciotow
i krajow winni wigczy¢ sie w Swiat spoteczno-kulturowy tych, do kté-
rych zostalipostani, przezwyciezajgc uwarunkowania srodowiska swe-
go pochodzenia (...) winni nauczy¢ sie jezyka regionu, w ktérym pra-
cujg, poznac najbardziej znamienne przejawy tamtejszej kultury, od-
krywajac jej wartosci w bezposrednim doswiadczeniu. Jedynie z takg
wiedzg mogg oni nies¢ tym ludom w spos6b wiarygodny i owocnypo-
znanie ukrytej tajemnicy (por. Rz 16,25-27; Ef 3,5). (...) nie chodzi
oczywiscie o zaparcie sie wiasnej tozsamosci kulturowej, ale o zrozu-
mienie, docenianie, popieranie i ewangelizowanie kultury sSrodowiska,
w ktorym dziatajg (...) by byli w stanie nawigza¢ z nim rzeczywisty
kontakt, przyjmujac styl zycia bedacy znakiem ewangelicznego $wia-
dectwa i solidarnosci z tamtejszymi ludzmi (Jan Pawet |I, Re-
demptoris missio 53).

W chrzesScijanstwie réznice miedzy ludZmi nie przestajg istnieé
(por. 1 Kor 12), ulegajg natomiast relatywizacji i nie majg istotnego
znaczenia, jest ono w zasadniczy sposob otwarte ponad wszelkimi
granicami i nakierowane na powszechng wspdlnote (komunika-
cji):... w Chrystusie Jezusie wy, ktorzy niegdys byliscie daleko, staliscie
sie bliscy przez krew Chrystusa. On bowiem (...) obie czesci [ludzko-



§ci] uczynitjednoscia, bo zburzyt rozdzielajacy je mur - wrogosé. (...)
A przyszediszy zwiastowatpok6j wam, ktorzyscie daleko, ipokdj tym,
ktdrzy blisko... (Ef2,13-14,17). Ciato Chrystusa jest nakierowane na
objecie sobg wszystkich ludzi (por. Kol 1,18-20), totez kazdy, kto
chce by¢ cztonkiem Kosciota Jezusa Chrystusa i przyjat chrzest -
ma do niego dostep. Jesli jednak kto$ spetnia odpowiednie kryteria
i zachowuje wilasciwa postawe, nie mozna go wykluczaé¢ w oparciu
o jakie$ ludzkie regulacje. Tylko wolna decyzja cztowieka, ktdry nie
chce iS¢ droga Jezusa, moze go z niej wykluczy¢. W encyklice Re-
demptoris missio Jan Pawet |1 napisat... inkulturacja winna ob-
jac caty Lud Bozy, a nie tylko szczupte grono ekspertow, wiadomo bo-
wiem, ze lud odzwierciedla autentyczny zmyst wiary, ktorego nigdy nie
nalezy traci¢z oczu (54).

Chrzescijanstwo przepetnia oczekiwanie na nadejscie krolestwa
Bozego, na powszechne zjednoczenie we wspolnote wszystkich lu-
déw i naroddéw. Inkulturacje musi dlatego cechowac¢ zawsze ,,wy-
chylenie” ku przysziosci,... az dojdziemy wszyscy razem do jednosci
wiary ipelnegopoznania Syna Bozego, do cztowieka doskonatego, do
miary wielkosci wedtug Petni Chrystusa (...) by wszystko rosto ku Te-
mu, ktoryjest Gtowg - ku Chrystusowi (Ef 4,13-15).

Antycypacja przysztosci musi przy procesie inkulturacji uwzgled-
ni¢ zaistniate w przesztosci rany i zatargi (powstate nie tylko na ba-
zie nie zawsze wiasciwie pojetej dziatalnoSci ewangelizacyjnej, lecz
takze w samych kulturach), by mogto nastgpi¢ przetworzenie tej
przesztosci. W Redemptoris missio Jan Pawet |1 zawart caty sze-
reg wskazdowek istotnych w tej kwestii: Poprzez inkulturacje Kosciot
wciela Ewangelie w rézne kultury i jednoczesnie wprowadza narody
z ich kulturami do swej wiasnej wspolnoty; przekazuje im wiasne war-
tosci, przyjmujac wszystko to, co jest w nich dobre (...) odnawiajac je
od wewnatrz (52). Wspolnoty koscielne, ktdre sie dopiero rozwijaja,
natchnione przez Ewangelie, bedg mogly wyrazaé stopniowo wiasne
doswiadczenie chrzescijanskie oryginalnymi sposobami i formami
zgodnymi z wiasnymi tradycjami kulturowymi, zawsze jednak w zgod-
nosci z obiektywnymi wymogami samej wiary. (...) Zatem ewangelizo-
wane grupy dostarcza elementéw dla «przektadu» ewangelicznego ore-
dzia, majgc na uwadze wktad pozytywny wniesiony w ciggu wiekow,
dzieki kontaktowi chrzescijanstwa z roznymi kulturami, nie zapomi-
najac jednak o niebezpieczenstwach znieksztatcen, jakie czasem miaty
miejsce (tamze, 53). Nie chodzi o... dostosowanie czysto zewnetrzne,



gdyz inkulturacja oznacza wewnetrzne przeksztatcenie autentycznych
wartosci kulturowych przez ich integracje w chrzescijanstwie i zakorze-
nienie chrzescijanstwa w réznych kulturach. Jest to zatem proces gte-
boki i catosciowy, ktory dotyczy zar6wno oredzia chrzescijanskiego,
jak tez refleksji i konkretnej dziatalnosci Kosciota. Jest to rowniezpro-
ces trudny, poniewaz nie moze w zadnej mierze naruszyc¢ specyfiki i in-
tegralnosci wiary chrzescijanskiej (tamze, 52).

Inkulturacja wiary nie znosi koniecznosci publicznego zamanife-
stowania krytycznej postawy wobec otaczajgcego Swiata. W zwigz-
ku z tym... proces inkulturacji winien kierowac sie podwdjng zasada:
«zgodnosci z Ewangelig» i «jednosci Kosciota powszechnego». (...)po-
trzeba gtebokiej rownowagi: istnieje bowiem niebezpieczenstwo bez-
krytycznego przejscia od pewnejformy alienacji kulturalnej do przece-
niania kultury, ktora jest wytworem cztowieka, a wiec naznaczona jest
grzechem. Musi zatem doznawac «ulepszenia, wyniesienia na wyzszy
poziom i petnego udoskonalenia» (Jan Pawet I, Redemptoris
missio 54). W wyniku krytycznego odniesienia do istniejacej rzeczy-
wistosci inkulturacja prowadzi¢ powinna do zaistnienia nowej kon-
figuracji spotecznego wyrazu wiary chrzescijanskiej w Swiecie.®

Komunikatywne dziatanie ma strukture utopijng: Whbrew nega-
tywnym doswiadczeniom i rozczarowaniom ludzie zaktadajg w tym
dziataniu istnienie takiej sytuacji, w ktorej wszyscy zaangazowani
w nim okazg sie jednakowo chetni i zdolni do porozumienia - co
wiecej, gdyby nie bylo tego wstepnego zatozenia, nie doszioby
w o0g06le do komunikatywnego dziatania. Zatozenie to nie jest
w zadnym wypadku subiektywnym zyczeniem czy pragnieniem, lecz
jest konieczne jako warunek zawsze obecny w takim dziataniu. Mo-
zemy dziata¢ komunikatywnie tylko wtedy, gdy zaktadamy, ze ko-
munikacja rzeczywiscie moze sie udac, ze cele, opcje i dziatania be-
da przynajmniej w zasadniczy sposob akceptowane i realizowane
przez wszystkich zaangazowanych. Dotyczy to wszystkich mozli-
wych uczestnikdw komunikacji we wszystkich mozliwych do pomy-
Slenia sytuacjach - zaktadana w ten sposdb przedswiadomie ,,ideal-

MPor. J. B. Metz, Jedno$¢ i wielos¢. Problemy i perspektywy inkulturacji, ,,Znak” 46 (1994) z.
9,s.4-11; Z. Pasek, Inkulturacja - nowa posta¢ odwiecznego procesu, tamze, s. 12-20; J. Kracik,
Chrzedcijanska inkulturacja. Rzecz o odsetkach, tamze, s. 21-31; P. Schineller, Inkulturacja.
Pielgrzymowanie ku katolickosci czylipowszechnosci, tamze, 32-39; A. Szyjewski, Inkulturacja
- W napieciu miedzy synkretyzmem a ortodoksjg, tamze, s. 46-54; R. Kuligowski, Humanizm
w mysli Jana Pawia 11, Studium teologicznomoralne, Kielce 2004, s. 241-273.



na” wspolnota komunikacji jest rownoczes$nie zawsze ,,powszech-
na” (uniwersalna). Nikt nie jest z niej wykluczony, jesli tylko podej-
muje komunikacje i akceptuje jej prawne struktury. Tak zatozona
idealna forma komunikacji jest jednoczes$nie transcendentalnym
(apriorycznie koniecznym) warunkiem mozliwosci zaistnienia ko-
munikatywnego dziatania, w ktorym podmioty dziatania przekra-
czajg swojg indywidualnos¢ i wkraczajg w porozumienie. Cztowiek
musi za kazdym razem - wbrew faktom - antycypowac te idealng
forme komunikacji, aby méc wihasciwie mysle¢ oraz dzieli¢ sie praw-
da i sensem.®DOkazuje sie wiec, ze w kazdym nastawionym na sens
i porozumienie dziataniu tkwi uprzednie utopijne zatozenie, ze ist-
nieje ,,powszechna wspolnota komunikacji” (K.-O. Apel) umozli-
wiajgca realizacje wspolnoty.8 Napiecie wystepujace miedzy zakta-
danym pojeciem komunikacji a ,,kontrafaktyczng” jej realizacja jest
przy tym w komunikatywnym dziataniu zrédtem krytycznego
i twdrczego potencjatu, ktéry moze stawac si¢ nieustannym punk-
tem wyjscia dziatan skierowanych przeciwko doswiadczanym bra-
kom, porazkom i strukturom przeszkadzajagcym komunikacji.®2

Do ukazania funkcjonowania komunikatywnego dziatania w wiel-
kich systemach spotecznych przydatna jest spoteczno-filozoficzna
»teoria podstawowa” J. Heinrichsa, ktéra traktuje omdwione
wczesniej konstytutywne oczekiwania wobec komunikatywnego
dziatania (szczeros$ci, prawdziwosci, zrozumiatosci i wiasciwej po-
stawy) jako jego ontologiczne struktury podstawowe.3 Zgodnie

PPor. K.-O. Apel, Ist die Ethik der idealen Kommunikationsgemeinschaft eine Utopie? w.
W. VoRkamp (Hrsg.), Utopieforschung, Bd. I, Stuttgart 1983, s. 325-355.

83 Por. A. von Heyl, Praktische Theologie und Kritische Theorie. Impulse fur praktisch-
-theologische Theoriebildung, Stuttgart - Berlin - Kéln 1994, s. 117-118; M. Kehl, dz. cyt.,
s. 142-143.

® Por. K.-O. Apel, dz. cyt, 344; M. Kehl, dz. cyt., s. 143; E. Kunz, dz. cyt., s. 75-77;
M. Jagodzinski, dz. cyt,s. 104.

BPor. J. Heinrichs, Reflexion als soziales System. Zu einer Reflexions-Systemtheorie der
Gesellschaft, Bonn 1976; H.-J. H6hn, dz. cyt., s. 40-73. Wpracach Kehla sita teorii komunika-
tywnego dziatania dochodzi do glosu przede wszystkim poprzez konstrukcje dialogiki transcen-
dentalnej J. Heinrichsa i wypracowanego modelu komunikatywnego dziatania. Interdyscyplinar-
ne spojrzenie Kehla kieruje sie wiec ku zjawisku komunikacji i komunikatywnego dziatania, przy
czym podstawowym dla jego ujecia pojeciem jest ,.komunikatywne zjednoczenie’; czyli forma
zjednoczenia spotecznego konstytuowana dzieki komunikatywnemu dziataniu cztonkdéw iprzed-
stawiajaca strukturalne ramy umozliwiajace takie wiasnie dziatanie. Przeglad uwarunkowan,
analiza utopijnej i formalnej struktury komunikatywnego dziatania wedtug tego modelu budzg
nadzieje, ze przeprowadzony za jego pomocg opis komunikacyjnej rzeczywistosci Kosciota i wy-



z nig kazde dziatanie nastawione na sens i wzajemne porozumienie
sklada sie z czterech ,,kamieni wegielnych” (,,elementéw sensu”),
ktére wspolnie i ,,jednakowo od poczatku” konstytuuja takie dzia-
fanie. Nie dajg sie od siebie oddzieli¢ ani zredukowa¢ do siebie
wzajemnie, lecz trwajg wobec siebie nawzajem we wiasnej specy-
ficznosci - gdzie jest obecny jeden z nich, obecne sg takze trzy po-
zostate. :Tymi podstawowymi elementami sg: podmiot, przedmiot,
osobowy partner i przestrzen dziatania.

Poczatkiem dziatania jest indywidualne ,ja” jako niezalezny
podmiot - ,skad” dziatania. Konkretny cztowiek wnosi do dziata-
nia samego siebie, wyraza swojg wewnetrzng swiadomos¢ - i to jest
podstawg oczekiwania szczerosci w dziataniu. Przedmiotem, tema-
tem, treScig dziatania jest cos realnie innego - ,,co” dziatania. Dzia-
tanie odnosi sie do realnego $wiata poza $wiadomos$cig podmiotu,
a to nadaje mu wymiaru prawdziwosci. Podmiotowym partnerem
dziatania jest kto$ osobowy - ,,dokad” dziatania. Dotyczy ono wza-
jemnie i naprzemiennie réznych podmiotow, co powoduje istnienie
oczekiwania, ze zaistniata komunikacja bedzie zrozumiata. Wspél-
ne zrozumienie i dziatanie umozliwia spoteczna przestrzen zyciowa

W czym” dziatania. Ten element odpowiada oczekiwaniu spo-
tecznie prawidtowego (odpowiadajgcego normom jezykowym, kul-
turowym i zyciowym) zachowania sie.®

Trzy pierwsze elementy komunikatywnego dziatania (,,skad”,
,€0” i ,dokad”) sg dos¢ tatwe do pojecia, natomiast czwarty z nich
(,w czym™) nie jest fatwo definiowalny. Nie da sie go jednak pomi-
nac, a poza tym spoteczna przestrzen zyciowa jest srodowiskiem, na
ktorym opiera sie w zasadniczy sposob istota ,,wspélnoty”. Srodo-

nikajgce z niego impulsy wniosg do eklezjologii wiele cennego materiatu i $wiatta - przy pomi-
nieciu oczywiscie catej ideologicznej warstwy dzieta Habermasa (M. Jagodziniski, dz. cyt,
s. 113; por. tamze, s. 322-348).

HKehl ilustruje to przyktadami dwéch zdan: Méwie - o czym$ - z innymi - w zrozumiatym
jezyku i Gram - w gre - z innymi - zgodnie ze wsp6lnie zaakceptowanymi regutami (por. dz.
cyt., s. 143-144; tenze, Kirche als Institution - eine theologische Begriindung, w: M. Kehl -
N. Glatzel - N. Mette, Kirche als Institution, ,,Deutsches Institut fiir Fernstudien an der
Universitat Tubingen. Fernstudium Katholische Religionspadagogik”, Studienbrief 11/1,
Tubingen 1984, s. 113-114).

SPor. M. Jagodzinski, dz. cyt., s. 105.

HPor. M. Kehl, Kirche als Institution - eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 114; ten-
ze, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 31994, s. 144-145; M. Jagodzin-
ski, dz. cyt., s. 105-106.



wisko sensownego dziatania na ptaszczyznie podstawowej - aprio-
rycznej - tworzy sie ze zwyklych, danych uprzednio (transcenden-
talnych) struktur logicznych i uwarunkowan mozliwosci ludzkiego
dziatania (np. czas i przestrzen jako struktury postrzegania zmysto-
wego, otwarto$¢ ludzkiego ducha na cato$¢ rzeczywistosci). Te dane
uprzednio struktury konkretyzujg sie na historyczno-empirycznej
ptaszczyznie i tworzg okreslone Srodowisko dziatania, (np. jezyk,
kulture, strukture norm i praw spoteczenstwa, a w pierwotnych kre-
gach spotecznych co$ w rodzaju ,,my”, ,, ducha” czy ,,poziomu” -
przyjazni, grupy, splotu odniesien).5

Zeby rozmaita tre$é dziatania wielu podmiotow mogta by¢ rozu-
miana jako wspdlna, konieczne jest uprzednie istnienie ,,Srodowi-
ska uktadu” (H.-J. Ho6hn), ktdre nie jest identyczne z dziatajgcymi
podmiotami ani ich wzajemnymi odniesieniami (np. mowa, w Kto-
rej wszystko sie odbywa). Tylko wtedy bowiem, gdy to ,,srodowisko”
bedzie r6zne od dziatajgcych podmiotéw (ale nie oderwane od
nich), moze gwarantowac ostateczng r6zno$¢ miedzy realnymi pod-
miotami. W przeciwnym przypadku wspdélno$é oséb w rozumieniu
i dziataniu mogtaby oznaczaé jakby ,partycypacje” jednej w dru-
giej, pochodzenie, bycie obrazem czy jej czescia, albo bycie réznymi
»~manifestacjami” jednej (obejmujacej i jednoczacej je) duchowej
»substancji podstawowej”. Znositoby to jednak fundamentalng réz-
no$é i zdolno$¢ samostanowienia podmiotu w obrebie komunika-
tywnego odniesienia. Jesli chce sie zagwarantowa¢ osobowg réz-
no$¢ podmiotdw oraz wspdlnos¢ ich rozumienia i dziatania, potrze-
ba jako umozliwiajacego warunku istnienia catkiem od nich rézne-
go, wzglednie samoistnego, ale posredniczacego miedzy nimi, spo-
tecznego ,,Srodowiska”.B

Spoteczna przestrzen zyciowa komunikatywnego dziatania ma
specyficzna, dialektyczng strukture. Z jednej strony jest uprzednim
terenem umozliwiajacym wspolne i rozumiejace sens dziatanie
w nim réznych podmiotdw, z drugiej jednak strony nie istnieje cat-
kowicie oderwana od podmiotow - jest ustanawiana i realizowana
tylko przez ich konkretne dziatanie jako ich zobiektywizowany wy-

5Por. M. Kehl, Kirche als Institution - eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 114; ten-
ze, Die Kirche..., dz. cyt., s. 144-145; M. Jagodzinski, dz. cyt., s. 106-107.

BPor. M. Kehl, Kirche als Institution - eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 114-115;
tenze, Die Kirche..., dz. cyt., s. 145-146; M. Jagodzinski, dz. cyt., s. 107.



raz.® Ta rownoczesno$¢ tego, co zatozone, ze stawaniem sie ciggle
dziekipodmiotom, jest wiasciwg podstawg do stwierdzenia, ze wspol-
notajest czyms$,,wiecej niz suma swoich czesci’; bezfatszywego mysle-
nia ojakims kolektywnym ,,ponad-ja’; do ktérego zaangazowane 0so-
by nalezatyby tylko jako funkcjonujace czesci.®@Tego typu dialektycz-
ne zjednoczenie zadania i kazdorazowej nowej aktualizacji ,,spo-
fecznej przestrzeni zyciowej” stwarza takze dla wspélnoty mozli-
wos¢, aby nie tylko poruszata sie w okreSlonych ramach, potwier-
dzata, poprawiata ich funkcjonowanie (umozliwiajac im przetrwa-
nie), lecz takze by mogta je przekracza¢, zmienia¢ i odpowiadaé na
nowe wyzwania. Dochodzi tu do gtosu zywy, skierowany ku ,,ideal-
nej wspolnocie komunikacji”, krytyczny wymiar komunikatywnego
dziatania. Tylko tam bowiem, gdzie spoteczne $rodowisko przygo-
tuje przestrzen dla kreatywnych zmian, moze by¢ ono podstawo-
wym elementem komunikatywnego dziatania.6l Spoteczna struktu-
ra jest wiec z jednej strony (stale zmieniajgcym sie) wynikiem rdz-
norodnych interakcji osdb, z drugiej za$ strony odpowiada mu rela-
tywnie samodzielny i trwaty - jako zatozona wcze$niej ,,przestrzen”
umozliwiajgca porozumienie i jako element obiektywizujacy, od-
dzielajacy sie i majacy whasng wartos¢ - ,,ksztalt” ich wspdlnego
dziatania. Tenze wynik i ksztatt stajg sie z kolei ,przestrzenig”
umozliwiajacg nowe dziatanie itd. Ta dialektyka dotyczy - w roznej
mierze - tak podstawowych grup spotecznego Swiata ludzi, jak réw-
niez ogdlnospotecznych instytucji i struktur. W kazdym przypadku
warunkujg sie wzajemnie komunikatywne dziatania realnych ludz-
kich podmiotéw i spotecznych systemdw obejmujacych catos¢ prze-
strzeni spotecznych tego dziatania. W ten sposéb dochodzi do po-
wstania pewnej spotecznej struktury, ktérg mozemy nazwac ,ko-
munikatywnym zjednoczeniem”. Dialektyka ta nie wyklucza oczy-
wiscie sama z siebie niebezpieczenstwa wyobcowania sie poszcze-
g6lnych podmiotéw i coraz bardziej usamodzielniajacych sie
(w kontekscie ich dziatania) konkretnych przestrzeni zyciowych.@

DPor. M. Kehl, Kirche als Institution - eine theologische Begrindung, dz. cyt., s. 115.

®Por. J. Heinrichs, dz. cyt, s. 26nn, 50 nn; M. Kehl, Kirche als Institution. Zur theolo-
gischen Begriindung des institutionellen Charakters der Kirche in der neueren deutschsprachigen
katholischen Ekklesiologie, Frankfurt a. Main21978, s. 6-19; tenze, Kirche als Institution - eine
theologische Begriindung, dz. cyt., s. 115; tenze, Die Kirche..., dz. cyt., s. 146.

@Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 146.

62Por. tamze, s. 146-147; M. Jagodzinski, dz. cyt., s. 107-108.



Spoteczng przestrzenig procesu inkulturacji jest wspolnota wiary
Kosciofa.

3. INKULTURACJA WIARY W PERSPEKTYWIE
KOMUNIKACYJIJNO-KOMUNIINEGO UJECIA KOSCIOtA

Inkulturacja wiary jest procesem realizujgcym sie we wnetrzu
Kosciota.@ Poniewaz spetnia wszystkie warunki bycia ,,komunika-
tywnym dziataniem” wedtug regut teorii komunikatywnego dziata-
nia, mozna go rozumie¢ i opisywaé jako konstytutywny element
Kosciota bedacego ,.komunikatywnym zjednoczeniem wierzacych”
oraz moment realizowania sie w nim ,,komunikatywnego procesu
wiary”. Poglebiajace sie rozumienie i praktykowanie inkulturacji
pozwala widzie¢ w niej Swiadectwo narastajgcej komunii w Koscie-
le wspétczesnym@l a komunia (jak pokazuja to wyraznie wspotcze-
sne badania teologiczne) jest nieroztacznie zwigzana z komunika-
cja. Dlatego tez nie sposéb uprawiac dzisiaj teologii kontekstualnej
- do ktorej nalezy tez teologia inkulturacyjna - bez uwzglednienia
wspotczesnej wiedzy o komunikacji. Poniewaz za$ rozumienie pro-
cesu inkulturacji wiary w istotny sposéb zalezy od zaktadanego
w refleksji modelu Kosciota, warto uwzgledni¢ komunikacyjno-teo-
logiczne modele eklezjologiczne oparte na wspotczesnych teoriach
komunikacji. Jedng z nich jest teoria J. Habermasa. W oparciu
0 nig wypracowana zostata eklezjologiczna koncepcja Kosciota ja-
ko ,.komunikatywnego zjednoczenia wierzacych”, traktujgca komu-
nikacje jako konieczny warunek budowania i trwania komunii
(,komunia dzieki komunikacji”). Warto rozpatrywaé problematyke
inkulturacji wiary w ramach takiej eklezjologii i praktyki Kosciota.

Kosciot jako rzeczywisto$¢ widzialna i tajemnica jednoczesnie
(struktura socjologiczna kierowana przez Ducha Swietego i majaca
wymiary trynitarne) jest dostepny pod wzgledem naukowym dla
teologii i dla socjologii. Refleksja teologiczna nad nim ma zmierzac
do nowego spojrzenia w kontekscie nowych problemoéw oraz ko-

BPor. Jan Pawel Il, Cathechesi tradenadae 53: Oredzie Ewangelii nie moze by¢ (...)
odtaczone od kultury, w ktérej sie od poczatku zakorzenito (...) ani tez bez powaznych strat nie
moze by¢ oddzielone od tychform kultury, w ktérych byto przekazywane w ciggu wiekéw; nie jest
ono bezposrednim owocem zadnej kultury, lecz przekazywane jest zawsze za pomoca dialogu
apostolskiego, ktory z koniecznosci wgcza sie wjakis sposéb w dialog kulturowy...

6lPor. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 226-227, 246-257.



niecznych rozwigzan, do innowacji i orientacji w ramach zmieniaja-
cej sie ciggle sytuacji spoteczno-kulturowej. W obecnej sytuacji
szczegOlnie potrzeba uwzglednienia komunikacyjnego stylu zycia
Swiata i ludzi. Istotnym pojeciem i antropologiczng podstawg takiej
teologii jest komunikacja prowadzgca do wspolnoty (komunii). Po-
niewaz cztowiek jest istotg komunikacyjng, ktéra konstytuuje sie
w spotkaniu osobowym, moze otworzy¢ sie takze na Boga i osig-
gna¢ z Nim komunie. Wiedza o komunikacji osigga swoja gtebie
dopiero w Swietle chrystologicznego i trynitarnego dopetnienia.
Trynitarnego Boga mozna bowiem pojmowac jako rzeczywistos¢
zycia i komunikacji. Poniewaz jest On mitoécia, Duch Swiety moze
by¢ pojmowany jako osobowe ,,medium” komunikacji miedzy Oj-
cem i Synem. Komunikacja jest warunkiem i nastepstwem Komunii
w Bogu, stad tez i Kosciot jest komunikacja-komunia.®@Eklezjalno-
-komunikacyjne akty wspolnoty wiary urzeczywistniajg jej funda-
ment i horyzont sensu w praktyce komunikacyjnego dziatania. Do
takiego ujecia nawigzujg prace H. Zirkera®@P Lakelanda®] B.
Kappenberg® H. Peukerta® H.-J. H6hna@Q W. Pau-
ly’ego7LE. Arensa?”Z M. Kehla®?4

&Por. M. Jagodzinski, Teologia a komunikacja, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 41
(2003) nr 2, s. 80-89; tenze, Trynitarne podstawy Kosciota jako komunii, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 42 (2004) nr 1, s. 51-79.

“ Por. Die Kirche als Kommunikationsgemeinschaft, w: E. Arens, (Hrsg.) Gottesrede -
Glaubenspraxis. Perspektiven theologischer Handlungstheorie, Darmstadt 1994, s. 69-189; ten-
ze, Ekklesiologie, Dusseldorf 1984.

&Por. Theology and Critical Theory. The Discourse of the Church, Nashville 1990.

@Por. Komunikation undKirche, Frankfurt a. M. s. 198; tenze, Kommunikationstheorie und
Kirche. Grundlagen einer kommunikationstheoretischen Ekklesiologie, Frankfurt - Bern 1981.

® Por. Wissenschaftstheorie - Handlungstheorie - Fundamentale Theologie. Analysen zu
Ansatz und Status theologischer Theoriebildung, Dusseldorf 1982, Frankfurt a. Main 21988.

‘DPor. Kirche und kommunikatives Handeln. Studien zur Theologie und Praxis der Kirche in
der Auseinandersetzung mit den Sozialtheorien Niklas Luhmanns und Jurgen Habermas’,
Frankfurt a. Main 1985.

APor. Wahrheit und Konsens. Die Erkenntnistheorie von Jirgen Habermas und ihre theolo-
gische Relevanz, Frankfurt - Bern - New York - Paris 1989.

RPor. Elementare Handlungen des Glaubens, w: O. Fuchs (Hrsg.), Theologie und Han-
deln. Beitrage zur Fundierung der Praktischen Theologie als Handlungstheorie, Dusseldorf
1984, s. 80-101; tenze, Bezeugen und Bekennen. Elementare Handlungen des Glaubens,
Diisseldorf 1989.

BPor. Die Kirche..., dz. cyt.

AZe wzgledu na metody i terminologie pochodzace z réznych kontekstow filozoficznych,
modele komunikacyjne stosowane sa w teologii powsciagliwie i musza by¢ konfrontowane
z szeregiem krytycznych pytan, ale niosg ze soba pozyteczne impulsy. Podejmujac prébe



Jako proces komunikacyjny inkulturacja zachowuje swoj sens
i glebie w wymiarach teologicznych. Bedac przejawem zycia Ko-
Sciota opiera sie na uczestnictwie w zyciu Tréjjedynego Boga, ktory
jest w sobie zyciem i mitoscig realizujaca sie w Duchu Swietym jako
osobowym $rodowisku komunikacji wewnatrztrynitarnej. Poniewaz
Komunikacja trynitarna jest nieroztgcznie zwigzana z Komunig try-
nitarng, Kosciot jest takze komunikacjg-komunia, a inkulturacja
wiary jest procesem realizacji komunikacji i komunii (komunia
dzieki komunikacji) na drodze komunikatywnego dziatania. Komu-
nikacja inkulturacyjna jest jednoczesnie testem komunii, uwzgled-
niajagcym potrzebe odnajdywania wiasnej tozsamosci wiary, jej
wspoélnotowe struktury, relacje i procesy interaktywne, wolnosé
i autonomie. Dzieki temu staje sie takze przejawem sakramental-
nosci Kosciota jako komunikacyjno-komunijnego sakramentu zba-
wienia ludzkosci przez Boga, ktéry sam w sobie jest nieograniczong
Wspolnotg Komunikacji i Komunia.

Wspotczesne teologiczne ujecie Kosciota i odpowiadajagce mu
ujecie socjologiczno-filozoficzne sg konwergentne. Dialektyczny
charakter Kosciota odpowiada jego wymiarowi pneumatologiczne-
mu: Duch Swiety jest ,przestrzenia” mitosci wewnatrztrynitarnej
i jednoczes$nie uprzednim darem dla KosSciota. To pozwala mowic
o Nim jako o ,.Srodowisku” zycia i dziatania Kosciota, a chociaz ro-
zumienie Kosciota jako sakramentu Komunii Boga jest mozliwe
tylko w Swietle wiary, jest w nim wiele analogii z dziedzing wspoét-
czesnych teorii komunikacji.5W Duchu Swietym jako ,,pneumato-

przeszczepienia teologicznego pojecia komunii Kosciota na teren nauk socjologicznych trze-
ba je wypetni¢ pozateologicznymi analogiami teorii i poje¢, ktére zajmuja sie zjawiskiem ko-
munikacji i komunikacyjnego dziatania. Teologia musi by¢ zawsze otwarta na mozliwo$¢ ko-
rekty swoich zatozen, a do tego moze bardzo przyda¢ sie teoria komunikacji. Teologia komu-
nijna opiera sie na transcendentalnym zatozeniu jezyka wyrastajgcego ze wspélnoty komuni-
kacji, ktorg jest Kosciot i oferuje mu pomoc w zachowaniu komunikacji wewnetrznej i ze-
wnetrznej. Por. M. Jagodzinski, Communio dzieki komunikacji..., dz. cyt., s. 293-317.
‘BPoréwnujac teologiczne rozumienie Kosciota jako komunii z jego spoteczno-filozoficz-
nym odpowiednikiem ,.komunikatywnego zjednoczenia wierzacych”, mozna zauwazy¢ ,,uto-
pijng” ceche komunikatywnego dziatania w postaci pneumatologicznego charakteru Koscio-
fa, powodujacego zasadniczg réwnos¢ wszystkich wierzacych, ktérej odpowiada analogiczne
uznanie wszystkich za réwnouprawnionych partneréw komunikacji. Przeniesienie pojecia
»idealnej wspdlnoty komunikacji” na teren eklezjologii pomaga jasniej ukaza¢ rozumienie
Kosciota jako komunii bedacej ,,teologicznym apriori wiary”. Zestawienie Kosciota z poje-
ciem idealnej wspélnoty komunikacji” pozwala uwidoczni¢ eschatologiczny wymiar wspol-
noty eklezjalnej oraz otworzy¢ przed ogdlnospoteczng komunikacjg horyzont dokonan



logicznym $rodowisku” wiary inkulturacja zmierza do jednosci wia-
ry przez konsens osiggany dzieki dialogowi Kosciotow lokalnych ja-
ko wolnych i réwnych sobie stron. Celem jej jest poszukiwanie
prawdy i zastosowanie jej w zyciu, co rowniez odpowiada komuni-
katywnym regutom poszukiwania konsensu, ktory jednak nie ozna-
cza (w Kosciele) rozstrzygania poprzez oddolne tworzenie opinii
i wiekszosci, lecz przyzwolenie na gtoszone i interpretowane - w ra-
mach jednoczacego dziatania Ducha Swietego (postugujacego sie
przy tym urzedami i strukturami Kosciota) - oredzie chrze$cijan-
skie. Opcja motywujacg inkulturacji jest jednomys$inos¢ jako funda-
ment i zasada komunii; ta jednomysInos¢ jest jednoczesnie w inkul-
turacji wymagana i oczekiwana, a przeszkody na drodze inkultura-
cji to réznorodne zagrozenia jednosci i prawdy, braki wewnatrzko-
Scielnych proceséw komunikacyjnych oraz niekorzystne przemiany
mentalno$ciowe.

W oparciu o model komunikatywnego dziatania M. Kehl spo-
rzadzit formute wiary jako ,,komunikatywnego dziatania”: Wierze -
wedtug miary historycznego przekazu o Jezusie Chrystusie - w samo-
objawiajacego sie Trdjjedynego Boga - w Kosciele. BW nawiazaniu do
tej formuty podmiotem komunikatywnej inkulturacji sg Koscioty
lokalne, jej przedmiotem jest oredzie chrzescijanskie, partnerem
jest Trojjedyny Bog (i ludzie, ktérymi sie postuguje), a przestrzenig
dziatania jest Kosciot powszechny. Inkulturacja ma charakter dia-
lektyczno-dialogowy, ktéry realizuje sie w napieciu miedzy stanem
rzeczywistosci zadanej a jej stawaniem sig, miedzy przyjmowaniem
i wspotksztattowaniem, przy czym pod wzgledem strukturalnym
oba te jej bieguny sa jednakowo pierwotne. Stuzy wiec Kosciotom

eschatologicznych. Kosciét jest bowiem rzeczywistg ,,wspdlnota komunikacji”, w ktorej
uobecnia sie idealna wspolnota komunikacji Krélestwa Bozego i - jako sakrament Komunii
Boga oraz Jego Krélestwa - wskazuje na to, ze mozliwa do uskutecznienia komunikacja jest
zawsze wczeshiejszym darem laski. Por. tamze, s. 317-332; tenze, Trynitarne podstawy Koscio-
ia..., dz. cyt., s. 57-73.

“ Podmiotem komunikatywnej wiary jest konkretny cztowiek; przedmiotem jest przeka-
zana w Pi$mie Swietym i Tradycji historia i tre$¢ Objawienia, osobowym partnerem, bedacym
jednoczes$nie jej podstawg i ostatecznym celem, jest udzielajacy sie ludziom (takze przez lu-
dzi) Tréjjedyny Bég. Przestrzenig zycia i dziatania wiary natomiast jest Kosciét jako Lud Bo-
zy. To posredniczace $rodowisko wiary zawiera w sobie plaszczyzny: osobowo-egzystencjal-
nego odniesienia do Boga, przekonania wiary konkretnych oséb oraz koscielno-instytucjo-
nalnego jej wyznania. Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 154-156; M. Jagodzinski,
Communio dzieki komunikacji..., dz. cyt., s. 333-337.



partykularnym w osigganiu wspélnoty wiary, a jednocze$nie jest
przez nie wspotrealizowana. 7

Wspotczesna teologia odkrywa, ze teologiczne aspekty teorii ko-
munikacji maja u podstaw do$wiadczenie Ducha Swietego, a teolo-
giczne mowienie o Nim dokonuje sie przede wszystkim w kontek-
Scie ludzkiej komunikacji i ukazuje transcendencje tejze komunika-
cji. Zastosowanie w eklezjologii teorii komunikatywnego dziatania
przyniosto interesujace pneumatologiczne ujecie koscielnej prze-
strzeni zycia i dziatania. Powierzenie sie Bogu jest bowiem wej-
éciem w relacje z Osobami Tréjcy Swietej - ufnym ,zanurzeniem
sie” w petne mitosci odniesienie Syna-Jezusa do Ojca i realny
udziat w tym odniesieniu. Jako bracia i siostry Jezusa ludzie przyj-
mowani sg przez Ojca jako Jego synowie i corki oraz kochani tg sa-
ma mitoscig, ktérg w wiecznosci kocha swojego Syna. To wzajemne
odniesienie mitosci miedzy Ojcem i Synem Tradycja chrzescijariska
nazywa Duchem Swietym.BJesli wiec wierzacy cztowiek pozwoli na

TJako $rodowisko wiary Kosciét zawdziecza swojg podstawe nie komunikacyjnemu dzia-
faniu swoich cztonkéw, lecz Jezusowi Chrystusowi. Jako ,,przestrzen zyciowa” wiary Kosciot
jest wspotdawany z wiarg jako uprzedzajacy jej fundament. Uprzedni dar wiary jest zwigzany
z konkretnym cztowiekiem, a jej spoteczna przestrzen urzeczywistnia sie takze dzieki po-
szczegblnym wierzacym. Kosciét wiec jest ,,dla” poszczegélnych ludzi posrednikiem na dro-
dze do wspolnoty wiary, a jednocze$nie budowany jest przez nich. Por. M. Kehl, Die jiingste
Kontroverse zum Verhéltnis von Universalkirche und Einzelkirchen, w. M. Pankoke-
-Schenk - G. Evers (Hrsg.), Inkulturation und Kontextualitat. Theologien im weitweiten
Austausch, Frankfurt 1994, s. 124-137; tenze, Die Kirche..., dz. cyt., s. 156-158; M. Jago-
dzinski, Communio dzieki komunikacji..., dz. cyt., s. 337-340; A. Czaja, Credo in Spiritum
Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciota jako komunii w posoborowej teologii
niemieckiej, Lublin 2003, s. 148-152.

‘BWedtug schematu zaczerpnigtego z modelu komunikatywnego dziatania ,,Ojciec” jest
nie posiadajacym poczatku, bezposrednim Podmiotem i Zrddtem (,,Skad”) nieskoficzonej
mitosci; ,,Syn” jest pochodzacym od Ojca i posredniczonym przez Niego Celem i Partnerem
(.,Dokad™) otrzymywanej mitosci; ,,Duch Swiety” jestjednoczacym, poéredniczacym miedzy
Ojcem i Synem, a takze posredniczonym przez Nich Srodowiskiem (,W czym”) tej mitosci;
Mito$¢ sama wreszcie jest Trescig, Zawartoscig (,,C0”) tego, co istnieje miedzy Ojcem, Sy-
nem i Duchem Swietym i jest identyczna z Boska ,,Istotg”. Boskiej Wspdlnacie miedzy Oj-
cem i Synem (réwnej Duchowi Swietemu) przystuguje w sposéb pierwotny i wzorczy wiasci-
wosé posredniczacego ,,W czym”, poniewaz Bog sam w sobie - wiasnie w Duchu Swietym -
jest tworzacym wszystko i doprowadzajacym do doskonato$ci Wydarzeniem Posredniczenia.
Z jednej strony jedno$¢ miedzy Ojcem i Synem jest zawsze istniejacg uprzednio wspélng
.Przestrzenig” (Duchem Swietym) ich odniesienia - tylko w Duchu nieskoficzonej mitosci
Ojciec odnosi sie do Syna, a Syn do Ojca, z drugiej jednak strony ten wspélny Duch ,,ustana-
wiany” jest tylko dzigki wzajemnemu odniesieniu miedzy Ojcem i Synem, zalezy w swojej
rzeczywistosci od tego odniesienia i bez niego nie bytoby zadnego ,,My” wspélnoty. Duch
Swiety nie wchodzi jednak w te dwa ,.bieguny” i ich wzajemne odniesienie, lecz tworzy wia-



objecie sie tym wzajemnym odniesieniem Ojca i Syna - otrzymuje
udziat w Duchu Swietym jako Wspélnocie Ojca z Synem. Zastoso-
wanie modelu komunikatywnego dziatania do opisu relacji tryni-
tarnych umozliwia pneumatologiczne rozwiniecie jej w Kierunku
eklezjalnym. Wedtug wiary chrzescijanskiej ,,napetnienie Duchem
Swietym” dokonuje sie we wspélnocie, a podstawa wsp6inego
uczestnictwa w Duchu Bozym jest sama istota tego Ducha. Ponie-
waz On jest posredniczaca ,,Wspdlnotg” miedzy Ojcem i Synem,
przyjecie do tej wspolnoty jest oparte na wspdlnocie i wspdlnoto-
twoércze. Duch Swiety jako Komunia w Bogu jest whasciwym, teolo-
gicznym fundamentem koscielnej komunii - wspolnoty w wierze
(dzieki temu rézni sie ona zasadniczo od innych form wspolnoty).
Uprzedni dar wspolnej ,,przestrzeni zycia” wiary opiera na podaro-
waniu udziatu we wspolnocie istniejgcej w Bogu. Jesli Kosciot jako
wspolInota wiary otwiera sie na dziatanie Ducha Swietego, staje sie
historycznym znakiem wewnatrzboskiej Komunii - ,,sakramentem
Ducha Swietego”. Duch Swiety jest posredniczacym ,w czym” hi-
storii zbawienia, posredniczacg Moca, w ktorej i przez ktorg Jezus
Chrystus przychodzi do cztowieka. Jest udzielonym przez Zmar-
twychwstatego uprzednio i na state, a jednoczesnie ciagle na nowo
dawanym (w przychodzeniu do ludzi) ,,Srodowiskiem sensu”®wza-
jemnej mitosci Ojca i Syna, a takze Ich ujawniajgca sie w Nim i t3-
czacy Ich ,,forma spoteczna”. Przez Niego historia ludzkosci zosta-
je wigczona w mito$¢ Boga po to, by stata sie doskonata, historycz-
ng postacig tozsamej z Nim Komunii, bedacej ,,spoteczng formg”
mitosci samego Boga.®Inkulturacja jest procesem wspoélnotowym,
dokonujacym sie w Duchu Swietym, ktéry jako Komunia w Bogu
jest fundamentem koscielnej wspolnoty wiary i daje jej udziat we
Wspdlnocie istniejgcej w Bogu. Jesli wiec wspolnota ta otwiera sie

sny, odrebny spos6b Boskiej mitosci - jako zawsze istniejace uprzednio, a jednoczesnie cia-
gle ustanawiane posrednictwo odniesienia miedzy Ojcem i Synem. Por. M. Jagodziriski,
Communio dzieki komunikacji..., dz. cyt., s. 343-344.

‘PW filozofii spotecznej J. Heinrichsa termin ten oznacza apriorycznie i uprzednio udzie-
long (i ksztattowana w aspekcie jezykowo-kulturowym) przestrzen konieczng w porozumie-
waniu sie podmiotéw. Odpowiednikiem tego jest u K.-O. Apela ,apriori powszechnej wspdl-
noty komunikacji”, a w projekcie powszechnej pragmatyki J. Habermasa to uprzednie ,,$ro-
dowisko” porozumienia odgrywarole zasadnicza.

®Por. M. Kehl, Kirche als Institution - eine theologische Begriindung, dz. cyt., s. 121-123;
M. Jagodzinski, Communio dzieki komunikacji..., dz. cyt., s. 340-348; A. Czaja, dz. cyt.,
s. 93-95.



w procesie inkulturacji na Ducha Swietego, inkulturacja utatwia jej
stawanie sie znakiem wewnatrzboskiej Komunii - ,,sakramentem
Ducha Swietego”.

Problemem istotnym w takim kontekscie jest mozliwos$¢ ukazy-
wania (,,sakramentalnie”) zbawienia i mocy Ducha Swietego po-
przez spoteczno-instytucjonalny wymiar Kosciota. Poniewaz mozli-
we sg nieporozumienia na drodze inkulturacyjnego osiaggania toz-
samosci wiary Kosciotow lokalnych, Kosciot jest pneumatologicz-
nie okreslonym ,,systemem otwartym”, dopuszczajacym dialog, kry-
tyke i spory na drodze do peini komunii, tgczacym w sobie momen-
ty obiektywizacji partykularnych form wiary i ich integracji.8 Wo-
bec realnego zawsze niebezpieczenstwa zamykania sie przed Nim,
Duch Swiety postuguje sie w procesie inkulturacji wiary instytucjo-
nalnym ksztattem Kosciota.

Ten instytucjonalny ksztah staje sie znakiem Jego mocy ,,utozsa-
miajacej” konkretny (inkulturowany) ksztatt wiary z jej poczatka-
mi ijej historig. Podstawg zachowania tozsamosci wiary w procesie
inkulturacji jest sprawiany przez Ducha Swietego zmyst wiary
wszystkich wierzacych (ktoremu stuzy takze Urzad Nauczycielski
Kosciota). Konieczno$é zachowania tozsamos$ci wiary nie moze
prowadzi¢ do postawy leku i pragnienia ,,konserwacji” wiary. Pro-
ces inkulturacji musi odwaznie wprowadza¢ oredzie chrzescijan-
skie w nowe przestrzenie i sytuacje oraz ksztattowaé nowa tozsa-
mos$¢ wiary w oparciu 0 nadzieje i pewno$¢ wyrastajgca z obecno-
$ci w Kosciele Ducha Swietego. Formalne kryteria tozsamosci wia-
ry musza przy tym stuzy¢ jej treSciowej autentycznosci, a ta z kolei
tylko wtedy jest zachowana, gdy zwigzana jest ze swymi kryteriami
formalnymi. Tej dialektyki formy i treSci nie mozna nigdy zatamy-
wac, jakkolwiek nie oznacza ona réwnowaznosci - pierwszenstwo
ma zawsze tre$¢ wiary i jej przekazowi musza stuzy¢ elementy for-
malne. Reguly te moga by¢ zachowane tylko w ramach komunii
Kosciota - gdy w ramach dokonujgcego sie w niej procesu inkultu-
racji wiary Stowo Boze nie jest pozbawiane kontekstu historii i te-

8Por. M. Kehl, Kirche - Sakrament des Geistes, w. W. Kasper (Hrsg.), Gegenwart des
Geistes. Aspekte der Pneumatologie, Freiburg 1979, s. 157-180; tenze, Kirche als Institution. w:
W. Kern - HJ. Pottmeyer - M. Seckler (Hrsg.), Handbuch der Fundamentaltheologie,
Bd. 111, Traktat Kirche, Freiburg 21986, s. 138-145; M. Jagodzinski, Communio dzieki ko-
munikacji..., dz. cyt., s. 350-357.



razniejszosci wiary, a formalna struktura ksztattu wiary ani nie do-
minuje nad wspdlnotg wiary (KosSciota partykularnego), ani nie
jest w niej pomijana.&

Instytucjonalny wymiar KoS$ciota stuzy takze w procesie inkul-
turacji wiary jako znak ,integrujacej” mocy Ducha Swietego.
W stuzbie wobec sprawianej przez Niego jednos$ci wiary uksztat-
towaty sie w Kosciele twory instytucjonalne (urzad, symbol, do-
gmat, prawo itp.), zabezpieczajace te jednos$é przed ,,charyzma-
tyczng” pewnoscig siebie partykularnych ugrupowan (réwniez
Kosciotow partykularnych) oraz stuzace jej otwieraniu sie i prze-
kraczaniu siebie w kierunku powszechnosci wiary (Kosciota po-
wszechnego). W procesie inkulturacji musi by¢ miejsce dla ré6zno-
rodnosci, ktdra stuzy Duchowi Swietemu do ,,wyrywania” Koscio-
ta z typowej dla instytucji dgznosci do samozachowania oraz do
otwierania go na katolickg petnie wiary (odnosi sie to nie tylko do
»Wielkiego” KoSciota powszechnego, lecz takze do Kosciotdw
partykularnych). Duch Swiety dziata w réznych (inkulturowa-
nych) postaciach wiary i dlatego konieczne jest zachowanie
,otwartej réznicy” miedzy nimi.8 Konieczno$¢ zachowania zréz-
nicowania nie oznacza jednak braku granic, ktorych przekrocze-
nie oznaczatoby koniec jednoSci w wierze. Stwierdzanie i orzeka-
nie faktu ich przekroczenia - réwniez w dziedzinie inkulturacji
wiary - nalezy do Urzedu Nauczycielskiego i 0s6b sprawujacych
odpowiednie urzedy. W ich orzeczeniach wspdélnota wiary osigga
najwiekszg konkretnos¢ i obiektywnos$¢, a inkulturacja ukierunko-
wanie pomagajace wigczaniu wiary Kosciotow partykularnych
w jednos$¢ wspoblnej wiary.8

&Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 394-398; M. Jagodziriski, Communio dzieki ko-
munikacji..., dz. cyt., s. 357-364; A. Czaja, dz. cyt., s. 257-259.

8Por. A. Cz aj a, dz. cyt., s. 298: Nie chodzi o to, by komunia Ko$ciota wprosty sposéb od-
wzorowywata w sobie ksztat i strukture Boskiej komunii. Wiasciwy kierunek wydaje sie wytyczaé
Medard Kehl. Méwigc o sakramencie Boskiej komunii, wskazuje na dialektyke jednosci i rézno-
éci, ktéra Duch Swiety w trynitarnej komunii urzeczywistnia i ktéra w Kosciele znajduje swe od-
bicie. Wydaje sie, ze interpretacja Kociota jako ikony Tréjcy Swietej (...) potrzebuje dopracowa-
nia rozumienia troistej jednosci w Bogu, ale w optyce dialektyki jednosci i zréznicowania, jaka
znamionuje osobowy byt i zbawcze dziatanie Ducha. (...) Trzeba bardziej zatroszczy¢ sie o pet-
niejsze zrozumienie i wcielanie w zycie dialektyki jednosci i réznorodnosci w Kosciele, ktorej
Duch jestzasada. Por. M. Jagodzinski, Communio dzieki komunikacji..., dz. cyt., s. 201-207.

8Por. M. Kehl, Kirche - Sakrament des Geistes, dz. cyt., s. 174-178; tenze, Die Kirche...,
dz. cyt., s. 398-399; M. Jagodzinski, Communio dzieki komunikacji..., dz. cyt., s. 364-369.



Instytucjonalny wymiar Kosciota jest takze w procesie inkulturacji
znakiem ,,wyzwalajacej” mocy Ducha Swietego. Zachowana pod Je-
go wplywem tozsamos¢ inkulturowanego ksztattu wiary z jej poczat-
kami i tradycjg wyzwala wspdlnote Kosciota partykularnego od ko-
niecznosci odtwarzania tej tozsamosci w perspektywie konkretnego
tylko momentu historii i aktualnego ,,ducha czasu”, wasnych tylko
doswiadczen, subiektywnej ciasnoty i bezpostaciowosci. Duch Swiety
nie wyzwala oczywiscie wspolnoty partykularnej ,,od” inkulturacyjnej
odpowiedzialno$ci za wiare, lecz przeciwnie - wyzwala ,,do” nigj i tak
ksztattuje eklezjalng przestrzen zycia wiary, zeby wspdlnota ta czuta
sie podmiotem procesu inkulturacji i uczestniczyta w nim w tacznosci
ze wszystkimi innymi podmiotami tego procesu. Instytucjonalny
wptyw na inkulturacje wiary niesie ze sobg takze pewne ryzyko, ale
moc Ducha Swietego broni jg przed wyobcowaniem, relatywizuje ten
wptyw i otwiera go na przysztos¢ Kosciota w napieciu miedzy rzeczy-
wistoscig instytucjonalng i charyzmatyczna.&

4. PODSUMOWANIE I WNIOSKI

Komunikacyjno-teologiczne ujecie inkulturacji wiary nie przyno-
si rewolucyjnych zmian w jej rozumieniu i nie zmusza do podejmo-
wania radykalnych zmian w uksztatltowanej praktyce inkulturacyj-
nej Kosciota. Ukazuje natomiast jej najgtebsze podstawy trynitarne
i pneumatologiczno-eklezjologiczne w kontek$cie wspotczesnej
wiedzy o komunikacji oraz komunikacyjno-teologiczne reguty i wy-
magania dotyczace zachodzacych w niej zjawisk. W ten sposob wi-
zja ta pogtebia Swiadomos¢ teologicznej wagi inkulturacji wiary
i potrzeby teologii konekstualnej, stuzy umocnieniu motywacji do
jej wytrwatego realizowania, upewnieniu sie co do stusznosci obra-
nych metod, kierunkéw i drég, wyrazniej ukazuje ich prawidtowo-
§ci i zagrozenia oraz budzi rado$¢ ptynaca ze Swiadomosci, ze we
wspotczesnym Kosciele inkulturacja nasila sie, znajduje zrozumie-
nie i wsparcie oraz w istotny sposob stuzy Kosciotom partykular-
nym w odnajdywaniu ich tozsamosci wiary i budowaniu komunii ca-
tego Kosciota powszechnego.

&Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 400-402; M. Jagodzinski, Communio dzieki
komunikacji..., dz. cyt., s. 369-374.
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Kommunikativ-kommuniale Vision der Inkulturation des Glaubens
Zusammenfassung

Inkulturation des Glaubens ist ein Prozess, der inmitten der Kirche geschieht.
Weil sie als gemeinsame Handlung alle Kriterien der kommunikativen Handlung
(nach der Theorie des kommunikativen Handelns von J. Habermas) erfullt, kann
man diesen Prozess im Kontext einer kommunikativ-kommunialen Vision der
Kirche beschreiben und analysieren. Durch dieses Vorgehen werden tiefere Di-
mensionen der Inkulturation aufgrund der Teilnahme dieses Prozesses (zusam-
men mit der Kirche) an der trinitarischen Kommunikation und Communio Gottes
aufgezeigt. Dabei werden kommunikative und theologische Regeln und Forde-
rungen dieses Prozesses klar sichtbar und auch die besondere Bedeutung des in-
stitutionellen Elements der Kirche als Zeichen der identifizierenden, integrieren-
den und befreienden Kraft des Heiligen Geistes (in der Inkulturation) wird darge-
stellt. Als Prozess innerhalb der Kirche, die ,,das Sakrament des Geistes” ist, gibt
die Inkulturation des Glaubens ein hoffnungsreiches Zeichen der wachsenden
Communio der Kirche.

Ks. Marek Jagodzinski



