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WPROWADZENIE

Siowa ,kultura”, , kulturalny”, , kulturowy”, , kulturotwérczy” to chyba jedne
z najczesciej padajacych wspotczednie siow. Zasadniczo wiemy, jakie jest ich zna-
czenie. Trudno jest jednak poda¢ jednoznaczng definicje terminu ,kultura”. Do
poczatku XX wieku siowo to nie byio uzywane jak to sie rozumie dzisiaj, w sensie
spoieczno-historycznym na okreslenie $wiadomosci zbiorowej i stylow zycia, lecz
W znaczeniu czysto intelektualnym oraz estetycznym i oznaczato wowczas erudy-
cje, zmyst artystycznego piekna, ,,050by kulturalne”. Termin , kultura” jest poje-
ciem wieloznacznym, stosowanym najczesciej w opozycji do terminu ,,natura”,
okreslajacego to, co powstato bez ingerencji czlowieka, jakby samo z siebie, i co
jest pozostawione wiasnemu rozwojowi. Przeciwstawienie natury i kultury stato sie
podstawg dziewietnastowiecznego podziatu nauk na przyrodnicze i humanistycz-
ne. Odtad zrddet odrebnosci nauk humanistycznych od przyrodniczych upatrywa-
no wzasadniczo rdznym przedmiocie tychze nauk, domagajacych sie zastosowania
innych metod badawczych. Nauki o kulturze miaty obejmowac , systermy wartosci”,
a nauki o przyrodzie ,,systemy rzeczy”. Odniesienie si¢ kultury do wartosci miato
stanowi¢ kryterium odrézniania historii od przyrody i okreslenia nauk historycz-
nych jako nauk o kulturzel

W kazdej epoce historycznej w mniejszym czy wigkszym stopniu zajmowano
sie kultura. Nie dziwi ten fakt, skoro kultura jest czescig czbowieczerstwa kazde-
00 z nas. Obecno$¢ cztowieka w Swiecie dokonuje sie przez kulture. Czlowiek
tworzy kulture, ale i ona ksztattuje jego zycie. Kulturg jest zatem Zycie cztowieka,
a jego kondycja zalezy od kondycji kultury. Jan Pawetl [l wyrazit to lapidar-
nie: Przyszlo$¢ czowieka zalezy od kultury2 To bardzo zobowigzujace zdanie,

IE. Witodarczyk, hasto ,,Kultura”,w: Encyklopedia Pedagogiczna X X | wieku, t. 11, Wyd.
Akademickie ,,Zak”, Warszawa 2003, s. 951.

2Jan Pawet |11, Powotanie do zycia Papieskiej Rady do spraw Kultury, w: ,,Wiara ikultu-
ra. Dokumenty, przeméwienia, homilie”, Rzym 1988.



zwaszcza dla tych wszystkich, ktorzy zajmuijg sie kulturg i sg odpowiedzialni za je
promocje. Problem wtym, ze kultura spychana jest weigz na margines zycia, a je-
zeli nawet jest zauwazana, to o wiele bardziej w swymwymiarze konsumpcyjnym,
jako produkt ,,przemystu kultury”, nizli przestrzers duchowej i artystycznej egzy-
stencji cztowieka. Z tego powodu wspdlczesnos¢ charakteryzuje wyraznie men-
talnos¢ technicystyczna, zdominowana przez racjonalizm i pragmatyzm. \Wsp6t-
czesny cztowiek, jesli jest ksztattowany, to raczej przez kulture masowa - ludycz-
ng i rozrywkowa, Ksztattujg go gusta medidw i ich rodzaj, ktore okazujg sie by¢
wazniejsze, nizli przekazywana tresé. Nic wiec dziwnego, ze dzisigjszy cztowiek
czesto nie rozumie otaczajacego Swiata i kultury, przezywa nieustannie leki, boi
sie zagrozen i rozczarowan. Nade wszystko za$ czuje sie wyalienowany, to znaczy
przezywa swoje zycie i dziefa jakich dokonuije, jako rzeczywistos¢ obca. Troska
0 kulture urasta zatem do rangi zatroskania o cztlowieka. Nie mozna sie w niej
zgodzi¢ na zawezona, a tym samym falszywa wizje czlowieka, polegajaca na eks-
ponowaniu w nim nade wszystko jego cielesnosci, emocjonalnosci, subiektywnych
przekonan, wiec tych sfer zycia, w ktorych nikt z nas nie jest w stanie zrozumie¢
siebie. Najwazniejsza kwestig jest ukazywanie calej pramdy o cztowieku, i jak to
nazywat niezapomniany Jan Pawet 11 - ,ocalenie cziowieka”, bo wtedy ocali-
my takze kulture.

Pojecia kultury nie mozna odrywa¢ od cztowieka jako podmiotu i nosnika tejze
kultury. Nalezy jednak zauwezyC, ze nie ma autentycznej kultury, ktora nie wyja-
wiataby petnej prawdy o cztowieku. Kultura jest niezbedna cziowiekowi w nie
mniejszym stopniu niz spetnianie potrzeb biologicznych, ekonomicznych czy reli-
gijnych, ale i cztowiek jest potrzebny kulturze, aby jg udoskonalaé, nadawac jej
ksztalt, uwznioslaé o wartosci wyzsze. Kultura jest zatem naturalnym Srodowi-
skiem zycia czlowieka. Wartos¢ i jakosS¢ zycia cziowieka jest pochodng jakosci jego
poziomu kultury.

1 WIARAW CHRYSTUSA ZRODEEM KULTURY

Czy wiara w Chrystusa rzeczywiscie staje sie zrodtem kultury cziowieka? W pew-
nym sensie tak. Wiara w Chrystusa moze by¢ Zrodtem kultury o profilu chrzescijar-
skim, jednak punktem wyjscia dla kultury bedzie zawsze cztoniek. Zadaniem kultury
jest wyrazic to, kim cztowiek jest. W tradycji chrzeScijarskiej przyjmujeny, ze czlo-
wiek, stworzony na obraz Bozy, bedacy dzieckiem Boga, unifikujacy wsobie cielesnos¢
1duchowasc, jest powotany do czynienia dobra, atym samym dziatania na rzecz ulep-
szania Srodowiska zycia. Dlatego Wiasnie Papieska Rada ds. Kultury napisze: Nie ma
innej kultury, jak tylko ta, dotyczaca cztowieka, dokonujaca sieprzez cztowieka i dla czto-
wieka. Kulturg w takim znaczeniu jest cata dziatalnos¢ cztowieka, jego inteligencja, jego



afektywnos¢, jego poszukiwanie sensu, jego zachowania i odniesienia etyczne. W ten spo-
s6b kultura staje sie druga natura cztowieka3

Podkreslenie tej zdrowej antropologii, ukazujacej cztowieka jako centrum kul-
tury, idzie w parze z ukazaniem osoby ludzkiej jako obrazu Boga. Czkowiek, stwo-
rzony na obraz Boga, pozostaje w najgtebszej relacji ze swoim Stworca. Co wie-
cej, cztowiek odnajduje siebie samego z Bogiem, ktdrego uczy sie poznawac i ko-
chaé. Zostaje on powotany przez Boga do wspbtpracy w czynieniu dobra. Przeni-
kanie sig tajemnicy czlowieczerstwa z misterium Chrystusa spramia, ze cztowiek
odnajduje samego siebie jedynie we Weieleniu Chrystusa. W soborowej konstytu-
Cji Gaudium et spes Wyrazono te prawde wstowach: Chrystus, nowy Adam, wiasnie
w objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia wpetni cztowieka samemu czto-
wiekowi i odstaniaprzed nim jego najwyzsze powotanie. Nic wiec dziwnego, ze wspo-
mniane prawdy w Nim maja zrédto i w Nim osiagaja punkt szczytowy (GS 22).
Chrystus jako obraz Boga niewidzialnego (Kol 1, 15) pozostaje jednoczesnie do-
skonatym cziowiekiem. Weielenie Syna Bozego byto konkretnym, rzeczywistym,
kulturowym wydarzeniem. W ten sposob wszedt On w historie cztowieka. Jego
Weielenie stanowito zarazem wydarzenie immanentne zwigzane z okreslong kul-
turg i transcendentne, poniewaz Chrystus nie utozsamit sie z jedng kultura, lecz
stat sie dla nas punktem odniesienia dla odnowy kazdej kultury, wktorej przyszio
czZtowiekowi zy¢A

Powyzsze stwierdzenie jest szczytem antropologii personalistycznej i zrodtem
najwiekszej godnosci cztowieka. W ten sposob antropologia i chrystologiawiaza sie
ze soba w najscislejszy sposob. Wielkos¢ tajemnicy cziowieka w calej petni ujawnia
sie w Swietle Objawienia. Cztowiek ukazany jako najcenniejszy owoc stworzenia -
stworzyt Bég cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt mezczyzne
i niewiaste (Rdz 1, 27) - jest rozwazany w odniesieniu do Chrystusa i wNim odnaj-
duje catg swoja petnie. Zeby naprawde zrozumie€ siebie, cziowiek musi odniesé sie
do Chrystusa i w Nim szuka¢ prawdy swojego istnienia. WRedemptor hominis Jan
Pawet 11 zauazyt: Czlowiek, ktéry chee zrozumieé siebie do korica - nie wedle ja-
kich$ tylko doraZnych, czeSciowych, czasem powierzchownych, a nawetpozornych kry-
teriow i miar swojej wtasnej istoty - musi ze swoim niepokojem, niepewnoscig a takze
staboscig i grzesznoscig, ze swoim zyciem i Smiercig, przyblizy¢ sie do Chrystusa. Musi
niejako w Niego wejs¢ sobg samym, musi sobie przyswoic’; zasymilowac catg rzeczywi-
sto$¢ Wcielenia i Odkupienia, aby siebie odnalezé (RH 10).

Czbowiek zyje zawsze w okreslonej kulturze. Trzeba jednak zauwazyc, ze kultu-
ra nie wyczerpuje wszystkich jego aspiracji, dlatego czesto ja przekracza. Prze-

3Papieska Rada ds. Kultury, Per una pastorale della cultura, nr 2
4M. Doldi,La fede in Cristofonte di cultura, ELLEDICI, Turyn 2003, s. 31-35.



strzenia, w ktorej cziowiek przekracza kulture, jest jego ludzka natura. Jan Pa-
wet |1 zauwazyt: Nie mozna zaprzeczyé, ze cztowiek istnieje zawsze w ramach okre-
$lonej kultury, aleprawda jest tez, ze nie wyraza sie on caty w tej kulturze. Zresztg sam
fakt rozwoju kultur dowodzi, ze w cztowieku jest co$, co wykracza poza kulture. To
to$’ to whasnie ludzka natura: to ona jest miarg kultury i to dzieki niej cztowiek nie
staje sie wiezniem zadnej ze swych kultur, ale umacnia swojg osobowa godnos$¢, zyjac
zgodnie z gteboka prawda swojego bytu (VS 53). WWe wspotczesnym zsekularyzowa-
nym $wiecie, w ktérym widoczne jest pekniecie pomiedzy wiarg a kultura, w ktd-
rym zatracono poprawng koncepcje osoby ludzkiej i wyczucie dobra osobowego
iwspdlnego, koniecznym jest inkulturacja Ewangelii w spoteczno$é ludzka, nawet,
jesli jest ona dalece zlaicyzowana. Dokona¢ tego mozna przez autentyczny huma-
nizm, czyli wlasciwg formacje kulturowa, opartg na cztowieku, dokonujacg sie
przez cztowieka, i pozostajaca w stuzbie czlowieka.

2. TEOLOGIA KULTURY POJMOWANA JAKO DIALOGWARY | KULTURY

Dlaczego potaczenie teologii i kultury i ich wzajemne spotkanie w cztowieku?
Kard. Newman w proroczej wizji wypowiadat niegdys zdanie, ktére ten dialog
wiary i kultury uzasadnia: Nadejdzie taki moment, ze juz tylko Kosciét bedzie bronit
cztowieka i kultury. Czy wkasnie nie jesteSmy tego $wiadkami? Czy w dzisigjszym
Swiecie na rézne sposoby manipulujacym cztowiekiem, Koscidt nie staje sie jedng
z niewielu instancji, kt6re niewzruszenie dopominajg sie 0 poszanowanie godnosci
kazdego czlowieka i catego cztowieka? Kultura jest najszerszg ptaszczyzng poszu-
kiwania prawdy, tozsamosci w rdéznorodnosci, ekumenizmu i dialogu. We wsp6t-
czesnym zsekularyzowanym $wiecie teologia musi szuka¢ réznych drog dotarcia
do cztowieka. Teologie mozna nazwac kultura wiary, bo traktuje ona o zyciu praw-
dziwie ludzkim, ktdre zanurzone jest w Bogu. Wizja czbowieka jest zawsze uwarun-
kowana teologicznie, dlatego pomiedzy teologig a antropologig zachodzi relacja
zwrotnodei, tak zresztg jak pomiedzy cziowiekiem a kulturgd W tym znaczeniu
teologia ma wiele do zaoferowania kulturze, zwaszcza odnawiajgce spojrzenie na
cztowieka i jego relacje do siebie, do drugiego, do Boga. Ze wzgledu na ,,0braz”
i ,,podobienstwo™ do Boga, czlowiek ma w sobie zakodowane dziatanie tworcze
(nie jednak jak Bdg stworcze). Jest osoba, bo i Bog jest osoba. Przewyzsza on za-
tem Swiat rzeczy i jest powotany do trwania wwieczng nieskoriczono$¢. Jest istotg
kulturotworczg - przemienia bowiem nature w kulture. Czlowiek, aby zrozumiat
prawde i rozpoznat rzeczywistos¢, musi nauczyC sie interpretowaé symboliczny
Swiat kultury, ktdry przejawia sie przede wszystkimw religii i jezyku. Kulturawphy-

5J. Pasierb, Pionowy wymiar kultury, Znak, Krakéw 1983, s. 16-17.



wa na zycie, jezyk i zrozumienie wiary. Wiara wpiywa na jezyk oraz na interpreta-
cje i zrozumienie kultury. Wartosci religijne posiadaja dogiebne znaczenie kultu-
rowe jako wymiar nadprzyrodzony i dusza kultury, prowadzac do rozwoju spote-
czenstw bardziej ludzkich. Kultura i nauki humanistyczne moga w sposéb krytycz-
ny uczestniczy¢ wweryfikacji identycznosci przestania chrzescijarskiego6 Z wza-
jemnych powigzan pomiedzy wiarg a kulturg otwiera sie mozliwos¢ tworczego dia-
logu, majacego jako podstawe pogtebienie peryferii interdyscyplinarych pomie-
dzy nauka, filozofig i teologia. Zapytajmy zatem, jakie relacje powinny istniec po-
miedzy wiarg a kulturg?

Po pierwsze nalezy wprowadzi¢ rozréznienie wiary i kultury. Wiara, bowiem
nie jest wytworem kultury, lecz ma swoje zrédto w Objawieniu Bozym. Objawienie
to przekracza historyczne formy kultury i nie moze by¢ utozsamiane z jedng kultu-
ra, lub wybrang grupa kultur. Wiara przewyzsza jakakolwiek kulture, bo mamy
w nigj do czynienia z tajemnica Boga weielonego, ukrzyzowanego i zmartwych-
wstatego. Po drugie Koscidt zansze wypowiadat sie wjezyku i kategoriach mysle-
nia okreslonych kultur, zarwno wschodu jak i zachodu, czego dowodem jest ple-
jada Swietych reprezentujacych rézne kultury: Ojcowie Kosciotawschodniego i za-
chodniego, Augustyn, Orygenes, Cyryl i Metody, Franciszek z Asy-
zu, Tomasz z Akwinu, Alfons Liguori, Teresa z Lisieux, Tomasz
Morus, Edyta Stein, Matka Teresa z Kalkuty itp. Inkulturacja pozwala
Kosciotowi wzrastaé, przy jednoczesnym zachowaniu wiasnej tozsamosci. Jest on
bowiem zaréwno jednoscig, jak i powszechnoscia, Koscidt powszechny przedsta-
wiany jest (zwhaszcza przez teologie soborowa) jako jedno$¢ wspdlnoty (commu-
nio) kosciotdw partykularnych, a posrednio jako wspdlnota naroddw, jezykow
i kultur. Ten sam, jeden, powszechny i apostolski Koscidt rozwija sie w réznorod-
noSci kultur. Tozsamos¢ bowiem nie sprzeciwia sie odrebnosciom?. Po trzecie,
whistorii Ko$ciota zawsze obecny byt zdrowy pluralizm. Oznaczat on rozréznienie
wiernosci i nieustannych poszukiwan w przestrzeni spotkan wiary i kultury. Jed-
no$¢ nie oznacza bowiem jednolitosci. Jesli Kosciét ma pozostac katolicki, to musi
pozostac takze pluralistyczny pod wzgledem form wyrazania tresci jedynej wiary
w Jezusa Chrystusa8 Jest to pluralizm formw jednosci substanciji. Pluralizm, ktéry
nie dzieli, ale przyczynia si¢ do budowania jednosci we wspdlnocie Kosciota. Po
czwarte, istnieje takze kryterium rozrézniania, pojmowane jako osad praktyczny
i refleksja metodologiczna. Odnosi sie ono do réznorakich kultur i tradycji, ich ro-

6G. Gismondi, Nuova evangelizzazione della cultura, EDB, Bolonia 1993, s. 27.

7Zob. H. Carrier, Ewangelia i kultury. Od Leona X 111 do Jana Pawia I, Warszawa 1990,
s. 180-186.

8Pawet VI, Przemoéwienie do biskupow Azji, 28 listopada 1970, DC nr 1576, s. 1111-1114.



zumienia, a nawet wydobywania z nich tych elementow, ktre moga ubogacic¢ poj-
mowanie Ewangelii. Poprzez szacunek do filozofii, nauki, sztuki, porzadku spo-
fecznego oraz tradycji religijnej Koscidt moze i powinien z zyczliwoscig przyjmo-
wac i rozrozniac cate to bogactwo kultur, wierzen, sposobdw myslenia i dziatania.
Po piate, wiary nie nalezy sprowadza¢ do funkgji kultury. Zjawisko to mozna zaob-
serwowaé zwlaszcza w krajach o zaawansowanej sekularyzacji. Chrzescijaristwo
jest tam traktowane jako fenomen spoteczny i kulturowy i pozbawione swego pod-
stawowego nadprzyrodzonego znaczenia. Jezyk, symbolika, instytucje, zwyczaje,
Swieta, a nawet liturgia utozsamiane sg z kulturg pluralistyczna. VWymieszane wity-
glu ludzkich zachowari i ocen niewiele majg wspdlnego z chrzescijaristwem. Inkul-
turacja polega wowczas na rozpoznaniu ryzyka, jakim jest sprowadzenie chrzesci-
janstwa do funkcji $wieckich, zbawienia do kategorii doczesnej, ludzkich oczeki-
wan do spetniania konsumpcjonistycznych pragnien9 W catym tym procesie nale-
zy unazad, aby Ewangelii nie nagina¢ do potrzeb réznych ideologii politycznych,
ktére pod szyldem wartosci chrzescijaniskich realizujg swoje przyziemne cele. Po-
kusa mieszania misji Kosciota z realizacjg czysto ziemskich zamiardw byla zawsze
ogromna, dlatego potrzebna jest podwdjna wiernos¢: z jednej strony wobec uni-
wersalnosci ewangelicznego oredzia, z drugiej, wobec poszczegolnych kultur. Jest
to swoistego rodzaju dialektyka ewangelizacji, o kt6ra Pawet V1 zabiegat wEwan-
gelii Nuntiandi (63). Ewangelizacja powinna uwzglednia¢ charakter ludzi, do ktd-
rych sie zwraca, odpowiadaé na stawiane przez nich pytania, postugiwac sig ich je-
zykiem, znakami i obrazami, dotykac ich zycia. Z drugiej strony, chcac dostosowac
powszechng prawde do okreslonej kultury, nie moze zatracic tej prawdy, ani tez
pozbyc sie swojego uniwersalizmu.

3. TEOLOGIA KULTURY POJMOWANA JAKO AFIRMACIJA CZt OWIEKA

Czowiek jest tworca kultury. Mdwiac o nim jako o tworcy kultury i o samych
wytworach kultury, mozemy odnies¢ sie do klasycznej teorii czterech przyczyn:
sprawczej, materialnej, formalnej i wzorczo-celowejD Przyczyng sprawczg kultury
jest sam cztowiek jako byt substancjalno-osobowy. Jako istota rozumna, wolna,
aktywna, kreatywna, jest zdolny do nieograniczonego rozwoju. Dzigki swojej inte-
ligencji, zdolnoSci do przewidywania i samo$wiadomosci jest w stanie dokonywac
wyboréw, uniwersalizowa¢ i wartosciowac. Cztowiek jest sprawcg kultury jako ze-

9H. Carrier,Ewangelia i kultury, dz. cyt., s. 186-196.

DKs. S. Kowalczyk podaje je za N. Derisi, Naturaleza, Causay Ambito de la Cultura, W
La philosophie etsesproblemes. Recueil d etudes de doctrine et d historie oferts R. Jolivet, Paryz
1960. Zob. S. Kowalczyk,Filozofia kultury, KUL, Lublin 1996, s. 91-92.



spoiu zréznicowanych jakosciowo wartosci, ktdre dostrzega, ocenia, wybiera i re-
alizuje. Kultura jest obiektywizacja ducha ludzkiego i aktualizacjg tworczych idei
cztowieka, jego decyzji i woli. Przyczyng materialng i formalng kultury jest pewne-
0o rodzaju tworzywo (natura), ktdre ulega obrébce. Tworzywo to uzyskuje okre-
$long forme, czyli ksztakt, i moze mie¢ charakter materialny (ekonomiczny) albo
artystyczny (duchowy). Cztowiek, nabywajac sprawnosci intelektualne i moralne,
przetwarza owo tworzywo, i tym samym stwarza kulture. Przyczyng wzorczo-celo-
wa kultury jest egzystujacy w ludzkim umysle model, wzorzec, realizowanych p6z-
niej wartosci. Jest on najpierw oceniany, selekcjonowany, wybrany, a nastepnie,
realizowany w formie wartosci.

Cziowiek jako istota dynamiczna tworzy kulture i realizuje owe wartosci. Obec-
nos¢ cztowieka w Swiecie dokonuje sie przez kulture. Czlowiek zostat stworzony
przez Boga, aby sam mdgt tworzyC. Czyni to w najpiekniejszy sposob poprzez
wspdtprace z Bogiem w akcie prokreacyjnym, ale takze wtedy, gdy przekracza gra-
nice natury i tworzy kulture. To oczywicie szerokie pojecie, przez ktore nalezy ro-
zumieC catoksztatt ludzkiej dziatalnosci, o ile jest ona Swiadoma i wyphma z auto-
nomii osoby. Kulturg jest wszystko to, czego cztowiek nie otrzymat w formie goto-
wej od natury, ale co tworzy wtasnym wysitkiem. Tylko wolny cziowiek moze two-
rzy¢ dzieta naprawde piekne i nie chodzi tutaj tylko o wolnos¢ zewnetrzng. Wol-
no$¢ tworcza jest bowiem domeng ducha, wnetrza, a wiec osoby. W Lutostaw-
ski napisat kiedys: Wolnos¢ jest konieczna jako podstawa wszelkiego tworczego
dziatania, natomiast nieograniczona wolno$¢ w sztuce nieprowadzi w ogéle do nicze-
go. Poprzez kulture cztowiek wprowadza w $wiat harmonie i piekno. Z natury
cztowieka wyphywa tworzenie kultury, wmysl biblijnego wskazania ,,czyricie sobie
ziemie poddang”. Kultura jest dziataniem, to jest aktualizacjg mozliwosci, jakie sg
zawarte w naturze czlowieka. Kultura jest sposobem istnienia czlowieka w Swiecie.
Czlowiek tworzy kulture, poprzez ktérg rozwija sie i doskonali. Miedzy kulturg
a cztowiekiem istnieje zatem sprzezenie zwrotne. Cziowiek tworzy kulture, ale
jednoczesdnie jest przez nig ksztattowanyll Cztowiek ma w sobie wrodzong potrze-
be tworzenia. Jego sity tworcze moga go ocalié. To one popychaja go ku pieknu,
harmonii, jakosci, wartoSciowaniu. Technika, ekonomia, cywilizacja nastawione sg
na ilos¢. Kultura nastawiona jest na jakos¢. Zeby ocali¢ siebie i ,,swojg dusze”
w Swiecie wspdtczesnym, pisze ks. Pasierb, musimy odkryc i stworzy¢ swoje wia-
sne zycie Nie dzieje sie to w sposéb przypadkowy, tak jak nie ma przypadkowo-
$ci w kulturotwérczym dziataniu cztowieka. Wyphywa ono bowiem z rozumnej na-
tury cztowieka i jest jego wewnetrzng potrzebg jako osoby. Kultura jest czynem

1H. Skorowski, Cztowiek, kultura, $wiat, Akces, Warszawa 2002, s. 28.
DJ. Pasierb, Pionowy wymiar kultury, dz. cyt., s. 15.



cztowieka to znaczy jego intelektu, $wiadomosci, sumienia, woli, pracy. Aktualiza-
cja cztowieczeristwa dokonuije sie poprzez kulture. Kultura ma za zadanie rozwijaé
czbowieczenstwo i stuzy¢ czlowiekowd. Poprzez kulture powinien wypowiadac sie
caly cztowiek wraz ze swojg godnoscia.

Celem i sensem kultury jest cztowiek lub raczej rozumny rozwdj cziowieka
wszerokim tego stowa znaczeniu, w ktérym podejmuje on i realizuje wartosci wyz-
sze - poznawcze, moralne, estetyczne. Kultura pojmowana integralnie wijej perso-
nalistycznej koncepcji obejmuje dwa wymiary czlowieka: to, kim jest, i to, co po-
siada, a zatem ,by¢” i ,,mie¢”. Jan Pawet |l syntetycznie wyrazit to stowami:
Wszystko, co cztowiek ma’ (posiada) o tyle jest wazne dla kultury, o ilejest kulturo-
tworcze, o ile cztowiekpoprzez to, co posiada, moze rownoczesnie petniej byc’jako
cztowiek, petniej stawac sie cztowiekiem we wszystkich wtasciwych dla cztowieczen-
stwa wymiarach swego bytowaniau. Kulturg nie sg wylacznie wytwory ludzkiego
dziatania, lecz takze sam cztowiek. Istnieje jednak niebezpieczenstwo stosowania
redukcjonistycznej koncepcji antropologii.

Jacques Maritain upatrywat upadku prawdziwego humanizmu w przesad-
nym humanizmie antropocentrycznym, ktérego apogeum byt dwudziestowieczny
nazizm i komunizm, i pod wpkywem ktérego znajduje sie wspdtczesna kultura. Hu-
manizm ten w miejsce Boga-Czlowieka wprowadzit kult cztowieka jako boga.
Czowiek zwrdcit sie ku sobie samemu, a odwrdcit od transcendencji. Zaczat od-
chodzi¢ od tego, co $wiete, przez co pogtebit wsobie dramat duchowej pustki, dra-
mat kultury, dramat cziowieka i Boga¥d W miejsce humanizmu antropocentrycz-
nego Maritain zaproponowat koncepcje kultury chrzescijarskiej, ktdra zapew-
nia prymat religii nad catoscig zycia zbiorowegob Wedtug Maritain’a kultura
dotyczy porzadku spoteczno-ziemskiego, dlatego przynalezy do sfery débr docze-
snych. Jest ona, jako przejaw natury, wartoscig ziemska, a zatem czyms przemija-
jacym, co wigze cziowieka z rzeczywistoscig historyczna. Moze ona byc tylko po-
Srednim celem ludzkich dazen i powinna by¢ podporzadkowana religii jako rze-
czywistosci wyzszej. Religia przynalezy za$ do sfery osobowosci oraz porzadku bo-
skiego iwznosi czbowieka ku wiecznosci. Kulturaw zadnej mierze nie powinna za-
stepowac religii. Podporzadkowanie kultury religii dowartociowuje samg kulture
w hierarchii débr, zostaje ona bowiem wyniesiona ponad cel, ktéremu stuzy. Ma-
ritain uwazat religie i kulture za twory rdzne nie tylko pod wzgledem pochodze-
nia, ale takze celdw;, ku jakim prowadza. Religia nie daje sie sprowadzi¢ do jakie-

BJan Pawet 11, Wiara ikultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie, dz. cyt., s. 68.

#J. Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego $wiata
chrzescijanskiego, Warszawa 1981, s. 27-28.

BJ. Maritain, Religia i kultura, Poznan 1937, s. 28.



gokolwiek tworu kultury, cho¢ postuguije sie nim. Kultura nie moze wchtona€ reli-
gii, bo byloby to pozbawieniem religii jej boskiego Zrodta®

Koscidt byt w historii jednym z najwierniejszych obroricdw cziowieka i kultury.
Jego troska o cziowieka nie wynikata z przestanek humanizmu, lecz byta autentycz-
ng mitoscia. Czlowieka bowiem nalezy afirmowac dla niego samego. Jak powie-
dziat Jan Pawet 11 wUNESCO - czlowieka trzeba mitowa¢ dlatego, ze jest
czZtowiekiem, ze wzgledu na szczegdlng godnosc, jaka posiadall Obrona cztowieka
to obrona tego, co czyni go bardziej ludzkim, a wiec jego kultury i jego moralngj
odpowiedzialnosci. Obrona czlowieka jest zmaganiem o zachowanie kultury, ist-
nieje bowiem relacja zwrotna pomiedzy tymi dwiema rzeczywistosciami. e wspot-
czesnym $wiecie, posrad wielu zagrozen - terroryzmu, nienawisci rasowej, zbrojen
nuklearnych, niesprawiedliwosci ekonomicznej, katastrofy ekologicznej - najwiek-
szym zagrozeniem jest chyba to, kt6re dotyka osoby i kultury, a wiec cztowieka
w samym jego czZlowieczeristwie i w tym, co czyni go bardziej ludzkim, czyli kultu-
rze. Pytaniem otwartym pozostaje, co bardziej zagraza dzi$ cztowiekowi: terroryzm
czy zanik kultury?; brak etyki czy dehumanizacja uderzajaca w ontologiczng war-
stwe cztowieka? Zagrozenia ptynace z nieujarzmionych i nieprzewidywalnych sit
natury czy destrukcyjny wphyw dziatar czlowieka (techniki, inteligencji, ideologii,
manipulacji, ingerencji wbiologie i genetyke), pozostajacych w stuzbie braku odpo-
wiedzialnosci i prowadzacych w konsekwencji do samozniszczenia? Ubdstwo mo-
ralne, bedace Zrodtem rdznego rodzaju nedzy ludzkiej, jest takze wymiarem ubd-
stwa kulturowego, ktorego przejawami sq degradacja osoby, demoralizacja i szerza-
ca sie antykultura uderzajaca w fundamentalne wartosci ludzkosci (antyhuma-
nizm). Antykultura prowadzi do dehumanizacji i desakralizacji czlowieka i jest
0 tyle grozna, ze moze nawet zakonczyC sie zagtada cywilizacji. Brak nalezytej kul-
tury bedzie zawsze owocowat pogarda dla cziowieka i jego unicestwieniem.

Troska o kulture jest troska o cztowieka. Nie mozna zgodzi€ sie na zawezong,
a tym samym falszywa wizje czlowieka, polegajaca na eksponowaniu jego cielesno-
Sci, emocjonalnosci, subiektywnych przekonan, a zatem tych sfer zycia, w ktérych
nikt z nas nie jest w stanie zrozumiec siebie i zaja¢ wzgledem siebie ohiektywnej
postawy. Ocalié kulture wsp6lczesng to takze ocali¢ czlowieka. Ocali¢ cztowieka
to umitowac go dla niego samego. H. Carrier ze smutkiem zauwaza, ze w histo-
rii ludzkosci niewiele byto epok, ktére wtakim stopniu jak nasza, narazity na nie-
bezpieczerstwo cztowieka - jego godnosc i kulturel8

BTamze, ss. 6-14.

Tan Pawet Il, W imie przysztosci kultury, (Przeméwienie w UNESCO z 2 czerwca 1980
roku), ,,LOsservatore Romano” (1980) nr 6, wyd. polskie; takze w: Z. Adamek, Elementy
wiedzy o kulturze, Biblos, Tarnéw 2001, s. 154.

BH. Carrier,Ewangelia ikultury, dz. cyt., s. 71



Niszczenie kultury, a nawet degradacja, jest zwigzane z nieumiejetnym przezywa-
niem wolnosci. WolInos¢ to nie jest odwolywanie sie do instynktu, korzysci czy indy-
widualizmu etycznego. Jan Pawet 11 wswojej ostatniej ksigzce Pamigé i tozsa-
mos¢, pisze, Ze wolnoséjest dla mitosci. On sam przyniGst z catg pewnoscig wolnosé
wwymiarze politycznym. Ale wolnosci, cho€ jest ona wspaniatym darem i wartoscia,
mozna uzywec Zle i dobrze. Wielu ludzi koncentruje sie na samej wolnosci i twierdzi,
Ze najwazniejsze jest to, aby by¢wolnym i uzpacéwolnosci w niczymnie skrepowany
spasob. Wielu zatem nie umie albo nie chee by¢ naprawde wolnymi. Miat racje Win-
centy Witos, gdy mowit: Niewolnikiem jest ten, kto nie potrafi byé wolnym. Nie ma
wolnosci - nieustannie powtarzat papiez - bez odpowiedzialnosci i umitowania
prandy. Wolno$¢ nie moze prowadzic tylko do korzysci whasnej. W przykazaniu mi-
fosci Boga i czbowieka wolnos¢ znajduje najpetniejsze urzeczywistnienie, gdyz jest
ona warunkiem mitosci. WoInos¢ jest czlowiekowi dana i zadana, by ukazywata
prawde o dobru. Poprzez wolno$¢ cztowiek jest zobowigzany do przyjecia prawdy
i jj realizowania. Jesli wolno$¢ przestaje by¢ zwigzana z prawda, a uzaleznia pravwde
od siebie, zmierza w linii prostej do réznego rodzaju totalitaryzmdw (ukrytych nie-
kiedy pod pozorami demokraci), czyli dazy do samozniszczenia®

Interesujacy jest fakt, ze kryzys cztowieka, pociagajacy za sobg takze i kryzys
kultury, dotyka w szczeglny sposéb spoteczenstwa bogate, nastawione na kon-
sumpcje, Wyznajace hedonizm i zyjace w konformizmie. Bogactwo i zbytnia wol-
no$¢ stajaca sie swawolg ,,usypiajg” cztowieka, kaza mu zrezygnowac ze zdrowej
ambicji, wtym takze ambicji bycia czlowiekiem. Gdy cziowiek wyrzeknie sie wia-
snej kultury (awiec takze wiasciwej troski o siebie), przezywa kryzys swojego czio-
wieczenstwa, ktory jest jednoczesnie kryzysem kulturomym. Jan Pawet 11 uj-
muje to w nastepujacy sposdb: Spoteczeristwa (wspotczesne) stoja wobec swoistego
kryzysu cztowieka, polegajacego na rosnacym braku zaufania do wiasnego cztowie-
czenstwa, do samego sensu bycia cztowiekiem, do ptynacej z tego afirmacji i radosci,
ktora jest tworczald Z tego wzgledu, sprawa cztowieka i jego kultury, powiedzie¢ by
mozna ekologia kultury, domaga sie spotkania oraz wspGtpracy wszystkich ludzi
dobrej woli i réznych kultur, wierzacych jednak wwartosci ducha, kierujacych sie
w Zyciu sumieniem, aby odnaleZli we wspolczesnym $wiecie zagrozony niekiedy
sens czlowieczenstwa. ,,Ocali¢ cziowieka” mozna jedynie poprzez przemiane
w dziedzinie kultury, od ktérej zalezy przysztos¢ cztowieka. Poszukiwanie wzorcow
kultury, ktére umozliwityby petny rozwoj osoby ludzkiej, jest wkascivwym kierun-
kiem dziataniawtymwzgledzie.

DPor. Jan Pawet |1 ,Pamie¢itozsamosé, Znak, Krakow 2005.
DJan Pawet I, Wimie przysztosci kultury. Przemowienie w UNESCO, Paryz, 2 czerwca
1980, dz. cyt., s. 156.



4. TEOLOGICZNE KSZTAL TOWANIE KULTURY

Kultura jako system warto$ci, znaczen, norm i zachowan danej grupy spotecz-
nej czy tez populacji ma swoja niezalezng strukture. Nie oznacza to jednak, ze nie
moze ona pozostawaé pod wphkywem filozoficznych koncepcji humanistyczno-spo-
fecznych albo tez szuka¢ dialogu z teologia, by tworzy€ teologie kultury, ktorej za-
daniem jest odczytywanie kultury w perspektywie wiary. Misjg teologii kultury jest
zatem nie tyle bezposrednie analizowanie rzeczywistosci kulturowej jako takiej, co
interpretowanie jej w kluczu wiary.

W teologicznym ksztattowaniu kultury chodzi o szukanie zwigzku przyczyno-
wego miedzy religig chrzescijanska a kultura, miedzy wiarg (teologia) awspdicze-
sng cywilizacja. Teologia winna nieustannie poszukiwaé syntezy miedzy transcen-
dencjg a Swiatem cztowieka. Zagadnienia te wchodza wasnie w zakres teologii
kultury. Na przestrzeni historii, w ramach teologii katolickiej ujawnity sie dwie
tendencje: wertykalna - zwana niekiedy dualistyczna, skrajnie oddzielajaca histo-
rie Swietg od Swieckiej historii, nature od taski, sprawy kultury od spraw zbawie-
nia; horyzontalna - nazywana tez inkarnacjonistyczna, przyjmujaca ze chrzescijar-
stwo istnieje i dziata w konkretnym $wiecie i ozywiawszystkie dziedziny zycia kul-
turalnego. Przyjmowata ona wraz z Soborem Watykarskim 11, Ze chrzescijanstwo
zbawia cztowieka i kulture, wktdrej przyszio mu 2y, dlatego tez dba, aby istniata
harmonia miedzy kulturg awartosciami religijnymi. Mozemy zatem przyjac, ze ist-
nieje chrzescijanska teologia kultury, badajaca relacje, rozpatrujaca geneze, funk-
cje, prawa, cele, wartosci miedzy przekazem Objawienia a kulturgZl

Mozna przyjat, ze teologia kultury opiera sie na czterech fundamentalnych praw-
dach chrzescijaristwa. Pierwsza z nich jest prawda o stworzeniu cztowieka na obraz
i podobienstwo Boze, z czego wynika, ze cztowiek jest podobny do Boga, dlatego
powinien zdobywa¢ coraz wieksza, idaca w nieskoriczonos¢ wiedze o $wiecie, rozwi-
ja¢ swoje mozliwosci, whadac $wiatem przez wprowadzanie fadu w przyrodzie, prze-
mienia¢ nature w kulture. Gdyby nie ubogacat on swej natury dziataniem kulturo-
tworczym, niszczytby jej najbardziej podstawowe elementy, a takze sprzeciwiatby sie
planom opatrznosci Bozej. Teologia kultury opiera sie takze na prawdzie o weiele-
niu. Przez wigczenie sie Syna Bozego w historie $wiata Chrystus nie tylko uswiecit
nature ludzka, ale przyjat takze okreslong ludzkg kulture. Od tej pory cztowiek
otrzymat szczegolne zadanie szerzenia kultury, poprzez ktdra wyraza on samego sie-
bie. Teologia kultury opiera sie rowniez na prawdzie o odkupieniu, gdyz przyjmuje,
ze Chrystus wyzwala catego cztowieka, awiec i jego kulture: Wszelkie przedsiewziecia

ludzkie zagrozone co dzien przez pyche i nieuporzadkowang mito$¢ wiasng trzeba

2AP. Agirrebalzategi, Configuracion Eclesial de las culturas. Hacia una teologia de la
cultura en la perspectiva del Concilio Vaticano I1, Mensajero, Bilbao 1976, s. 347-353.



oczyszczaéprzez krzyz Chrystusowy i Jego zmartwychwstanie (GS 37). Chrystus przy-
nosi czkowiekowi sity, by ten mogt sie wewnetrznie na nowo narodzi¢ (J 3, 3-5) i sta¢
sie nowym cziowiekiem. Ta wdasnie wizja nowego cztowieka nadaje impuls do po-
szukiwan intelektualnych, duchowych, artystycznych i jest dynamiczng sitg tworzaca
kulture. Czkowiek odkupiony i $wiadomy swego odkupienia bedzie tworzyt auten-
tyczng kulture, z ktorej zdjete jest widmo grzechu. Bedzie tworzyt kulture humani-
zmu oparta na braterstwie ludzi i poszukiwaniu autentycznego dobra.

Teologia kultury bazuje wreszcie na prawdzie o wspStpracy z Chrystusem
w Kodciele. Oznacza to, z jednej strony, ze Koscidt dziata w obrebie rdznorakich
kultur i pragnie przekazywac¢ ludziom wartosci, ktére otrzymat od Chrystusa, albo
tez zdobyt przez historyczne do$wiadczenie, z drugiej za$, ze kazdy chrzescijanin
ma obowigzek tworzenia kultury, bo wynika to z jego rozumnej, wolnej, spotecznej
i aktywnej natury ludzkiej, z przykazania mitosci zobowigzujacego do dzielenia sig
dobrami kultury z bliznimi oraz z logiki zbawienia dokonujacego sie przez dosko-
nalenie osoby wkulturze i poprzez kulture2

Warto wtym migjscuwspomniec o kulturze religijnej, przez ktdra rozumiemy kul-
ture chrzeScijanina - katolika, i zwigzang z nig osobowose religijng cztonieka, posta-
we religijng, a nawet coSwiecej - pewien , system” ukierunkowany nawartosci chrze-
Scijarskie, ktory pozwala optymalnie realizowa¢ Ewangelie zgodnie z Bozg Ekono-
migZ Kulture religijng charakteryzujg te same czynniki, co kulture w ogole, podkre-
$lone przez soborowg konstytucje GS, a mianowicie; jest zwigzana z egzystencija czto-
wieka; kazda sytuacja jest dla nigj naznaczona znamieniem kulturowym; ma aspekt
historyczny i spoteczny. Kultura religijna jest dynamicznym rozwojem religijnosci,
przy zachowaniutego, co ludzkie, i jednoczesnym otwarciu sie na to, co boskie. Anali-
zuje ona kazda sytuacje cztowieka i przypomina chrzescijaninowi o jego powotaniu
oraz jego godnosci. Kultura religijna, o ile jest prawdziwa, znosi sztuczne granice mie-
dzy sacrum i profanum, antynomie miedzy ciatem a dusza, $wiatem obecnym a przy-
sztym Egzystencjalne problemy cziowieka stawiaw centrum teologii, tak jak znajduje
sig tam chrystologia czy eklezjologia. Wten sposob ewangelizacja i kultura idg razem,
wmysl stdw Piusa Xl jesli Kosciot cywilizuje, to cywilizujeprzez ewangelizacje.

5. KULTUROWE KSZTALTOWANIE TEOLOGII

Czy kultura moze ksztattowac teologie? Czy kultura jest ,.teologiczna”? Nate
pytania nalezy odpowiedzie¢ pozytywnie. Jesli siegniemy do mysliciela starozyt-

2 W. Granat, Kulturotwércze wartosci chrzescijanstwa, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 3
(1970), s. 6, s. 7-14.
BJ. Majkowski,Kultura religijna, ,,Ateneum Kaptanskie” 3 (1970), t. 75, s. 216.



nosci - Arystotelesa, odkryjemy, ze ustalit on Scisty zwigzek pomiedzy kultu-
ra a religig i przypisywat kulturze role okre$lajaca religie. Wedtug niego, na kul-
ture skladajg sie cztery elementy doskonalenia dziatar ludzkich: element religii
- doskonalacy relacje do Bostwa (kult); element etyki - doskonalacy postepowa-
nie cztowieka (moralno$E); element wiedzy - doskonalacy umyst i poznanie (na-
uka); element techniki - doskonalacy zewnetrzng tworczos¢ cziowieka (estety-
ka). Kultura metodycznie i funkcjonalnie wyprzedza religie (dziecko najpierw
uczy sie mowic i myslec, aby moc dopiero pdzniej wyrazac sie 0 Bogu czy tez mo-
dli¢ sie do Niego). Co prawda, religia jako relacja do Boga jest ontycznie pierw-
sza niZli inne akty osoby, ale jednoczesnie jest ona uwarunkowana przez kulture.
Kultura jest ,,teologiczna”, o ile doskonali odniesienie cztowieka do Boga, same-
go siebie i innych. Cziowiek spelnia sie od strony zbawczej dzieki kulturze. Dla-
tego nalezy powiedzie¢, ze kultura poprzez humanizacje czlowieka, prowadzi go
ku ,,zanurzeniu” wBogu, azatem ku przebdstwieniu. Nie oznacza to bynajmniej,
ze kultura nie jest autonomiczna w stosunku do teologii. Te dwie dziedziny sg
Scisle ze sobg powigzane, a jednoczesnie autonomiczne. Sohor Watykanski 11 dat
temu wyraz, gdy wypowiadat sie na temat kultury: Kultura bowiem, wyptywajac
bezposrednio z racjonalnego i spotecznego charakteru cztowieka, nieustannie do-
maga sie sprawiedliwej wolnosci, by méc sie rozwija¢, i uprawnionej mozliwosci au-
tonomicznego dziatania w zgodzie z wkasnymi zasadami. Stusznie wiec wymagapo-
szanowania i cieszy sie pewng nietykalnoscig, naturalnie z catkowitym zachowa-
niem praw osoby i wspélnoty, badZ to szczeg6inych, badZ uniwersalnych, w grani-
cach dobra wspéinego (GS 59).

Jak zauwaza Czestaw Bartnik, Kultura exprincipio nie jest ani religijna, ani
Swiecka. Jawi sie jako przed-religijna i przed-Swiecka, dlatego tez nie istnieje jako
taka kultura chrzescijariska, kultura islamska, kultura buddyjska, cho¢ historycz-
nie, jesli dochodzg do gtosu elementy, tredci, prawdy, wartosci konkretnej religii
(np. chrzescijanstwa), to mozermy mowic o okreSlonym (chrzescijarskim) wymia-
rze kultury. Teologia jest w duzej mierze uwarunkowana kulturg $wiecka. Prze-
strzer zycia religijnego bez kultury moze by¢ oderwana od rzeczywistosci, fana-
tyczna i prymitywna. Kultura jest swoistego rodzaju narzedziem, tworzywem i zro-
diem dla teologii. Daje teologii wazng tematyke, metode, pojecia, terminy, site
Wyrazu, poziom jezyka, skuteczno$¢ prakseologiczna, klimat mySlowy. Miejscem
gdzie wphyw kultury na teologie jest najwiekszy jest jednak sam cztowiek. Wszyst-
ko bowiem jest transformowane przez osobowa podmiotowo$¢ ludzka, ktéraprzekta-
da - od wewnatrz - Swiecka kulture na wartosci sakralne i teologiczne, a te z kolei na
kulturowe. Osoba jest najwyzszym zrodtem i zarazem celem kulturyZl Kulturowe

2ACz. Bartnik, Teologia kultury, Lublin 1999, s. 40-42.



ksztattowanie teologii dokonuije sie poprzez ,,cztowieka teologalnego™ to jest tego,
ktory jest obrazem Boga, ktdry humanizuije nie tylko przestrzen biologii, ale wla-
$nie kultury, i rozwija swojg osobowosC. Dlatego tez teologia musi mie¢ nade
wszystko wymiar dialogu miedzy Objawieniem a kulturg ludzka. Teologia kultury,
dzieki podjeciu tego dialogu moze stawac sie dla jednych religijng filozofig kultu-
ry, dla drugich czescig teologii fundamentalnej albo, jak chce tego G. Thils, ,teo-
logig rzeczywistosci ziemskiej” badZ tez pozadang przez B. Mondina teologiag
praktyczng® Jak argumentuje P. Tillich, teologia kultury nie jest segmentem
teologii, lecz fundamentalng formg calej teologiid Z tego wzgledu mozna tez po-
wiedzie¢, ze cata teologia ma forme teologii kulturowej, a nawet pluralizmu kultu-
rowego. Jej refleksja dotyczy bowiem kazdej konkretnej kultury. Teologia kultury
jest, badz moze hyg, teologig w przestrzeni kulturowej, jest refleksja, a zarazem
systematycznym wyrazem objawienia w symbolicznym $wiecie wartosci, norm
i znaczen konkretnej kultury.

B5P. Agirrebalzategi, Configuracion Eclesial de las culturas. Hacia una teologia de la
cultura en la perspectiva del Concilio Vaticano 11, dz. cyt., s. 361.
BPor. P. Tillich, Theology of Culture, Oxford University Press, Nowy Jork, 1959.



