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zwigzanej z nig problematyki. Cho¢ Weinandy stanowczo odcina sie od modnej
dzisiaj koncepcji cierpietliwosci Boga, to jednak sam problem pozostawia ponie-
kad otwartym i nie wyklucza zupetnie mozliwosci méwienia o cierpieniu Boga.

Andrzej Morka OP

Jarostaw Kupczak OP, Dar i komunia. Teologia ciata w ujeciu Jana Pawta I,
Krakow 2006, Wydawnictwo ,,Znak”, ss. 343.

Mamy w ostatnich latach duzy urodzaj rozpraw poswieconych mysli Jana
Pawta Il. Niewatpliwie, nalezy sie cieszy¢ z tego zjawiska. Porzadkowanie roz-
nych tematéw, podejmowanych przez naszego wielkiego papieza, wydobywanie
ich zakorzenienia zaréwno w tradycji chrzescijaniskiej, jak w mysli wspotczesnej,
studiowanie opracowan pokrewnych - stanowi wazng i szczeg6lnie tworczg czesé
recepcji tej mysli.

Jednak ksigzka ojca Jarostawa Kupczaka nie jest tylko jedng z wielu - nawet
jezeli podkreslimy, ze bardzo porzadnie opracowang - rozpraw, przedstawiajacych
mysl Jana Pawta I, jakich dzisiaj powstaje sporo. Teologia ciata jest niezmier-
nie cenng i oryginalng, a zarazem nawet przez teologdw weigz znang tylko po-
wierzchownie, czescig dorobku Jana Pawta |I1i dopiero czeka na swoje odkry-
cie. Jak stusznie napisat Georges Weigel, jest onajak dotad najbardziej twércza
chrzedcijanska odpowiedzig na seksualng rewolucje i dokonane przez nig spustosze-
nie ludzkiej osoby.

Tajemnica mniejszej, niz na to zastuguje, obecnosci Jana Pawta 11 teologii
ciata w Swiadomosci wspdtczesnego Kosciota polega zapewne na tym, ze mysl ta
najczesciej odczytywana jest przede wszystkim jako wykiad etyki seksualnej i mat-
zenskiej. Tymczasem istotg tego, co papiez tutaj naprawde powiedziat, jest rady-
kalne odrzucenie antropologii postkartezjaniskiej (a przy okazji réwniez odrzuce-
nie resztek antropologii manichejskiej w chrzescijariskim mysleniu o cztowieku)
i zaproponowanie antropologii nowej, rehabilitujacej ludzkie ciato jako realnego
wspottworce naszej ludzkiej podmiotowosci. Pokazanie tej wasnie perspektywy
jako niezbednej do wdasciwego zrozumienia teologii ciata wydaje sie gtéwna war-
toscig ksigzki Kupczaka.

Dlatego kluczowy dla tej rozprawy wydaje sie rozdziat pierwszy, przedstawia-
jacy gtowne zatozenia antropologii integralnej i jej dystans wobec tego myslenia
0 cztowieku, jakie uksztattowato sie w Europie po Kartezjuszu. Antropolo-
giczny redukcjonizm, ktéremu Karol Wojtyta przeciwstawiat sie na dtugo przed



swoim wyniesieniem na stolice rzymska (zwtaszcza w ksigzkach Mitos¢ i odpowie-
dzialnoé¢ oraz Osoba i czyn), polega nie tylko na tym, ze ludzkie ciato jest tu po-
traktowane jako co$ wobec nas zewnetrznego, jako ozywiona maszyna czy narze-
dzie, wobec ktorego dusza czy jazn jest obserwatorem i dysponentem. Polega 6w
redukcjonizm na czyms wiecej jeszcze, niz na pomniejszaniu znaczenia ludzkiej
wolnosci (np. poprzez opisywanie ludzkiej seksualnosci gtéwnie w kategoriach in-
stynktu, popedu i potrzeby), czy na minimalizowaniu transcendencji cziowieka
wobec przyrody (np. poprzez dopatrywanie sie w cztowieku tylko zwierzecia, kto-
remu ,,lepiej sie powiodto”).

Na przestrzeni XX wieku wielu myslicieli postulowato przezwyciezenie obu
wspomnianych przed chwilg przejawéw antropologicznego redukcjonizmu. Jed-
nak Jan Pawet 11 zwrécit uwage na trzeci, najgiebszy, a prawie nie zauwazany
jego przejaw - ze mianowicie przyzwyczailismy sie patrze¢ na cztowieka niemal
wylacznie w perspektywie jego historycznej doczesnosci, ze nie bierzemy pod uwa-
ge tréjwymiarowosci naszego cziowieczenstwa. W naszym mysleniu o cztowieku
praktycznie pomijamy to, ze nasze ,,dzi$” ksztattowane jest przez to, jaki byt pier-
wotny zamyst Bozy wobec cztowieka i kim byt cziowiek ,,na poczatku”. Pomijamy
rowniez to, ze Bog - juz obecnie! - chce nas przygotowac do przysztego zmar-
twychwstania.

A przeciez to zwlaszcza na tym poziomie antropologiczny redukcjonizm staje
sie antropologicznym agnostycyzmem, co tak przejmujaco wyrazit Max Scheler
W swoim stynnym spostrzezeniu, ze w historii trwajacej okoto dziesieciu tysiecy lat
jesteSmy pierwsza epoka, w ktérej cztowiek catkowicie i bez reszty stat sie «problema-
tyczny», w ktérejjuz n i ew ie czym jest, a zarazem tez w i e, ze tego nie wie. W re-
zultacie, w naszej wspotczesnej kulturze (bo nie mozna przeciez tego powiedziec,
na szczescie, o naprawde wierzacych chrzescijanach) nie wiemy ani tego, kim jest
czlowiek, ani tego, skad sie wzigt na tym $wiecie, ani tego rowniez, dokad czto-
wiek zmierza.

Brak stow uznania dla przenikliwosci, z jaka Jarostaw Kupczak wydobyt
z tekstéw Jana Pawta |1 prawde o tej tréjwymiarowosci cztowieka. Ten nie-
zmiernie istotny rys papieskiej teologii ciata jest bowiem zazwyczaj w ogole nie
zauwazany. Owszem, nie zapomniat Kupczak postawi¢ pytania, czy rozpozna-
nie owej tréjwymiarowosci cztowieka dostepne jest naszemu poznaniu natural-
nemu. Wprawdzie nie ryzykuje jednoznacznej odpowiedzi na to pytanie, jednak
nie pozostawia watpliwosci co do tego, ze nawet gdybySmy te prawde o sobie
znali jedynie z nadprzyrodzonego objawienia, przedstawia ona nasza cztowieczg
rzeczywistos¢, a nie tylko jakie$ nasze nie wiadomo jak sie majace do rzeczywi-
stosci wierzenia. W czasach, kiedy wielu chrzescijanom wydaje sie, ze to, co nie
znajduje wyraznego potwierdzenia w poznaniu naturalnym, jest prawdg tylko dla



nich (czyli w ogdle nie jest prawdg), jasne stanowisko Autora tej ksigzki budzi
aprobate i szacunek.

Mam przeczucie, ze jednym z nastepnych - bardzo trudnych, ale i ogromnie
waznych - tematéw, jakie podejmie w przysztosci ojciec Kupczak, bedzie przed-
stawienie mysli Jana Pawta |l natemat relacji miedzy poznaniem naturalnym
i nadnaturalnym. Wydaje sie bowiem, ze w postulowaniu, azeby nie baé sie prawdy
wiary czyni¢ (zachowujac bezwzgledng wiernos¢ tej prawdzie) przedmiotem re-
fleksji filozoficznej, papiez poszedt krok dalej niz - tak zastuzony dla zdejmowania
z nauk teologicznych oswieceniowej ekskomuniki - Etienne Gilson.

Tak czy inaczej, w recenzowanej ksigzce Kupczak umie po mistrzowsku
przedstawi¢, wjaki sposdb przyjete wwierze stowo Boze Jan Pawet 11 poddaje
Lfilozoficznej egzegezie”, za$ obrazy i metafory biblijne potrafi przetozy¢ na filo-
zoficzne pojecia. Czytanie w wierze natchnionego tekstu - wskazuje 0. Kupczak
na bezwzgledng transcendencje stowa Bozego wobec wszelkich ludzkich poszuki-
wan - ma swoje wazkie hermeneutyczne znaczenie. Implikuje ono bowiem szacunek
dla niewyczerpanej gtebi Bozego stowa, ktérego prawdziwos$¢ zawsze przekracza moz-
liwosci ludzkiego umystu, poznajgcego je za pomoca literackich, filozoficznych i teo-
logicznych metod.

Z satysfakcjg zwroémy uwage na to, ze podkreslajac bliskie pokrewieristwo sto-
sowanej przez Jana Pawta Il hermeneutyki symboli biblijnych z analizami
Paula Ricoeura, 0. Kupczak starannie odnotowuije istotne réznice miedzy ty-
mi dwiema hermeneutykami; Jan Pawet [l nigdy nie posunat sie do zreduko-
wania biblijnej opowiesci o prarodzicach do zwyczajnego mitu, nigdy nie kwestio-
nowat monogenizmu na poczatku ludzkiej historii, nigdy tez nie kwestionowat hi-
storycznosci grzechu pierworodnego. W ksigzce mogtoby jednak znalez¢ sie wyja-
$nienie, ze twierdzenie Ricoeura (modne zresztg wsrdd wspdtczesnych autoréw
wypowiadajacych sie na temat grzechu pierworodnego), jakoby nauke o grzechu
pierworodnym zainicjowat dopiero $w. Augustyn, jest powielaniem sformuto-
wanego podczas sporu pelagiafiskiego zarzutu Juliana z Eklanum. Jak wia-
domo, juz Augustyn zarzut ten dostownie rozbit w pyt, przedstawiajac w pierw-
szych rozdziatach swego dzieta pt. Przeciw Julianowi bardzo liczne (znajdujace sie
na ogot w dzietach zachowanych do dzi$) $wiadectwa starszych od niego Ojcdw,
zawierajgce jednoznaczng nauke o grzechu pierworodnym.

Bezposrednio teologii ciata poswiecony jest rozdziat drugi i wszystkie nastepne.
Poniewaz nosimy w sobie ,,pamie¢”, czym byloby nasze cztowieczenstwo, gdyby-
$my nie stali sie grzesznikami, a zarazem juz teraz nosimy w sobie ,,0bietnice”
przysztego zmartwychwstania w ciatach chwalebnych, mozemy otwartym tekstem
mowié o tym, co z nami, i z naszymi ciatami, stato sie wskutek grzechu i w jaki spo-
séb juz teraz mozemy w swoim zyciu skutki grzechu przezwyciezac. To jest, jak sie



wydaje, dominujaca intuicja zaproponowanej przez Jana Pawia |1 teologii cia-
faio. Kupczak swietnie potrafi to wydobyé.

Czlowieka nie zrozumie sie bez mitosci - powtarzat wielokrotnie i w réznych
kontekstach Jan Pawet 1. Bog nie tylko z absolutnie bezinteresownej mitosci
nas stworzyl, ale ponadto tym nas wyr6znit sposrod wszystkich stworzen tej ziemi,
ze do bezinteresownej mitosci nas uzdolnit i jej od nas oczekuje. Dlatego tylko po-
przez dawanie wmitosci samego siebie cztowiek siebie zrealizuje. Wezwanie do te-
go, zeby przemienia¢ sie w dar mitosci, dotyczy catego cztowieka, zatem réwniez
naszej cielesnosci. Stwoérca obdarzyt cziowieka ciatem, azeby rowniez poprzez cia-
fo objawiata sie i realizowata osobowa godnos¢ cztowieka, godnosé kogos powota-
nego do przemieniania siebie w dar mitosci.

Jestesmy wiec bardzo blisko tych ,,naiwnych” intuicji Ojcéw Kosciota, ktorzy
kazali sie nam cieszy¢ z tego, ze mamy usta przeznaczone do wypowiadania stow
prawdy i mitosci, rece do postugiwania ubogim, a nogi do $pieszenia z gtoszeniem
Ewangelii i przychodzenia z pomoca potrzebujgcym. Zapisang przez Stworce
w naszych ciatach zdoIno$¢ do oddawania samych siebie w darze mitosci Jan Pa-
wet 11 dostrzegat przede wszystkim w oblubiericzym i rodzicielskim sensie ludz-
kiego ciata. Sens ten ulega jednak zaciemnieniu lub nawet w ogole zostaje pode-
ptany, jezeli ciato - zamiast by¢ ,,sakramentem” wzajemnego osobowego obdaro-
wania - jest wykorzystywane do manipulowania drugg osobg lub manifestowania
wobec niej postawy wasnosciowej.

Jak do tego doszlo, ze staliSmy sie grzeszni? Ze zakwestionowalismy ztozony
w nas Bozy projekt przemieniania samych siebie w dar mitosci? Jan Pawet
Il odpowiada na te pytania za pomoca wnikliwej egzegezy biblijnego opowiada-
nia o rajskim kuszeniu oraz fenomenologicznej analizy wstydu z powodu swojej
nagosci, jakiego doswiadczyli pierwsi grzesznicy. Poczatkiem, a obecnie struktu-
ralnym wymiarem naszej grzesznosci jest zwatpienie zarowno w Bozg mitos¢, jak
w nasze powotanie do mitosci. Zwatpienie w to, ze sie jest naprawde kochanym
przez Stworce, bardzo powaznie zachwiato nasza wtasng zdolnoscig do mitosci.
Oblubienczy (oraz rodzicielski) charakter naszej cielesnosci przestat by¢ dla nas
czyms oczywistym. Ciato juz niekoniecznie wyraza podmiotowos¢ osoby, degrado-
wane bywa nieraz do roli przedmiotu. Pojawifa sie w nas - w tej sytuacji w pelni
zrozumiata - ,,trudno$¢ utozsamienia sie z wkasnym ciatem”, wyrazajaca sie m.in.
wstydem z powodu nagosci. Ciato stato sie poniekad bezbronne w obliczu ciem-
nych mozliwosci ponizenia go przez wiasng lub cudzg pozadliwos¢ albo przez in-
nego rodzaju brak szacunku.

Wszystko to 0. Kupczak znakomicie powydobywat w swej monografii.
W Swietle jego analiz wrecz rewelacyjnego sensu nabiera Pawdowy postulat ,,odku-
pienia naszego ciata” (Rz 8,13), zas$ rzucona poniekgd mimochodem jego propo-



z7ycja, azeby jeden z siedmiu daréw Ducha Swigtego, dar poboznosci (donumpie-
tatis), nazywac ,,darem czci”, budzi po prostu entuzjazm.

Nie spos6b nie zauwazyc, ze kiedy w perspektywie takiej teologii ciaia mowi sie
0 naznaczeniu naszej cielesnosci skutkami grzechu, nie ma wtym $ladu maniche-
izmu. Warto moze tylko przypomnieé, ze radykalng roznice miedzy chrzescijan-
skim podkreslaniem uwiktania naszych ciat w grzeszno$¢ a manichejska pogarda
dlaciataJan Pawet |l przedstawit nastepujgco: Oile dla mentalno$cimanichej-
skiej ciato ipteéjestponiekad «anty-wartoscig», o tyle dla chrzescijarstwa jest ona za-
wsze «nie-do$¢-wartoscig».

Zaproponowana przez 0. Kupczaka rekonstrukcja Janapawtowej teologii cia-
fa bytaby niepetna, gdyby nie podkresli¢, ze tworca tej teologii - cho¢ tak mocno
eksponuje oblubierczy i rodzicielski wymiar ludzkiego ciata - dobrze zdaje sobie
sprawe z tego, ze ani nie dotyczy onwszystkich ludzi, ani nie ogarnia naprawde cafej
bez reszty ludzkiej osoby. Ostatecznym i dotyczacym wszystkich bez wyjatku ludzi
jest dziewiczy wymiar naszych ciat, wspaniata i wecigz czekajgca na ostateczne spet-
nienie nasza zdolno$¢ do tego, zeby Boga kocha¢ réwniez ,,catym ciatem swoim”.

To drobiazg, ale wypomne jednak catkiem na marginesie Autorowi tej znako-
mitej ksigzki, ze skoro zdecydowat sie 0 naszej réwnosci aniotom i byciu dzieémi
Bozymi mdwic¢ w liczbie pojedynczej (por. tk 20, 36; s. 124), powinien réwniez
greckie terminy podac w liczbie pojedynczej. Ponadto, méwiac o naszej powinno-
$ci poszerzania podmiotowosci naszych ciat oraz o obietnicy uzyskania absolutnej
podmiotowosci w zmartwychwstaniu, mogtby o. Kupczak chocby wspomnie¢
0 pozanaturalnym darze impatibilitas w stanie sprawiedliwosci pierwotnej oraz
0 niewyobrazalnie giebszej impatibilitas w chwalebnym zmartwychwstaniu. W kon-
cu chodzi tu o ,,niepodatno$¢ na uprzedmiotowienie”, czyli o petng podmiotowosé
naszych ciat w obu sytuacjach ponadhistorycznych. Nawet jezeli Jan Pawet
Il w swoich analizach nie podejmuje tego tematu (a tego nie jestem pewien), po-
miniecie go w tym opracowaniu wydaje sie jednak przeoczeniem czegos, 0 czym
powinno sie przynajmniej wspomniec.

| ostatni zarzut, tez drobny, zanim przejde do kontynuowania recenzji: Po ma-
coszemu zostat w tej ksigzce potraktowany temat obrazu Bozego w Starym Testa-
mencie (s. 199n). W ogdle pominigta zostata interpretacja tej prawdy w Mdr 2, 23,
Ze dla nieémiertelnosci Bég stworzyt cztowieka - uczynit go obrazem swej wiasnej
wiecznosci. Natomiast ledwie zasygnalizowany zostat pierwszy werset wspaniatego
tekstu Syr 17, 3-11, ktérego autor podobieristwo cztowieka do Boga dostrzega nie
tylko wwezwaniu do udziatu w Bozym panowaniu, ale réwniez wtym, ze Bog dat
nam wolng wole, jezyk i oczy, uszy i serce zdolne do myslenia, napetnit wiedza i rozu-
mem ; obdarzyt ponadto zdolnoscig odrézniania dobra i zka (o ztu i dobru ich po-
uczyt) oraz sumieniem @otozyt oko swoje w ich sercu).



Jednak przecedzam komara. Istotne podobierstwo do Boga realizujemy prze-
ciez wowezas - i tematowi temu 0. Kupczak poswieca wiele stron swojej ksigzki
- kiedy wchodzimy w komunig miiosci z innymi osobami. Stajemy sie wdwczas po-
niekad kims na podobienistwo Tréjcy Swietej! Owszem, nasza ludzka komunia za-
Wsze naznaczona jest dwoma nieuniknionymi ograniczeniami: 1) nigdy, nawet
w miedzyosobowej komunii, jaka zostaniemy obdarzeni w stanie widzenia uszcze-
Sliwiajacego, osoby nasze nie osiggng whasciwego Osobom Boskim statusu relacji
samoistnych, 2) natomiast in statu viae, czyli w obecnej sytuacji pielgrzyméw, nasze
oddawanie sie w darze mitosci i wynikajaca stad komunia mitosci zawsze nazna-
czona bedzie jako$ naszg grzesznoscia,

Dhugo mozna by pisac o zaletach tej ksigzki, ale recenzja nie powinna przeciez
narusza¢ przyjetych w promocyjnych recenzjach standardéw objetosciowych. Nie
ulega watpliwosci, ze jest to ksigzka wazna, napisana z analityczng wnikliwoscia,
aw swoich syntezach rzetelna, za$ oceniajac od strony jezykowej, napisana $wietnie.
Na pewno ksigzka ta przyczyni sie do szerszego zainteresowania szczegolnie orygi-
nalng w mysli naszego wielkiego Rodaka teologig daru i komunii, a takze do odno-
wienia - przynajmniej w naszym polskim Kosciele - refleksji na temat etyki seksual-
nej i matzenskiej. Nie do przecenienia wydaje sie zwtaszcza antymanichejski walor
mysli Jana Pawta 11, cowswojej ksigzce 0. Kupczak znakomicie wydobyt.

Jacek Salij

Abp Bolestaw Pyl ak, z Chrystusem poprzez rok liturgiczny, Wydawnictwo Ar-
chidiecezji Lubelskiej ,,Gaudium”, Lublin 2006, ss. 489.

Rok liturgiczny jest droga na ktdrej urzeczywistnia sie cate zbawcze Misterium
Chrystusa. Celebrujac poszczegdlne obchody roku koscielnego, Kosciot idzie wraz
ze swoim przewodnikiem - Chrystusem, przezywajac zbawcze misteria.

Konstytucja o liturgii $wietej Soboru Watykariskiego |1 mowi: ... obchodzac mi-
steria odkupienia, Kos$ciét otwiera bogactwo zbawczych czynéw i zastug swojego Pa-
na, tak ze one uobecniajg sie niejako w kazdym czasie, aby wierni zetkneli si¢ z nimi
i dostapili taski zbawienia (nr 102).

Znany liturgista-teolog, ks. B. Nadolski wtomie Liturgiki, poswieconym
relacji pomiedzy liturgig a czasem, napisat: RoK liturgicznyjest wiec nie tylko nie-
ustannym wyznaniem wiary, lecz urzeczywistnianiem sie zbawczych misteriow (...)
Swieta chrzescijanskie sg szczegélnymi intensywnymi momentami $wiadomosci re-
ligijnej i integralng odpowiedzig Ludu Bozego na historie, ktéra chciata ksztatto-



