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Pomimo wielu staran Ko$ciota katolickiego o wlasciwa relacje mig-
dzy wiarg a kultura, wyrazajacych si¢ w wypowiedziach papiezy, po-
czynajac od Leona XIII a konczac na Benedykcie X VI, wydaje sig, ze
proponowana i kultywowana przez nich otwarto$¢ na swiat wspotcze-
snej kultury napotyka na jego podskorny oporinieufno$é!. Stwierdzenie
to nie dezawuuje bynajmniej licznych przyktadow wrazliwosci sze-
roko pojetego systemu kultury poczatku XXI wieku na pierwiastki
chrzescijanskie czy ogolnie rozumiany wymiar religijny. Przesada by-
loby jednak twierdzenie, iz relacja wiary i kultury $wieckiej uktada
si¢ bezproblemowo. Stad tez teza niniejszego artykutu: istotne znacze-
nie dla problematyzacji odniesien pomigdzy szeroko rozumiang kul-
tura $wiecka a kultura chrzescijanska, w ktorej dominujace znaczenie
ma wiara w trojjedynego Boga objawionego w Jezusie Chrystusie, ma
europejskie Oswiecenie, ktore przyniosto ze soba nowy obraz czto-
wieka i nowa wizj¢ jego zyciowych celow, stawiajacych pod znakiem
zapytania antropologiczna koncepcje chrzescijanstwa. Zadaniem ni-
niejszego opracowania jest jedynie wskazanie na te elementy trescio-
we Oswiecenia, ktore doprowadzily do wywierajacych swoje wplywy
takze w dobie obecnej napig¢ w interesujacej nas relacji kulturowe;.
Z konieczno$ci zostanie pominigta reakcja kultury chrzesécijanskiej na
ideologie O$wiecenia, co moze sprawia¢ wrazenie pewnej jednostron-
nosci w ocenie zaistniatej sytuacji. Wyjasnieniem takiego rozwigzania

' Por. W. Kawecki, Kosciof i kultura w dialogu (od Leona XIII do Jana Pawla II),
Krakow 2008.
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jest fakt zaistnienia czynnikow ksztaltujacych w nowy sposob relacje
wiary 1 kultury po stronie tworcéw O$wiecenia. Opracowanie nie rosci
sobie prawa do wyczerpania licznych i skomplikowanych zagadnien,
lecz w swoim zamiarze ma stanowi¢ pomoc w zrozumieniu aktualnych
trudnos$ci na polu relacji wiary i kultury w ich historycznej etiologii.

1. DUCHOWE PODLOZE OSWIECENIA

U poczatkow bedacej duchowym matecznikiem O§wiecenia nowo-
zytnosci stoi bez watpienia René Descartes (*1596). Do konca swego
zycia pozostal wierzacym katolikiem. Nie przeszkadzato mu to jednak
stosowac zasady Dubito, ergo sum réwniez w odniesieniu do prawd
wiary. Zdolno$¢ stawiania podstawowych pytan, dotyczacych wszyst-
kiego, co istnieje, rowniez Boga, potwierdza ludzka zdolnos¢ do my-
$lenia. Dlatego druga zasada Kartezjusza brzmi: Cogito, ergo sum.
Myslenie i powatpiewanie potwierdzaja ludzka wolnos¢ i godnos¢.

Voltaire (¥*1694) byl jednym z prominentnych pisarzy i myslicie-
li O$wiecenia, a takze orgdownikiem Wielkiej Rewolucji Francuskie;.
W imi¢ wszechwladnego i wszechobecnego rozumu odrzucat on Boga
jako wytlumaczenie $wiata i jego praw. Owszem, mozna wierzy¢
w Boga, ktory stworzyt §wiat. Nie jest On juz jednak Bogiem biblij-
nym, ktory stworzyl $wiat. Dla Voltaire’a Bog jest co najwyzej ze-
garmistrzem, ktory powotat do istnienia i nakrgcit mechanizm $wiata,
odwiecznym matematykiem, genialnym inzynierem, lecz losy tego
$wiata tocza si¢ bez Niego. Taki deistyczny obraz $wiata oznaczatl po-
zegnanie z wykreowanym przez Biblig idealem Boga. Voltaire’owski
Bog nie stoi juz ponad stworzeniem, lecz obok niego, jako bierny widz.
Jego moca jest rozum. Dlatego nie stawia On my$leniu zadnych gra-
nic, uzywajac rozumu dla poprawienia jakosci zycia na ziemi?.

Joseph Ratzinger przedstawia przemiany historyczne w Europie jako
istotny faktor nowozytnego przetomu. Dla naszego kontynentu i jego
dziejow jest istotna data 1453 r., kiedy Turcy zdobyli Konstantynopol.

2 Por. K. Besemer, Unterwegs ins 21. Jahrhundert. Stationen auf dem Weg von
der Moderne in die Postmoderne. Historisch, literarisch und theologisch betrachtet,
Aachen 1998, s. 17-32.
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Chrzescijansko-grecka kultura ,.europejska” Bizancjum znalazta sig
tym samym w swoim stadium koncowym. Moskwa stata si¢ nowym
centrum owej drugiej Europy, ktora rozszerzyla swoje granice w kie-
runku Wschodu. Spora czgs¢ $wiata germanskiego oderwata si¢ od
Rzymu i stworzyta nowa posta¢ o$wieconego chrzescijanstwa, ktore
podzielito ,,Zacho6d” zgodnie z linia kulturowego podziatlu. Od tego
momentu zaistniaty na dobre dwa r6zne $wiaty myslenia i postgpowa-
nia. Podziat ten utrzymat si¢ do czaséw obecnych.

Innym — istotnym dla przewaznie tacinskiej kultury europejskiej
— wydarzeniem kreujacym klimat dla zmian w kierunku O$wiecenia
bylto odkrycie Ameryki. Granice Starego Kontynentu otworzyly si¢ na
nowy geograficznie i kulturowo $§wiat z drugiej strony oceanu. Rowniez
Ameryka staje si¢ rodzajem poszerzonej Europy, jej ,.kolonia”. Wielka
Rewolucja Francuska i zaburzenia polityczno-gospodarczej rownowa-
gi w Europie umozliwity Ameryce uzyskanie statusu podmiotowego.

Waznym, zwlaszcza w wymiarze symbolicznym, przetomem istot-
nym dla duchowego ksztattu Europy byta Wielka Rewolucja Francuska.
Poczynajac od pdznego sredniowiecza Sacrum Imperium ulegato dal-
szemu ostabieniu. Dopiero jednak teraz nastapit rozpad takze tych du-
chowych ram, bez ktérego to procesu niemozliwym bytoby powstanie
Europy w jej dzisiejszym ksztalcie. Wydarzenia we Francji dowiodty,
ze jest mozliwym odrzucenie sakralnego zakotwiczenia dziejow i eg-
zystencji panstwa: dzieje nie odbijaja juz w sobie formujacej je Bozej
idei, a panstwo daje si¢ pojmowac czysto po swiecku, bazujac na racjo-
nalnosci i woli obywateli. Bog i Jego wola zyskuja walor mitu, stajac
si¢ rzecza zupelnie prywatnej decyzji. W jej podjgciu pomaga rozum,
dla ktorego Bog nie jest jednoznacznie poznawalny. Religia i wia-
ra zostaja przeniesione w sfer¢ uczucia, nie majacego nic wspolnego
z rozumem. Na przetomie XVIII. i XIX. wieku dokonuje sig, zdaniem
J. Ratzingera, glgbokie peknigcie wiary, ktorego powage dostrzegaja
w coraz wigkszym stopniu czasy wspotczesne. Jest to podzial na ,,chrze-
Scijan” i ,,$wieckich”, przebiegajacy w Srodowiskach protestanckich
Europy bez takiego glebokiego wstrzasu, jaki nastapit w srodowisku
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katolickim, jako ze protestanci dali — przynajmniej poczatkowo —
o wiele wigcej miejsca i postuchu o§wieconym i liberalnym ideom?.
Tzw. Wielka Rewolucja Francuska, oprocz rozwoju przemystu i cy-
wilizacji, byta istotnym czynnikiem okreslajacym duchowe oblicze
XIX w. w Europie. Z ogromnag sita zerwata ona calkowicie z przeszto-
$Scia, niszczac uwazane za dane przez Boga instytucje, takie jak krole-
stwo Francji czy dawne formy lenna. Wiek XIX wyciagnat z Wielkiej
Rewolucji Francuskiej wszystkie mozliwe wnioski, przezwycigzajac
wszelkie tendencje i proby opodznienia tych zmian czy tez przywro-
cenia dawnego porzadku. Swoimi korzeniami rewolucja ta sigga do
myslicieli O$wiecenia, ktorzy w XVII 1 XVIII wieku, nawiazujac do
tradycji kartezjanskich, odwaznie postawili cztowieka w centrum §wia-
ta i mys$lenia. Czlowiek mial pierwszenstwo przed wszelka historia, na
pierwszy plan wysuwala si¢ osobista biografia jego zycia jako istoty
myslacej, podejmujacej wyzwanie stawiane przez istnienie tu i teraz,
w aktualnych warunkach zycia, bez szczegoélnego uwzglednienia pro-
blematyki tego, co bedzie po jego Smierci. W taki sposob dokonat si¢
proces przeciwstawienia sobie rozumu i historii. Oznaczato to, ze jedy-
na instancja zdolng osadza¢ wszystko jest rozum, i to tak, ze moze on
wystepowac przeciwko wszelkim odziedziczonym tradycjom i insty-
tucjom, stanowiac trybunat rozstrzygajacy o stusznosci badz niestusz-
nosci przedktadanych racji. Miato to kapitalne znaczenie dla rychtego
starcia, do jakiego doszto migdzy coraz bardziej Swiadomym siebie
cztowiekiem a §wiatem przekazanej przez tradycje wiary, z jej insty-
tucjami i autorytetami. Procesom tym sprzyjaly specyficzne warunki
polityczne we Francji powodujace, ze owe proby elementarnego uwal-
niania si¢ od wszelkich wigzéw autorytetu i tradycji, pomimo przy-
wotujacych do rozsadku tragicznych wydarzen w ojczyznie rewolucji,
w réoznym wprawdzie stopniu, jednak rozszerzyty si¢ w catej Europie.
Nie chodzito tu bynajmniej o podziw wyksztatconych warstw dla wol-
nosciowych idei z 1789 r. Problem polegat bowiem na tym, ze od tego
pamigtnego wydarzenia nie bylo juz niczego, czego by nie mozna byto

3 Por. Joseph Kardinal Ratzinger, Werte in Zeiten des Umbruchs. Die
Herausforderungen der Zukunft bestehen, Freiburg-Basel-Wien 2005, s. 73-76.
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zakwestionowac, co byloby oczywiste czy bezwarunkowo obowiazu-
jace. Polityczne trzgsienie ziemi we Francji dosiggto wszystkie tro-
ny krolewskie 1 ksiazgce w catej Europie, docierajac az do Ameryki
Lacinskiej. Wprawdzie monarchia mogta si¢ w pewnym stopniu od-
rodzi¢, gtownie za sprawa Napoleona, ktdry po czg$ci wzmocnit zna-
czenie niektérych monarchow. Po jego upadku i ustanowieniu nowego
porzadku na Kongresie Wiedenskim (1814-15) potaczyli si¢ oni w idei
polityki restauracyjnej, majacej na celu powr6t do stosunkow sprzed
rewolucji. Na krotko udato si¢ zahamowac niepomysiny bieg zdarzen.
Pozostalto jednak przekonanie, ze panstwo jest instytucja ograniczajaca
swobody obywateli. Wyzwolone przez rewolucje tendencje emancy-
pacyjne i liberalne zaznaczyly swoj wptyw w prawodawstwie doty-
czacym porzadku gospodarczego i spotecznego. W praktyce oznaczato
to oslabienie badz likwidacje przepisow odnoszacych si¢ do cechow
i handlu, a do powstania zrzeszen celnych, do uwolnienia chtopoéw
i reformy armii, do intensyfikacji wysitkow na rzecz ksztatcenia i wy-
chowania. Kos$ciot zostat pozbawiony monopolu na wychowanie, kt6-
rym musiat si¢ podzieli¢ z instytucja demokratycznego panstwa. Nowe
idee wykorzystywano w celu przyspieszenia procesu modernizacji, Zy-
wiac zludna nadziejg, iz pozwoli to nie dostrzec zawartych w tychze
ideach konsekwencji politycznych. Jednoczesnie zaktadano i wspoma-
gano Koscioty krajowe jako struktury podlegte panstwu i finansowane
przez nie — obojgtnie czy protestanckie czy tez katolickie. W ten spo-
sob nowa forma panstwa usitowata sobie podporzadkowaé widzialna
organizacj¢ Ko$ciota, utrzymujac poddanych w ryzach i probujac legi-
tymizowac¢ swoja wladze*.

2. IDEOWE ZREBY EUROPEJSKIEGO OSWIECENIA:
NOWY OBRAZ CZL.OWIEKA

Oswiecenie przyniosto ze soba idee wolnosci i samodzielnosci, be-
dac pierwsza formacja w historii kultury, ktéra swoje normatywne pod-

4 Por. M. Weitlauff, Kirchentreue und —entfremdung. Ein Riickblick auf das 19.
Jahrhundert, w: Amery, s. 25-36.
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stawy przyniosla ze soba, rezygnujac w ustalaniu swojej tozsamosci
z odwotania si¢ do religijno-metafizycznych pewnikoéw i niepodwa-
zalnych tradycji. Niekwestionowanym celem i motywem osiagajace-
go w XVIII wieku swoj szczyt rozwoju Oswiecenia jest uwolnienie
od wszelkich autorytetow, tradycji i instytucji, ktore nie byly w sta-
nie zmierzy¢ si¢ z wymogami jedynego i najwyzszego trybunatu, za
jaki uznano rozum. Jeden z duchowych ojcow Oswiecenia, Immanuel
Kant, w swoim artykule, zamieszczonym w grudniowym wydaniu
(z 1784 roku) czasopisma ,,Berlinische Monatsschrift” tak oto zde-
finiowal motto Os$wiecenia: ,,O$wiecenie jest wyjsciem cztowieka
7 jego zawinionej przez niego samego niedorostosci. Niedorostos¢ jest
nieumiej¢tnoscia postugiwania si¢ wlasnym rozsadkiem bez kierow-
nictwa kogo$ innego. Taka niedorostosc¢ jest zawiniona przez zaintere-
sowanego wtedy, kiedy przyczyna tego stanu rzeczy tkwi nie w braku
rozsadku, lecz w braku zdecydowania i odwagi postugiwania si¢ tym-
ze rozsadkiem bez kierownictwa kogo$ innego’”. O$wiecenie dawato
wigc poszczegdlnym osobom odwage do samodzielnego myslenia, do
przejmowania odpowiedzialnosci za siebie i do samourzeczywistnie-
nia. Czlowiek ma wreszcie stac si¢ soba. Taka postawa zaznaczyla si¢
szczegolnie wyraziscie we Francji, zwracajac ostrze krytyki przeciw-
ko religii. Probierzem prawdziwosci wypowiedzi stanie si¢ odtad ogol-
nie dostgpne doswiadczenie. Najwyzsza instancja odpowiedzialnego
stylu zycia, budzaca zaufanie orientacji w stosunku do $wiata, stanie
si¢ odtad rozum. Stad tez najwazniejszymi celami, godnymi cztowie-
ka o$§wieconego i wyzwolonego, staty si¢ w tamtym czasie: suweren-
ne dysponowanie subiektywnym $wiatem wewng¢trznym, narastajace
opanowanie naturalnego $rodowiska zycia oraz zniesienie nieuza-
sadnionych rozumowo relacji wladzy w $wiecie zycia spolecznego,
w ktérym powinna pozostawaé przestrzen dla indywidualnego ksztat-
towania bytu ludzkiego. Byty to obietnice rozumu, ktére mialy si¢
urzeczywistni¢ wraz z przyznaniem mu naczelnego miejsca.

5 1. Kant, Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung?, cyt. za: E. Bahr (Hg.),
Was ist Aufkldrung? Thesen und Definitionen, Stuttgart 1984, s. 9.
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Cho¢ Oswiecenie byto krytycznie nastawione do mitow, to jednak
samo nie ustrzeglto si¢ przed stworzeniem witasnych mitow. Byly to
mity wolnosci, réwnosci 1 pojednania ludzi migdzy soba. Nad wszyst-
kim goérowat mit postgpujacego urzeczywistnienia powyzszych celow.
Mity te byly motorem napgdzajacym ruchy spoteczne i polityczne: hu-
manizm i liberalizm, socjalizm i marksizm. Przyczynity si¢ one do ni-
welowania réznic i konfliktow pomiedzy spoteczenstwem stanowym
i feudalna kultura a dynamicznie tworzacym si¢ od podstaw centrum
rynku i procesu podziatu pracy. Réznice te ulegaly rozwodnieniu, osta-
bieniu i przetworzeniu we wzajemne wspotistnienie. Nauki spoteczne
nazywaja ten wieloplaszczyznowy i skomplikowany proces mianem
»,modernizacji”. Sktadaja si¢ nan rozwoj rynku, podziat pracy, gospo-
darka pienigzna, technologia i nauka. Wzajemne oddzialywanie tych
czynnikéw doprowadzito do powstania spoteczenstwa industrialne-
go, ktore zastapito dotychczasowa formg zycia spolecznego, jaka byto
feudalne spoteczenstwo agrarne. Modernizacja zawiera w sobie tech-
nologiczne wysitki na rzecz racjonalizacji procesu produkcji i zbytu
towarow 1 ustug, a takze gleboko siegajace przemiany pracy i jej or-
ganizacji. W efekcie prowadzito to do przemiany spotecznego charak-
teru ludzi i ich osobistych biografii, stylu zycia i mitosci, struktury
wplywow 1 wladzy, form politycznego nacisku i uczestnictwa, sposo-
bu postrzegania i rozumienia rzeczywistosci®. Proces ten ma jednak
swoje Janusowe oblicze. Wprawdzie dzigki bezprzyktadnej produkcji
1 konsumpcji wigcej ludzi niz kiedykolwiek w historii otrzymato realna
szansg ,,uzycia zycia”, to jednak wraz z tymi przemianami nie zosta-
ly jedynie przecigte wigzy feudalnego wyzysku i ucisku, lecz znisz-
czone wartosci religijne i kulturowe, nadajace egzystencjalne poczucie
oparcia i sensu. Stosunkowo wczesnie daty znaé o sobie glgbokie apo-
rie O$wiecenia: emancypacja i samotno$¢, otwarcie i utrata, wielos¢
1 dowolnos$¢. Postugujacy si¢ na wiasna odpowiedzialnos¢ swoim ro-
zumem podmiot nie tylko jest uprawniony, ale wrecz skazany na to, by
samodzielnie ustala¢ kierunek i nadawa¢ sens swojemu zyciu, okre-

¢ Por. U. Beck, Von der Vergdnglichkeit der Industriegesellschaft, w: U. Beck
u. a., Politik in der Risikogesellschaft. Essays und Analysen, Frankfurt am Main 1991,
s. 37.
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$la¢ miary swojego dziatania i telos kultury. Spoteczne instytucje beda
odtad trawione niepewnoscia i trudno definiowalna otwarto$cia. Zycie
spoteczne przybierze forme ustawicznego eksperymentu, ktorego ry-
zyko stanie si¢ przewidywalne w takim stopniu, w jakim rozum begdzie
peit w stosunku do niego funkcje krytyczna.

Rozum staje si¢ w okresie O$wiecenia synonimem postepu, zas ste-
rowany rozumem postep ma oznacza¢ w praktyce rozszerzenie zakresu
wiedzy o zaleznosciach i zwiazkach wystgpujacych w Swiecie przyro-
dy oraz wykorzystanie tychze zwiazkow dla lepszego ksztattowania
$wiata. Postep nie jest naturalng odmiang ewolucji, gdyz jego sita no-
$na 1 motorem napgdowym jest autonomiczny podmiot, podporzadko-
wujacy sobie natur¢ wedtug wlasnego pomystu. Centralnym impulsem
Oswiecenia bedzie proba przemiany nastawienia do czasu i dziejow.
Nowoczesna swiadomos$¢ czasu nie wyczerpuje si¢ jedynie w ramach
teologiczno-teleologicznej interpretacji tego wymiaru jako zbawienia,
lecz o wiele bardziej postrzega bieg $wiata jako widownig ludzkiego
samourzeczywistnienia.

Oswiecenie jako pierwsze odkryto potrzebg czasu. Rozum znalazt
si¢ w zapoOznieniu, ktore nalezy jak najszybciej nadrobi¢, aby rozsa-
dek i wiedza zastapity wiarg i Kosciot. W tym celu jest rzecza ko-
nieczna uruchomienie wszystkich sit postepu, czyli przyspieszenie
procesu zdobywania wiedzy i jej praktycznego zastosowania. Na po-
czatku zainteresowanie czasem dotyczyto glownie nadrobienia tego,
ktory zostat utracony, lecz wkrétce przeniosto si¢ ono na przysztose,
jako ze zadna terazniejszo$¢ nie mogta sta¢ si¢ wypelnieniem rzeczy.
Rodzit si¢ optymizm pozwalajacy sadzi¢, ze wszystko jest mozliwe,
byle tylko cztowiek dysponowat wystarczajaca iloscia czasu. Definicja
wszelkich rzeczy i relacji musiata uwzglednia¢ ich zmiennos¢, czyli
zdolno$¢ przemiany, nawet tam, gdzie na czele stawata trwalos$c i sta-
bilnos¢. Nie uchronity si¢ przed takim sposobem traktowania ani filary
instytucji panstwa, ani tez instytucja matzenstwa. Nowoczesne prawo
stanowione daje mozliwos¢ nowelizacji ustaw czy uchwat, za§ mat-
Zenstwo mozna rozwiaza¢ w majestacie prawa, zanim uczyni to $§mier¢
partnera.
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3. SPOLECZNO-KULTUROWE SKUTKI OSWIECENIA

Oswieceniowa nowoczesno$¢ jest nade wszystko epoka przyspie-
szonych zmian. Te ostatnie istniaty zawsze, w kazdej epoce histo-
rycznej, powodujac schytek jednych epok, a nastgpowanie innych.
W nowoczesnosci wszystko podlega coraz to szybszym zmianom,
szybszym, niz mozna by si¢ tego spodziewac. Okresy staja si¢ coraz
krotsze 1 przybywa czynnikow nieprzewidywalnych, ktorych nie spo-
sob domysle¢ sig¢ na podstawie doswiadczenia. Dochodzi do definicji
takich rytmow i przebiegébw czasowych, ktorych nie da si¢ zadna miara
wyprowadzi¢ z naturalnych przemian czasu czy nast¢pujacych po so-
bie pokolen’. Peter Sloterdijk méwi w tym kontekscie nawet o ,.kine-
tycznej utopii”, ktorej podstawowym pojeciem jest pojecie ,,postepu”,
czyli o rozszerzenie i pozbawienie wszelkich granic ludzkiego ruchu,
ktéry nie moze usta¢, zanim nie zostanie rozpoznane to, co lepsze od
tego, co aktualnie istniejace 1 zanim to, co lepsze, nie zajmie miejsca
tego, co aktualnie istniejace.

R. Miinch rozwaza proces funkcjonalnej dyferencjacji wspodtcze-
snych systeméw spotecznych®. Postep naukowo-techniczny dopro-
wadzit do niespotykanego w dziejach ludzkosci rozszerzenia obszaru
wplywu cztowieka na jego naturalne §rodowisko zycia. Skutkiem tego
zjawiska jest wzrost komplikacji sterowania wlasciwych dla struktur
spotecznych proceséw. W spoteczenstwie wytworzyly si¢ wewngtrz-
ne jednostki funkcjonalne, wyspecjalizowane w wypelnianiu okreslo-
nych, zyciowo doniostych dla tej spotecznosci zadan, np. gospodarka,
administracja, o$wiata, opieka zdrowotna. Dzigki tym jednostkom sta-
je si¢ na nowo mozliwa koordynacja i optymalizacja dzialan zmierzaja-
cych ku utrzymaniu spotecznej cato$ci. Nowoczesne spoteczenstwa sa
spoteczenstwami podzielonych kompetencji. Gospodarka odpowiada

7 Por. R. Koselleck, Fortschritt und Beschleunigung. Zur Utopie der Aufklirung,
w: Der Traum der Vernunft. Vom Elend der Aufkldrung, Bd. 1, Darmstadt-Neuwied
1985, s. 88.

8 Por. R. Miinch, Die Struktur der Moderne. Grundmuster und differentielle
Gestaltung des institutionellen Aufbaus der modernen Gesellschaften, Frankfurt am
Main 1984.
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za zapewnienie fizycznej egzystencji, panstwo przejmuje obowiazek
prawnego porzadku zycia spotecznego, zas rodzina stuzy zaspokojeniu
prywatnych potrzeb, w tym potrzeby migdzyludzkiej bliskosci i poczu-
cia bezpieczenstwa. Nastepujace w ramach poszczeg6lnych jednostek
funkcjonalnych procesy sa podporzadkowane odpowiednio specyficz-
nym prawom wilasnym. Rozwdj takiej wewngtrznej racjonalnosci zga-
dza si¢ z ,,interpretacja” réznych systemow czegsciowych. Dzigki temu
systemy czg$ciowe moga si¢ wzajemnie porozumiewac, co przy okazji
chroni przed prowadzaca do stagnacji i izolacji jednostronnoscia: nie
moze doj$¢ do wylacznej ekonomizacji gospodarki, polityzacji polityki
czy prywatyzacji rodziny. Miast tego poszczegodlne dziedziny wzajem-
nie si¢ przenikaja i uzupetniaja — dotyczy to przede wszystkim ekono-
mii, polityki i kulturowego wymiaru spoleczenstwa. Z tej racji istnieja
rynek kultury i przemyst kultury, w polityce wazna rolg odgrywaja nie-
dobory finansowe, a swoja wladzg¢ zaznaczaja czynniki ekonomiczne.
Kultura podlega procesom komercjalizacji, za$ ekonomia — procesom
polityzacji. Oddziatujac na siebie i zazg¢biajac strefy wplywow, po-
szczegblne systemy czgsciowe prowadza do zaistnienia subsystemow.
I tak sektor ,,Szkota i o$wiata” jest wspoltworzony przez takie syste-
my czg$ciowe jak rodzina, panstwo i kultura, pojawiajac si¢ w miejscu
przecigcia strefy wplywow wymienionych systemow czg§ciowych.
Skutkiem funkcjonalnego zréznicowania spoteczenstwa jest zasta-
pienie dotychczasowej, stanowej struktury, charakterystycznej dla spo-
leczenstwa przednowoczesnego, struktura funkcjonalna. Przynalezno$¢
podmiotu do danego stanu spolecznego staje si¢ najpierw cztonko-
stwem danej klasy, po czym nastgpuje przypisanie do czgsciowego sys-
temu funkcjonalnego, dziatajacego zupeie inaczej niz wczesniejszy
system klasowy. Nowa struktura powoduje zarzucenie dawnego po-
dziatu, sprawiajac, iz system funkcjonalny np. w sektorze szkolnictwa
stawia obok siebie burzuazyjnego profesora uniwersytetu i podlegaja-
ce obowigzkowi szkolnemu dziecko robotnika. Konkretna osoba nie
przynalezy juz $cisle do jednej tylko klasy, lecz z powodzeniem moze
uczestniczy¢ w wielu z nich. Nowa zasada integracji spolecznej mowi
o wilaczeniu, inkluzji wszystkich we wszystkie systemy. Prowadzi to
do zréznicowania i wzbogacenia wzajemnych kontaktow oraz wymia-
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ny. Inkluzja ta skutkuje jednak zastapieniem jednego, powszechnie
obowiazujacego systemu wartosci i norm, typowego dla kolektywne;j
tozsamosci przednowoczesnego spoteczenstwa, wieloma systemami.

Wspomniany juz R. Miinch twierdzi ponadto, ze nowozytny proces
racjonalizacji doprowadzit do zastapienia zamknigtego, religijno-me-
tafizycznego obrazu §wiata, ktory stopniowo demontowal, daleko po-
sunigta kultura §wiecka’. Wspodtczesne spoteczenstwa nie dysponuja
wigc spojnym, wyznaczajacym ich tozsamosc¢ i jednos$¢ obrazem §wia-
ta. Swiadomos¢ kolektywna nie jawi sie dzis jednostce jako horyzont
odniesienia i $wiadek tradycji, z ktorej indywiduum mogloby bez tru-
du wyprowadzi¢ swoja tozsamos$¢. Kolektywna tozsamo$¢ zakorzenia
si¢ obecnie w formalnych uwarunkowaniach proceséw komunikacji,
oddzialywania na wol¢ i podejmowania decyzji. W tym kontekscie re-
ligia nie odgrywa juz roli pierwszorzednego zrodta i punktu odnie-
sienia, lecz moze stanowi¢ co najwyzej motyw zainteresowania czy
podsung¢ interesujacy impuls. Religii nie przystuguje juz oczywista
wczesniej funkcja uwiarygodnienia czy uzasadnienia. Podstawowe
warto$ci 1 normy nowoczesnego systemu spolecznego staja si¢ coraz
bardziej formalne, otrzymujac legitymacje ze strony konkurujacych ze
soba grup i indywiduow, ktore na drodze konsensusu i racjonalnej ana-
lizy dyskursywnej ustalaja poziom i zakres obowiazywania poszcze-
gblnych norm. Tym samym spoteczenstwo ,.komunikujace” rozni si¢
wyraznie od wszelkich totalitarnych, harmonizujacych czy integrali-
stycznych porzadkow wladzy, uznajac coraz petniej faktyczna hetero-
genno$¢ 1 ztozonos¢ procesow spolecznych'.

Os$wiecenie w niekwestionowany sposob przyczynito si¢ do rozwo-
ju cywilizacji, dajac prymat rozumowi kierujacemu podporzadkowa-
niem otaczajacego go $wiata cztowiekowi. Oswiecenie i modernizacja
nie pozostaja jednak wytacznie w harmonijnym odniesieniu, gdyz nie
brakuje w tej relacji napie¢, peknie¢ i niekonsekwencji. Postep cywili-
zacyjny ma swoje negatywne skutki, jak cho¢by wykorzystanie surow-

° Por. R. Miinch, Die Kultur der Moderne, 2 tomy, Frankfurt am Main 1986.

10 Por. R. Miinch, Dialektik der Kommunikationsgesellschaft, Frankfurt am Main
1991.
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cow nieodnawialnych, zatrucie i zniszczenie naturalnego $rodowiska
zycia cztowieka czy zanikanie kulturowych $§wiatow sensu. Nie stawia
si¢ juz pytania o ,,istotg” rzeczy, zjawiska czy osoby, ale o przydatnos¢,
»funkcjonalno$¢”. Zasadzona na racjonalnosci praktyka ma charakter
wladzy: badania naukowe rozwijaja si¢ w celu panowania dzigki po-
znaniu 1 wiedzy oraz intensyfikacji procesu przetwarzania §wiata wi-
dzialnego. Cztowiek powigksza swoja sfere posiadania i to ksztaltuje
jego styl zycia, wyrazajacy si¢ formuta: pracowaé wiele, aby na wig-
cej moc sobie pozwolic.

Liczne opracowania socjologiczne krytycznie odnosza si¢ do
przyjmujacego posta¢ wladzy i majacego obiektywizujacy charak-
ter dyktowanego przez rozum pryncypium panowania czlowieka nad
$wiatem, czyniac go odpowiedzialnym za patologie nowoczesnosci.
M. Horkheimer i T.W. Adorno poddali krytyce zjawisko instrumenta-
lizacji rozumu uznajac, ze w ostatecznym wymiarze prowadzi ono do
zniewolenia cztowieka''.

Zaroéwno podmioty jak i systemy spoteczne kieruja si¢ jednym ce-
lem, ktérym jest utrzymanie podporzadkowanego charakteru zycia
spotecznego. Podobnie jak naturalne $rodowisko zycia czlowieka,
jego spoteczne warunki zycia zostaja tak uksztattowane, by stuzyty re-
produkcji zycia indywidualnego i spotecznego. Wzorzec podporzad-
kowania natury wymogom trybunatu rozumu zostaje odwzorowany
w spolecznej strukturze zycia. Daje si¢ to zauwazy¢ choc¢by na przy-
ktadzie znieksztatcenia relacji miedzyludzkich przez gospodarczy wy-
zysk, fuzje poszczegdlnych przedsigbiorstw i firm, prowadzace do
powstania coraz to wigkszych struktur i dajace przykrywke do maso-
wych zwolnien. Spoleczenstwo zostaje poddane drastycznemu proceso-
wi racjonalizacji w odwotaniu do imperatywu wzrostu ekonomicznego
i biurokratycznej organizacji. Dyktat rozumu powoduje, ze ludzka oso-
ba zostaje bezdusznie zaplanowana i spozytkowana dla dobra intere-
su posiadania i zysku, w ramach cato$ciowego systemu spotecznego.
Rozumny podmiot ludzki zostaje zgnieciony przez podyktowane bez-

' Por. M. Horkheimer, T.W. Adorno, Dialektik der Aufkldrung. Philosophische
Fragmente, Frankfurt am Main 1979; M. Horkheimer, Zur Kritik der instrumentellen
Vernunft, Frankfurt am Main 1985.
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wzglednym rozumem naciski natury rzeczowe;j. Kapitalistyczna eko-
nomia, panstwowa biurokracja i technokratyczna ideologia wprawity
w ruch ogromny potencjat zniszczenia, ktorego ofiara padty przeka-
zane przez tradycj¢ kulturowe wzorce wartosci i obrazy §wiata, eko-
logiczna rownowaga, w koncu za§ sam podmiot'>. Zapoczatkowana
przez Os$wiecenie modernizacja jest epokowym procesem przemian,
ktore w Europie zachodniej zaczety sig najpdzniej w XVI wieku i swo-
im zasiggiem, w roznym stopniu, objely caty §wiat. W pewnym znacze-
niu mamy tu do czynienia z ,,uzachodnieniem” i europeizacja $wiata.

4. ZROZNICOWANA INTERPRETACJA
KULTUROWYCH PRZEMIAN ZAINICJOWANYCH
PRZEZ OSWIECENIE W ODNIESIENIU
DO KULTURY CHRZESCIJANSKIEJ

N. Elias interpretuje o$§wieceniowo-nowoczesny proces cywilizacji
w aspekcie psycho- i socjogenetycznym i dochodzi do wniosku, ze
jako dhugotrwale dziatajacy jest to proces samoudomowienia cztowie-
ka i jego $wiata'®. Racjonalno$¢ okreslata nowoczesno$é przy pomocy
dwoch kryteriow: ilosci i kontroli. Nie chodzi tu tyle o przestrzega-
nie przez podmiot jedynie logicznych regul, lecz o wiele bardziej
o uwzglednianie spolecznych uwarunkowan i oczekiwan, jak tez
0 opanowanie spontanicznych reakcji i naturalnych popedow.

Auguste Comte i Max Weber prezentuja zgota przeciwne interpreta-
cje stanowiacego ideologiczna bazg nowoczesnosci O§wiecenia z so-
cjologicznego punktu widzenia. Comte interpretowat rozwoj ludzkiego
ducha jako nastepstwo trzech okreséw: teologicznego, metafizycznego
i pozytywnego. O$wiecenie zaciesnito zakres ludzkiej wyobrazni, pro-
wadzac przez zatrudnienie wielkich rzesz ludzi do zaniku ery prowa-
dzenia wojen. W pozytywnym okresie ludzko$ci socjologowie przejma
spoteczna i moralng kontrolg nad ludzmi i tak powstanie nowa odmia-

12 Por. H. Hesse, Vernunft und Selbstbehauptung. Kritische Theorie als Kritik der
neuzeitlichen Rationalitdit, Frankfurt am Main 1984.

13 Por. N. Elias, Uber den Prozef3 der Zivilisation. Soziogenetische und psychoge-
netische Untersuchungen, 2 tomy, Frankfurt am Main 1980.
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na kaplanstwa. Sam Comte rozumiat siebie jako arcykaptana nowej,
powszechnej religii — humanité, co mozna tlumaczy¢ zaréwno jako
»ludzkose”, jak i ,,cztowieczenstwo”!*. Na miejsce dotychczasowej
wiary Comte postawil nowa wiare, ktora byta wiara w ludzki rozum
i jego zdolno$¢ poznawania praw rzadzacym Swiatem i wykorzystywa-
nia ich celem racjonalnego ksztaltowania dziatania, jak miato to miej-
sce w naukach przyrodniczych i technice. Comte nie rozrozniat przy
tym pomiedzy porzadkiem moralnym a naturalnym, pojmujac spote-
czenstwo jako rzeczywistos¢ tworzona przez uporzadkowane zwiazki
naturalne, ktére cztowiek o$wiecony sobie uswiadamia i ktére potrafi
wykorzysta¢ dla swoich zamiardw.

Pozostajacy pod wplywem F. Nietzschego Max Weber odrzucit te
optymistyczna perspektywe nowej religii rozumu i w postgpie proce-
su racjonalizacji upatrywal narastajacego rozdzialu pomiedzy nauka
a religia. Jego zdaniem racjonalno-empiryczne poznanie i odczarowa-
nie $wiata, a takze przemiana tegoz $wiata w kauzalny mechanizm pro-
wadza nieuchronnie do napigcia, ktorego ostrze kieruje si¢ przeciwko
roszczeniom etycznego postulatu. Postulat ten wymaga, aby $wiat ro-
zumie¢ jako rzeczywisto$¢ uporzadkowana przez Boga, jako rozum-
ny i obdarzony sensem kosmos. Weber podkreslal, ze empiryczne
1 w pelni matematyczne spojrzenie na $wiat prowadzi prosta droga do
odrzucenia wszelkiego sposobu rozumienia tegoz $wiata jako obdarzo-
nego sensem.

Obie te diagnozy powstaty w kontekscie odrzucenia chrzescijan-
stwa jako sily poszukujacej sensu wewnatrz $wiatowych dziejow.
Wiara chrze$cijanska, niepodzielnie panujaca do tej pory w Europie,
miala ustapi¢ miejsca nowej religii, jaka miata si¢ sta¢ religia rozumu.
Dostrzegajac umiejscowienie dyskusji na poziomie religii, na ktorym
zasadniczym czynnikiem jest wiara, obaj mysliciele roznia si¢ migdzy
soba co do oceny przyczyn i konsekwencji analizowanego procesu.
Dla Comte’a wiara w rozum i ludzkos$¢ jest wyrazem postulowanego
przez 1. Kanta wyjscia z zawinionej przez ludzkos¢ niedorostosci i po-
czatkiem epoki dominowanej przez proces emancypacji, nowego, sta-

4 Por. A. Comte, Rede iiber den Geist des Positivismus, Hamburg 1956, s. 6-12.
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bilnego okresu. Inaczej widzi problem Weber: dla niego O$wiecenie
rozpoczyna proces pozbawiania §wiata przez nauki szczegdtowe owe-
go magicznego czaru, ktory nadaty mu religia i metafizyka, upatru-
jac w nim miejsca dziania si¢ i realizowania sensu. Wskazywat tez,
ze wysitek ten nie bedzie prowadzit do Comte’owskiej harmonii, lecz
ze bedzie to ustawiczna ,,walka bogow”, spowodowana niemoznos$cia
uzgodnienia przeciwstawnych sobie koncepcji §wiatopogladowych®.

Cho¢ dla wielu badaczy problemu O$wiecenie jest synonimem wol-
nosci, postgpu, emancypacji, uniwersalizacji praw cztowieka, o§wia-
ty dzigki wiedzy, panowaniem rozumu, to nie brak jednak gloséw
wskazujacych na jego liczne ambiwalencje. Kazda ideologia bowiem
(a taka jest ponad wszelka watpliwo$¢ Oswiecenie), jest — zdaniem
F.-X. Kaufmanna — skazana na przemijanie. Podstawowymi pojgciami
takiej orientacji terminu sa: wzglednos¢, otwarto$¢ na przysztosé, cza-
sowos¢, pluralnosc¢ jak rowniez pole napigcia pomigdzy uniwersalno-
Scig a partykularnoscia'®.

Oswiecenie jako program jest przyjeciem heglizmu w jego roz-
nych odmianach i odcieniach jako doktryny o urzeczywistniajacym si¢
w $wiecie 1 dzigki $wiatu absolutnym duchu. Jako projekt stanowi ono
catkowite uwewngtrznienie, immanentyzacje¢ i uhistorycznienie Boga
wzglednie Absolutu w §wiecie. Dzieje Swiata staja si¢ nie tylko sadem
tegoz $wiata, lecz procesem teogonii, stawania si¢ Boga Bogiem, jak
sformutowat to Ludwig Feuerbach. Dzieje §wiata to stajacy si¢ soba
Absolut i absolutna miara dobra 1 zta. Nie istnieje juz zadna r6znica
pomigdzy ludzkim indywiduum a ludzko$cia, migdzy nadprzyrodzo-
no$cig a natura, Bogiem a $§wiatem. Dzieje Swiata sa w swojej istocie
o wiele bardziej radykalnie u§wiatowionym Bogiem. Poniewaz dzie-
je Swiata sa dla tegoz §wiata sadem i ostateczna instancja (,,historia to

5 Por. F.-X. Kaufmann, Wie iiberlebt das Christentum?, Freiburg-Basel-Wien
2000, s. 78-80.

16 Por. F.-X. Kaufmann, Religion und Modernitit. Sozialwissenschaftliche
Analysen, Tiibingen 1989, s. 35-48.
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osadzi”), poniewaz dla dziejow liczy si¢ jedynie sukces, osiagnigcie,
prawdziwym bogiem nowoczesnosci jest upragniony sukces!'’.

Czerpiaca z idei oswieceniowych etyka jawi si¢ jako autonomiczny
wymiar ludzkiej egzystencji, ktérego mozna doswiadczy¢é w konkret-
nych postaciach historycznej realizacji 1 ktérego nie sposob odnies¢ do
jakiegokolwiek fundamentu. Przede wszystkim toczy si¢ ustawiczna
walka o uwolnienie etyki nawet od podejrzenia jakichkolwiek, cho¢by
najdalszych, zwiazkow z religia. Intuicja etyczna, ktorej dzis przypisu-
je sig takie znaczenie, nie gwarantuje w najmniejszym nawet stopniu,
ze wartosci etyczne, ktore odkrywa i do ktorych si¢ odnosi, zostana
przez wszystkich odczytane i przyjete w jednakowy sposob. We wspot-
czesnych spolecznosciach juz od dawna akceptuje si¢ praktycznie plu-
ralizm warto$ci, ktory zreszta na ptaszczyznie politycznej stanowi nie
lada problem. Wystarczy bowiem zapytaé: w jaki sposob — w warun-
kach pluralizmu, przy zachowaniu respektu dla przystugujacych oby-
watelom wolnosci — zapewni¢ minimalny konsens aksjologiczny, bez
ktorego zycie spoleczne jest niemozliwe?

Bezposrednim skutkiem O$§wiecenia jest we wspotczesnej kultu-
rze wewngtrzny pluralizm, wyrazajacy si¢ doswiadczeniem réznosci
kultur i ich systemow wartosci, poznawanych dzigki wszechobecnym
mediom, podrézom, migracji ludnos$ci oraz wszelkiego rodzaju mozli-
wosci wymiany. Wszystko to prowadzi do zywej $wiadomosci rozno-
rodnos$ci. Nie sposob unikna¢ tu relatywizacji czy wrecz relatywizmu,
ale trzeba si¢ tez realnie liczy¢ z nietolerancja. R6znice te wpisujq si¢
jednak w ramy tego samego ruchu i $wiadcza o relatywnym indetermi-
nizmie, wlasciwym dla etycznej dynamiki. Etyka okazuje si¢ rzeczy-
wistoscig Zzywa, zmienna, a jej treSci odznaczaja si¢ intencjonalnoscia,
znajdujaca swoje odbicie w statym odniesieniu do dynamicznego hory-
zontu, ku ktoremu wyruszaja one od pewnej bazy tresciowe;j, osiagal-
nej w doswiadczeniu zyciowym. W tym kontek$cie nalezy rozumied
stowa I. Kanta o ,.krolestwie celow”.

17 Por. P. Koslowski, Vernunft und Geschichte. Die Modernitdt der Postmoderne, w:
J. Pfeiffer (Hg.), Das 20. Jahrhundert — Konfigurationen der Gegenwart, Regensburg
1998, s. 11-14.
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Oswiecenie opowiedziato sie za koncepcja rozumu jako ponadin-
dywidualnej, rozstrzygajacej o stusznosci czy nieslusznosci, o praw-
dzie czy falszu. Niesprowadzalna do jednosci réznorodnos¢ przekonan
i postaw etycznych wykazuje, ze przyjeta koncepcja rozumu dotyczy
raczej mitu o nim niz rzeczywistosci. Problem ten dostrzegat juz zresz-
ta 1. Kant, ktory twierdzit, ze rozum jako taki nie urzeczywistnit si¢
w zadnym pojedynczym czlowieku ani w zadnej grupie ludzkiej. Poza
tym twierdzenie o autonomii ludzkiego rozumu jest daleko posunigta
utopia: postulowane przez koryfeuszy Oswiecenia wyzwolenie rozu-
mu z religijnego uzaleznienia nie prowadzi prosta droga do autonomii
jako takiej's.

5. OSWIECENIOWE IMPLIKACJE KULTURY
WSPOLCZESNEJ W JEJ ODNIESIENIU DO KULTURY
WIARY CHRZESCIJANSKIEJ

Aktualna kondycje Oswiecenia i nowoczesnosci nalezy rozpatry-
waé glownie przez pryzmat doswiadczen europejskich jako kontekstu
narodzin i1 urzeczywistnienia tego ruchu intelektualnego, kulturowe-
go, spotecznego i gospodarczego. Zasadnicza refleksja nad o$wiece-
niowa nowoczesnoscia, nad jej statusem i ograniczeniami, rozpoczg¢la
si¢ w latach 60. ubieglego stulecia. Dostrzezono nie tylko niewat-
pliwy wkiad w postep ludzkosci, ale i jej ambiwalencje. Brak przy
tym kopernikanskiego punktu oparcia dla obiektywnego postrzega-
nia i interpretowania $wiata czy tez jego intencjonalnego ksztattowa-
nia. Wszystkie nowoczesne osiagniecia cywilizacyjne prowadza do
postepujacej komplikacji struktur i do interdependencji, oznaczajacej
stworzenie ze $wiata jednego spoteczenstwa. Ta graniczna wielko$¢
wymyka si¢ jednak wszelkim probom jednoznacznego odczytania jej.
Wszystkie ,,§wiato-poglady” musialy bolesnie przekonac sig, ze ocie-
raja si¢ o czysta ideologi¢ — lub nia sa. Z konieczno$ci nalezy stosowaé

18 1, Kant stwierdzal krytycznie: ,,Die sinnliche Natur verniinftiger Wesen iiber-
haupt ist die Existenz derselben unter empirisch bedingten Gesetzen, mithin fiir die
Vernunft Heteronomie* (I. Kant, Kritik der praktischen Vernunft, w: Werke 6, 103-302,
156).
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schematy, upraszczajace modele, bez pomocy ktorych byloby rzecza
niemozliwa cho¢by naszkicowac wielos¢ oblicz i zwiazanych z nimi
spostrzezen i komunikacji Europy. Nie mozna tez zapominac, ze pro-
ces nowoczesnosci trwa w dalszym ciagu i nikt nie jest w stanie sta-
na¢ nad nim.

Filozoficzna radykalizacja problemu potwierdza zasadnicza bezrad-
no$¢ indywiduéw w obliczu ztozonosci wspolczesnej kultury, zanie-
dbujac przy tym fenomen zyciowych zwiazkoéw czlowieka ze swiatem,
ktoére — pomimo ich przygodnej wielosci 1 partykularnosci — umoz-
liwiaty jednostkom w miar¢ sensowny sposob prowadzenia zycia.
Pozostaje on jednak w dialektycznej relacji wzgledem instytucji, ktora
stanowita kolejny przedmiot ataku ideologii O§wiecenia. Wspomagana
przez nie ideologicznie nowoczesnos¢ stworzyla jednak — w miejsce
zakwestionowanych instytucji — nowe, wlasne instytucje, pozbawia-
jac obywateli nowoczesnych panstw demokratycznych wielu swobod
i narzucajac im ciasne rygory. Z drugiej strony cztowiek jest uwodzony
wizja wolnosci, ktoéra moze realizowac¢ w ramach swojego indywidual-
nego zycia. Taki uktad powoduje, ze nie odczuwa on ucisku ze strony
instytucji panstwowych, zadowalajac si¢ wolnoscia osobista i traktu-
jac ograniczenia instytucjonalne jako konieczna ceng¢ indywidualnego
doswiadczenia wolnosci. Nierzadko zdarza sig, Zze nowoczesny czto-
wiek utrzymuje znaczny dystans do proponowanych mu instytucji: ani
si¢ z nimi nie identyfikuje, ani ich zbytnio nie zwalcza, za to preferu-
je postawe indyferentna. Taki wzorzec kulturowy rozpowszechnia si¢
tez coraz bardziej w odniesieniu do fenomenu religii. Dla coraz wigk-
szej liczby ludzi staje si¢ ona medialnie przekazywana przestrzenia do-
$wiadczenia $wigtowania i toczenia sporow, papieskich pielgrzymek
i napominania niepokornych teologéw, dziatan charytatywnych czy
politycznie interesujacych wypowiedzi koscielnych hierarchow. Dla
coraz wigkszej czesci spoleczenstwa staje si¢ obca perspektywa we-
wnatrzko$cielna, natomiast przejmuje ono — w przewadze przypadkow
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bezwiednie i bez-refleksyjnie — zewnetrzny oglad Kosciola, typowy
dla masmediow i §wiata polityki®.

Oswieceniowa nowoczesnos$¢ nigdy nie byla i nie jest tworem jed-
nolitym, wolnym od napig¢ i wynikajacych z nich pgknig¢. S. Breuer
twierdzi wrecz, ze wspotczesnosé stoi pod znakiem wielkiego zani-
kania, jako ze ludzkos$ci nie udato si¢ urzeczywistni¢ idealdéw nowo-
czesnosci, tj. rozumu, postepu i wolnosci. W zwiazku z tym historia
doswiadcza swojego punktu koncowego albo przynajmniej zwrotne-
g0?’. Warto przy tym zauwazy¢, ze stwierdzenie schytkowosci odno-
si si¢ do epoki, ktora sama glosita pozegnanie z tradycja i koniecznos$é
daleko idacego udoskonalenia zastanej sytuacji. O$wiecenie byto gle-
boko przekonane o tym, ze gdy tylko wszystkie ciemne zakamarki
ludzkiego ducha roz$wietli jasno$¢ rozumu, gdy nauka pozna wszelkie
zagadki przyrody, wtedy miejsce astrologii zajmie astronomia, alche-
mii — chemia, modlitwy o uzdrowienie — medycyna. Nowoczesny czto-
wiek miat wyzwala¢ si¢ z mocy reliktéw nieo§wieconej przesztosci.
Trzeba przyznaé, ze pozegnanie ze Sredniowieczem przyszto stosun-
kowo tatwo, jako ze osiagnigcia nauki i techniki przyniosty nieod-
parte dowody na mozliwos¢ sktadanych przez nie obietnic postepu.
Oswiecenie wymagato od swoich wyznawcow patosu postepu, dotrzy-
mywania kroku, by moc utrzymac sig na poziomie aktualnych czasow.
Nowoczesno$¢ sygnalizowala nawet przez swoja nazwe niemoznos¢
przewyzszenia jej osiagnigC, jako ze nie mogta ona ulec zestarzeniu,
utrzymujac si¢ ciagle na wysokosci swoich ambicji. Oparta na zalo-
zeniach przesztosci kultura miata odej$¢ w niepamigé. Dwa ostatnie
stulecia zdawaty si¢ przyznawac racj¢ tym przekonaniom. Wydawalo
si¢ bowiem, ze jest jedynie kwestia czasu odejscie religii do lamusa
historii. Im bardziej nowoczesna stawala si¢ nowoczesnos¢, tym bar-
dziej przestarzate zdawato si¢ by¢ wszystko to, co nie byto nauka czy

1 Por. F.-X. Kaufmann, Das janusképfige Publikum von Kirche und Theologie.
Zur kulturellen und gesellschaftlichen Physiognomie Europas, w: P. Hinermann (Hg.),
Das neue Europa. Herausforderungen fiir Kirche und Theologie, Freiburg-Basel-Wien
1993, s. 23-26.

2 Por. S. Breuer, Die Gesellschaft des Verschwindens. Von der Selbstzerstorung
der technischen Zivilisation, 2. Aufl., Hamburg 1993.
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technika. Nowoczesno$¢ oznaczata i oznacza konieczno$¢ odchodze-
nia tego, co obowiazywato do tej pory, odcigcia sig od tradycji czy
tez od norm, ktore zostaly dopiero co ustalone. Nowoczesno$¢ do-
znaje jednak obecnie bolesnej porazki, kiedy miejsce zwalczanej re-
ligii, gtownie chrzescijanskiej, zajmujq dzi$ mit i magia, rozwijajace
si¢ na podtozu naukowo-technicznej cywilizacji bardziej niz kiedykol-
wiek. W ramach protestu przeciwko patriarchalnemu obrazowi Boga
Ojca kobiety zwracaja si¢ do ,,Wielkiej Matki”. Obok ezoteryki, jasno-
widzenia, czaréw, gusetl, pozazmystowej komunikacji, uzdrowicieli
ducha, okultyzmu rozwijaja si¢ ruchy, na czele ktorych stoja chary-
zmatyczne postaci guru. W latach 70. XX wieku rozprzestrzenity si¢
w oswieconej Europie tzw. religie mtodziezowe: Hare Kriszna, trans-
cendentalna medytacja, Bhagwan czy Kos$ciot Zjednoczenia. Obecnie
znajduja one wyznawcow juz w drugim pokoleniu. Do tego dochodza
religijne przedsigwzigcia terapeutyczne (np. scientologia), poruszajace
si¢ na granicy czystej komercji. Catos¢ obrazu uzupehiaja kota spiry-
tystyczne oraz lokalne odradzanie sig¢ pierwotnych religii poganskich,
np. kultu przekazywanego przez germanskie legendy?' czy tez religii
starostowianskiej, o ktorej od czasu do czasu informuje tzw. prasa ko-
lorowa. Nie mozna tez nie wspomnie¢ o cieszacych sig niemala popu-
larno$cia pseudochrzescijanskich tzw. nowych objawieniach.
Przytoczone tu zjawiska nie sa niczym innym jak porazka
Oswiecenia, ktore nieugigcie wierzyto w wyzwalajaca od religii moc
rozumu. Wydaje si¢ jednak, ze podstawe do takiego stanu rzeczy data
sama nowoczesno$¢. Obecnie weszta ona w fazg, w ktorej negatywne
skutki postepu okreslaja ptaszczyzng spotecznych napieé, niepokojow
i sporow. Przemystowa produkcja dobrobytu staje si¢ coraz bardziej
obciazona przypadtosciami wynikajacymi z przemystowego paradyg-
matu wzrostu. Spoteczna historia nowoczesnosci moze zdawac si¢
wys$cigiem techniczno-naukowych staran, by naturalne zagrozenia
ludzkiego zycia pozbawi¢ ich niszczycielskiej sity. Wigzato sig to jed-
nak z podejmowaniem coraz to nowego ryzyka, sprowadzanego przez

2 Por. H. Gasper u.a. (Hg.), Lexikon der Sekten, Sondergruppen und Weltan-
schauungen, 5. Aufl., Freiburg-Basel-Wien 1994.
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technike i nauke, a ktorego nie sposob uniknac¢ czy znies¢ przy pomocy
ich wlasnych mozliwosci. Wynika stad niekiedy ostra krytyka rozum-
nosci zachodniego racjonalizmu*. W obliczu nieuniknionej dialektyki
postepu nowoczesnos¢ nie moze juz by¢ tak pewna swojej swiecko-
$ci, wyzwolonej z pet religijnego zacofania i zabobonu. Zadufana we
wszechmoc naukowo-technicznego postepu nowoczesnos¢ dosigega
jej wlasna dynamika, skoro nowozytna wiara w wiedzg ustapita miej-
sca elementarnym watpliwosciom co do jej zdolnosci przetrwania
w przysztosci. Jako wyraz zwatpienia w wyzwalajaca moc rozumu
mozna odczytac¢ coraz czgstsze sigganie do zasobow archaicznych kul-
tur, zawierajacych obietnicg autentycznej, gdyz pozostajacej w $cistym
zwiazku z natura egzystencji. W mitach przesztosci szuka si¢ dzis tego,
czego brakuje nowozytnemu rozumowi: obejmujacej catos¢ zycia, in-
tegrujacej zycie, myslenie i dziatanie ,.kosmicznej” orientacji, jak row-
niez zdolno$ci prezentacji w zyciu tego, co je egzystencjalnie wiaze
w jedno$¢*. Mit jest opowiadaniem o tym, co nigdy si¢ nie wydarzy-
to, a co mimo to zawsze si¢ dzieje (Sallustius), taczac poczatek z teraz-
niejszoscia, pochodzenie z celem tego wszystkiego, co istnieje.
Nalezy sceptycznie odnies¢ si¢ do powstatej w trakcie urzeczywist-
niania postulatow O$wiecenia potrzeby znalezienia ojczyzny w mi-
tyczno-religijnym $wiecie. Swiat techniczno-naukowej cywilizacji
stat si¢ dla wielu jej obywateli zbyt ptaski, zubozony i niemozliwy do
przejrzenia. Z tej racji uciekaja oni od $wiata, w ktorym stracili orien-
tacje¢ 1 ktéry pograza ich w poczuciu niemocy. Poszukiwanie sensu zy-
cia kieruje si¢ wigc w strong tego, co ponadzmystowe, skoro codzienne
doswiadczenie oraz brak doswiadczenia codzienno$ci popchnety lu-

22 Por. H.-J. Hohn, Krise der Moderne — Krise der Vernunft? Motive und Perspekti-
ven der aktuellen Zivilisationskritik, ZKTh 109 (1987), s. 20-47; J. Berger, Modernitt
und Modernitdtskritik in der Soziologie, ,,Soziale Welt™ 39 (1988), s. 224-236.

3 Otwiera sig tu przestrzen do dyskusji na temat: Mit a rozum. Por.: P. Kemper
(Hg.), Macht des Mythos — Ohnmacht der Vernunft, Frankfurt 1989; H.H. Schmidt
(Hg.), Mythos und Rationalitdt, Gltersloh 1988; C.F. Geyer, Rationalitditskritik
und neue Mythologien, PhR 33 (1986), s. 210-231; H. Holzhey, J.-P. Leyvraz,
Rationalititskritik und neue Mythologien, Bern-Stuttgart 1984; K.-H. Bohrer (Hg.),
Mythos und Moderne, Frankfurt 1983.
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dzi w kierunku ezoteryki i mitologii. Efektem tych prob jest powstanie
nowej religijnej subkultury, bedacej collage sktadajacym si¢ daleko-
wschodnich nauk madro$ciowych, teozofii, fizyki kwantowej, medy-
tacji i tzw. ekologii gtebi. Nie mozna jednak oprze¢ si¢ wrazeniu, ze
jest to desperacka proba stawienia czota konfliktom i kryzysom nowo-
czesnosci wyrostej na podglebiu Oswiecenia. Ideologia ta probowata
o$mieszy¢ i zdyskredytowac¢ religi¢ jako niegodna cztowieka wyzwo-
lonego. Okazuje si¢ jednak, Ze ten spychany sila na margines wymiar
ludzkiego zycia powraca wlasna energia, plasujac si¢ przy tym w cen-
trum spotecznych zainteresowan. Religia, miast sta¢ si¢ zbyteczna
(gdyz szkodliwa), okazuje si¢ jednak niezbywalna — i to tym bardziej,
im bardziej nowoczesno$¢ staje si¢ nowoczesna.

Na przekor wszelkim przewidywaniom i oczekiwaniom nowocze-
sna kultura wprawdzie nie zniosta czy nie doprowadzita do rozpadu re-
ligii, lecz umozliwita masowe odwrdcenie si¢ od niej. Nie zanikt wigc
pierwiastek spirytualny, religijny w cztowieku, ale dokonato si¢ spo-
teczne odejscie od zorganizowanych struktur religijnych. Wprawdzie
nadal istnieja we wspotczesnej kulturze warunki sprzyjajace oddziaty-
waniu religijnych systemow nadawania sensu, lecz bytoby powaznym
btedem stwierdzenie, ze oto nadeszly czasy, w ktorych techniczno-eko-
nomiczny optymizm postgpu nowoczesnosci mozna by prosto zastapi¢
obietnica przyjmujacego postac¢ spirali duchowego rozwoju ludzkosci.
Nowoczesno$¢ jawi sig jako rzeczywisto$¢ niejednolita, ambiwalent-
na i trudna do jednoznacznej oceny. Ma ona podwojne oblicze, do kto-
rego nalezy proces sekularyzacji kultury, ktora okresowo doswiadcza
falowych procesow ozywienia ukrytego w niej pierwiastka religijne-
go. Aktualna rownoczesno$¢ w kulturze dwoch przeciwstawnych ten-
dencji — zwalczania tego, co religijne i preferowanie tej problematyki
jako doniostej — nie jest dla nowozytnej historii ducha i spoteczen-
stwa niczym nowym czy zaskakujacym. Jako nowos$¢ trzeba jednak
odnotowac fakt, iz nowy trend w kierunku religii prowadzi obok chrze-
Scijanstwa, ktore w wielu przypadkach, na wielu ptaszczyznach do-
znaje niekiedy druzgocacej krytyki i odrzucenia. Teologia i Kosciot
sa zmuszone niejednokrotnie stwierdzi¢, ze wspolczesnos¢ nosi cechy
,howoczesnosci postchrzescijanskiej” (H. Waldenfels). Twierdzi on,
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ze podczas gdy we wczesnej nowoczesnosci chrzescijanstwo, pomi-
mo utraty normatywnego znaczenia dla prawa i polityki, bylo w zyciu
publicznym religia dominujaca, w stosunku do ktorej autonomicz-
ny podmiot rozumny podejmowat probe emancypacji, o tyle obecnie
nawet taka negatywna relacja ulega zatraceniu®*. Nowa religijna nie-
przeniknionos$¢, bedaca amalgamatem ezoteryki i mitologii, powstata
wprawdzie w niewielkiej jedynie czgsci jako $wiadoma reakcja odcig-
cia od chrzescijanstwa, jednakze najczesciej prowadzi droga obok nie-
go, nie szukajac przecigcia z nim czy nawet przelotnego spotkania®.
Niezaleznie od gleboko siggajacych procesow sekularyzacji daje si¢
stwierdzi¢ renesans pierwiastka religijnego, jednakze odrodzenie to nie
dosiega instytucjonalnie ustalonych Ko$ciolow i wyznan chrzescijan-
skich. Nie mozna jednak nie zauwazy¢, ze tresci wiary chrzescijanskiej
na state przeniknely do wspotczesnej kultury jako jej dobro, jednakze
pierwotny sens chrzescijanski tych elementéw z zasady nie odgrywa
przy tym zadnej roli. ,,Nowa” duchowos¢ nie ma zwyczaju wiazaé si¢
z dogmatami czy Scistymi treSciami doktrynalnymi. Religijni eklekty-
cy odwoluja si¢ przede wszystkim do przed- i poza chrzescijanskich
tradycji. Wzrastajacq popularno$cig ciesza si¢ buddyzm i hinduizm,
jak réwniez tradycje indianskie, staroegipskie, starogermanskie i cel-
tyckie. Szczegolnie atrakcyjne wydaja sig kulty archaiczne, co do kto-
rych zywi si¢ przekonanie, iz przechowaty one prawdeg o cztowieku
i kosmosie oraz niczym nieskazong jasnos¢ poczatku. Chrzescijanstwo
za$ jest ukazywane jako historycznie obciazone — wyprawy krzyzowe
i palenie czarownic na stosach odebraly mu wiarygodnosé.
Wspolczesng sytuacje religijna zdaje si¢ trafnie charakteryzowac
Johannes Baptist Metz, ktory méwi o ,,przyjaznej dla religii bezboz-

24 Por. H. Waldenfels, Das Christentum im Pluralismus heutiger Zeit, ,,Stimmen
der Zeit“ 206 (1988), s. 579-590.

% Por. E. Baker, Neue religiose Bewegungen. Religioser Pluralismus in der westli-
chen Welt, w: J. Bergmann u.a. (Hg.) Religion und Kultur, Opladen 1993, s.231-248; D.
Pollack, Vom Tischriicken zur Psychodynamik. Formen aufSerkirchlicher Religiositdt
in Deutschland, ,,Schweizerische Zeitschrift fiir Soziologie® 16 (1990), s. 107-134; H.-
J. Hohn, Der Trend zur Religion — am Christentum vorbei?, ,,Theologisch-Praktische
Quartalschrift 135 (1987), s. 123-134.
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nosci”, otwierajacej si¢ wprawdzie od czasu do czasu przyjaznie na
problemy natury religijnej, jednakze bez trwatego taczenia si¢ z okre-
slonym wyznaniem, specyficzna dogmatyka czy etyka®®. Cechami
charakterystycznymi wspolczesnej kultury zdaja si¢ by¢ rownocze-
snos¢ tego, co nierdwnoczesne, wspoétistnienie tego, co z gruntu roz-
ne, uchwycenie tego, co niezmierzone, jak rowniez oznaki religijnosci
postchrzescijanskiej. Sytuacja wspolczesnej kultury odznacza sig ist-
nieniem niematych paradoksow. Nowoczesnos¢ z jednej strony przy-
czynita si¢ bowiem do erozji uznanych, liczacych sobie niekiedy
tysiaclecia systemow religijnych, a jednoczesnie nie zadbata o wypet-
nienie powstatej pustki czyms$ trwatym. Nowoczesno$¢ odnawia si¢
dzieki ustawicznym nowos$ciom, ktére proponuje. Nie mozna jednak
nie zauwazy¢, ze ta zdolno$¢ odnawiania si¢ nowoczesnosci jest ogra-
niczona. Wiele nostalgii i odrodzen dawno utraconych wierzen i wyda-
wac by si¢ moglo przestarzatych znaczen i stylizacji bytu, ktore mozna
byto zauwazy¢ w ostatnich dziesigcioleciach, dowodza jedynie nara-
stajacego skupienia si¢ procesu modernizacji na sobie?’. Ulubiona sce-
na procesu modernizacji zdaja si¢ by¢ centra wielkich metropolii, ktore
jedynie przejsciowo byly pojmowane jako miejsca swieckiej nowocze-
snosci. W migdzyczasie funkcjonuja one jako miejsca budowania ,,pra-
cy nad mitem” (H. Blumenberg). Spacer w centrum metropolii, jaka
jest np. Frankfurt nad Menem, prowadzi do wniosku, ze architektu-
ra jest zbiorem cytatow z osiagnig¢ przesztosci. Trudno dostrzec nowe
tresci, natomiast znaczaco narasta tempo wymiany zastanej stylizacji
lub nawet proby ,,recyclingu” tego, co tradycyjne. Rozwiazaniem dy-

% Por. K. Gabriel, Wandel des Religidsen, ,,Forschungsjournal Neue Soziale
Bewegungen® 6 (1993), s. 28-36.

27 Por. bogata literature na ten temat, np. W. Zapf (Hg.), Die Modernisierung moder-
ner Gesellschaften, Frankfurt am Main - New York 1991; P. Wehling, Die Moderne als
Sozialmythos. Zur Kritik sozialwissenschaftlicher Modernisierungstheorien, Frankfurt
am Main - New York 1992, zwt. s. 247-283; U. Beck, Die Erfindung des Politischen.
Zu einer Theorie reflexiver Modernisierung, Frankfurt am Main 1993.
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lematéw nowoczesno$ci zdaje si¢ by¢ tresciowe i strukturalne zerwa-
nie z nowoczesno$cig?®.

Glaube und Kultur: Aufkldrerische Wurzeln der Krise
ihres Verhiltnisses
Zusammenfassung

Trotz einer deklarierten Offenheit des christlichen Glaubens und der Kirche auf
die heutige Kultur ist es nicht zu iibersehen, dass ihr Verhiltnis in einer Krise steckt.
Der Beitrag mag die aufklarerischen Wurzeln dieser Spannung und Konflikte zeigen.
Die Aufklarung brachte mit sich ein Menschenbild, das ganz verschieden als das
christliche war: Der Mensch war Autor seines irdischen Gliickes. Gott war ihm dazu
nicht nétig. Das bedeutete eine Verbreitung des Atheismus, in dessen Zeichen sich
die heutige Kultur stark und oft entwickelt. Der Beitrag will diejenige Elemente der
aufkldrerischen Ideologie zeigen, die den Dialog mit der Kultur des Glaubens bedingen
und nicht selten schwer machen.

Ignacy Bokwa

2 Por. H.-J. Hohn, Gegen-Mythen. Religionsproduktive Tendenzen der Gegenwart,
Freiburg-Basel-Wien 1994, s. 11-18.



